


التفسيرات الاجرية 


ترجمة الؤلى 


هو مولانا ااشيغ احمدالعرونی :ملا جيون الصديق الامیتوی‌جیون پکسر اليم وسکون التعتانية 


وفع الواو و سکون لقوق بالهندية اوه در جع لسبه الیالصدیق الا كبر رضی الله عنه مولن 


ومنشاه أميتى حفظ القرآن وتنقل ف‌قضبات الغورب وأخذ الفنون الدرسية من علمائها وقاء 


فاة الفراغ من التعصيل عند اللا لطن الله التكوروى بضم الكاق وسکون الواو وفتع" 





| الراء نسبةالىكوره وهى بلدة من نواخیالغورت ثم أنطلق إلى السلطان عالمکیر فتلقاه‌السلطان 
با لتعظیم والتوقبر وتلیذ عليه وکان براعی أدبه إلى الغاية وکذ لكکانْ عترمه الشاه عالم وغدره 
من أولاد السلطان غالمكير عملا على طريقته وكان الا ذأ حافظة قوية یقر" عبادات الکتب 
الدرسية صفة صفئة وورقاً ورقاً من غیرآن ينظر الی‌الکتاب وكان عفظ قصبدة طويلة بسا 
دف واحدة وتشرف بزيارة الحرمين المكرمين وصرف عمره العزيز فى شغل التدر يس 
| والتصنيف وتوف بدار الخلافة دهلی سنة ثلائین ومائة والی ونقل حسده إلى امیتی ودفن 
هنا ومن مصنفاته التفسر الاحمدی فسر فبه الایات التی هی مستنبطات اليسائل الفقهية 
ونور الانوار شرح الهنار ان الفقه * من سبح ارخا فى آثار هندستان لذي 


| الهند ااسید العلامة غلام ملی‌آزاد البلگرامی رحمه الله تعالى 
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ان له الذی انز ل على عبه الکتاب نفصل تفصيلا * واودعه لظائق واسرارا وايات واثارا | 
تزکرة لا ولىالالباب وتبصزة لمن اراد تكميلا* وجداء اج لالكتب قدر! وإعزها عليا واعذبیا نظما 
وابلغها ف نطاب وامسنها تفسيرا وا ویلا نا عر بيا غير دی عوج لعلهم يتّقُون) وفرقانا 
مین مری وبشرى للمؤمنين نزله بلسانالروحالامين تنزيلا » لبطلعوا على سرائر الاولين | 
والأخرين ویقفوا على غيو بالسموات والارضین ویستنبطو العل وم الشرعية كلها اصولها وفر وعها 
ویستغر جواالفنون‌الاد بية والصناعا تالعر بية با نواعها وما أو تينامن العام الاقليلا» ففريةا هدی | 
وفر يقا حق علیهم الضلالة فمنيظورهالسعادة ویبدیه الهدايةفی من باقواله ويعمل باحكامه ويتلوه 










لوجلا رين يرز و الشقاوةو جى عليه الضلالة فليقعمنموماغن ولا وسبقول یلیخت 
رسا × فيارب ذ! !لال وذ[ العز والیمال وذاالجد والعالصلعليهصلوة دائمة نامية 


لاا ا ىلا مدا وصلعلى من‌اعانه وشيد بنيانه وذيل ا رکانه تذیبلا * وارض 
ارگ لها ی عنا و بلغهم قبة وبسلاما منا وأوصل بركاتهم الينا وآدم فتومانهم علينا 


E‏ بعد فان‌انفع!لطالب‌حالا ومآلاه وارفعالماً رب منقبة وکیالا + هواليعارف 
الدينبة وا88 اليقينية* وعلم الق ر ان من بينوااعلاها شانا» واقواهابرهانا + ولقد بذلالسلق فیه 
جهدهم وأفرغوأ فى ذلك وسعوم حيث وضعوا لتعقيقه علوما وجعاوا لها فر وعا واصولا × فشعبوا فيها 
شعبا وز بوا خرابا ودو نوا کتبا ووضعوا فيهافصولا وابوابا» فقوم یضبطون مخارج حروفه * 


بضبطون لغانه حركة وسكونا» لمكو نفاوٌها 


ويقصدون رعايةوقوفه* فسووه بعلم القراءة xk‏ وقوم 











(وعينها) 
١‏ 
























ز »* ۱ 
وعينها عفوظا ومصو نا+ فسمو هبعلم اللغة» وقومينظر ونال کون لفظه مثلا مستعملافی‌الاستقبال+ لا 
آوموضوعا للعال* فسيوه بعلم الصر و + وقومينظر ون الى تقيق أع رأبه و بنائه « واحوال كلماته ألا 
فیها تین امه + فسموه بعلم العو + وقو م‌ینظر ون ألىفضاحته و بلاغته * ووجوهاعجازه وتحسينه» | 
1 فسموه بعلم البیان + وفوم ينظ رون ألىكقيق مبانيه وتدقيق معانيه * فسموه بعلم التفسير * 1 
وقومينظر ون الى أد لته ااعقلية »+ وشواهدهالاصلية* فاستنيطوا منهاعللا على وحدانبة‌اله‌تعالی ال 
| و قدر 47+ فسموه بعلم الكلام + وقوميتاملون معانىخطا باتهفوجد وأ بعضهایقتضی العمو مو بعضها 1 
اصوصن و بعضها مسوقا فيهو بعضوا فير مسوق‌فیه فسموه بعلم الاصول» ثم‌تفکر وا فیها بصدق ۱ 
] النظر وصح ألفكر فظهر منها حل‌شوع واحرمة شوع آخ ر فسيوه بعلم الفقه» ومعهذ| كله لم يطلعوأ 7 
علىس رأثرووخفاياه» وأن واظواهروو بدأياه* أذهو>ر مدید لايعدف رأئده* و وادعظیم لايقنص : 
شوار ده * وکین لا وقدقالاللاتعالى ( مافرّطنا فی‌الکثاب من شَىّ>) وقال (ولارطب أا 
ولا يابس الآفىكتاب مبین) وال ( نزلنا عليك التب تبیانا لكل شَى” ) فما من‌شیع 
لاويمكن أستغ اجه من القرآن‌حتی استنبط بعضهم ا والهندسة والنجوم والطب وا کثر ال 
لعلو العر” بية منهج و بعضهم هل ای عليه ام وستین من قول‌تعالی فی‌سورةالنانتین || 
[ولن يو خر الله تفا اذا جاء جلها ) فانها رأ سثلث وستین‌سورة وقد عقبها الله بسو رةالتفابن 

3 أ فكانه ظهر التغابن فى فقده * وقال النبى صلى الله عليه وسلم ذا بلغكم كل وت فا خرچ 

| على کتاب‌الله تعالی فان وافقه فاقبلوه والافردوه + ففى القرآن‌تصیق کل‌حدیث ورد عن‌النبی 

: عليه السلام* وقال القاضى أبوبكر المربی ف قانون التاوبل علومالقرآن خسو نعلما واربم ||| 
مائة علم شع الاق علم و سبعون الف‌علم علىعدد كا مالقرآن‌مضر و بة فار بعة أذ لکل‌کلمة 
منها ظهر و بطن وحد ومقطع وهذا مطلق دون اعتبار تركيب وما بينها من زوابط وهذا 
9 ما لاجصی‌ولایعلیه الاالله* واما جملة مایشملالقرآن بظاهر عباراته و بادی‌اشاراته فعلی‌ماذکر 
| الفقبه ابوالليث سبعة القصس الاضية والاخبار الآثية من الوقن والومید والامثال والواعظ 
1 والاعکام الشرعبة‌من‌الامر والنهی * اما القصص الاضية فمن بداء خلق‌العالم والسموات العلی 
: ۳۳ وماتحت الثرى ومن خلق الانس والجان ثم تفرقهم الىاللل والاديان ومن خلىآدم 
۱ ۱ ای ساءٌ ر الانبياء بعك ای ادریس و نوح وهود وصالع ولوط وابراهیم وأسماعيل واسعاق 
ِ || ویعقوب ویوسفی وأخوته وذی| لكفل أ ىيوشع وشعيب وموسى وها رون وا ليسعوأ ليا سوذىالنون 





۱ أىيونس وعز بر وداود وسلیمان‌وایوب‌وز کریا وكى وعیسی و ید عليهم السلام پاسیا هم 
| واشمویل وشیعون وخضر وخز قيل بغير أسمائوم* ومن فير الا نبياءايضا كاصعاب الفیل وأضعاب 
۳ الكهن واصعاب الرس ودوم دبع ویأموج ومأجوج واصعاب الاخدود وعاد وثمودمن القبائل* 








رف 8 508 


ومريم وزلبد |.وبلقيس وأمرأة ة فرعون ا توح پاش لوط من ال سأء* و هر ود وشداد 1 





وجالوت و کت نصر وفرعون وهامان وقارون وازر وعم رأن وبشری وهارون و بله 1 

باعور ومابیل وقابیل و لقمان اكيم وذی القرنین من الرجال * وجبرائيل وميك بر 

| وماروت وماروت والرعد والبرق ومالك خازن جهنم 00 وقعيد من الملاگكة + 1 

وزید وان لهب واکثر الضعابة والکفار والینافقین 0 ن مع النبی عليه السلام ۱ 
ما 8 

| الاخبار الآنية فمن موت بنى آدم وكيفيته وما يقعل بعك 5 وما فيه من الثواب أ 

والعقاب وعلامات القيامة الكبرى من الدجال وبأجوع اعوج وغيرها والنفغات الثلث 

| والساب والجنة والثار وما نیما من التنعم والعذاب والحوض والیزان والشفامة والمراط 

۱ والانار, وغیر ها × واما الامثال فمنها ماهو ظاهر ذكر الثل فيه مثل قول تعالى ( مثلهمكمثل‎ ٤ 

الى استوقت نار )جوا ما ان لاد الیل تن قواهم خی خير الامو ر أوساطها يفهم من 


وهر و به وأخوال ومعوراته من زمن ا عليه السلام ۶ اج إلى مز یل 06 + و 








سس مور و 


| قولوتعالى لاثارض ولابکرعوانبینذللت) وقولنعا لى (والدينَاذا انفقوم يسرفوا وام يقار وا 
وقول تعالى 1 تجعل يدك مغلولة الى عنقك ولا تبسطها عل البسط) وقول تعالى (ولا تجو 
|| بصلاتك ولاتخافت بها) وأمثاله « واما للواعظ فت رجعالی‌الامور الذکورةوم كثيرة فى القرار 
| اذ اکثر القران بل‌جمیعه‌مسوق لاجلهامشتمل علیها » واما الاحکامالشرعیات فهىمعظم علوم ٩‏ 
القران * واعلی معلومات الفرقان * أذهى مع قلتها تشتمل هلی‌عال تستثبط منها الشر وعات‌کلها ۰ 
لایکادیطلم ليوا الاوا عن يعوو حيو (لضی بةوالتابعين * ووارد بعدواردمن الفقهاء والجتهدين + ٩‏ 
وقدکنت قديما أسمع من آفواهالر جال !کرام × أن الاما | لفزالی النی‌هو من اجلةعلماءالاسلام * 
قد جمع ایات الاحکام * کسب الطانة والامکان + حنی بلغت خمسمائة بلازيادة ولانقصان  *‏ 
کت عل للك رود من الرمان ‏ ووه من الا وان + سل بوققت هل کب الامول:< تایلام ۱ 
الفهول» ذکر وا فيهاتلكالقصةالبديعة »وأو رد واهناك هذهاکایة العجيبة + فلمازدت ايما ناوكمات لا 
ایقاناطفقت اتفعس‌تلك‌الایات » وا تسسا ف القعدة والقيامات » فلم اجدعلیها ظفرا * ولم‌اقف ۱ 
منهااث | * فامرت بلسانالاليام * لاكوهم من الاوهام + ان استنبطهابعون الله تعالى وتوفيقه ۰ | 
واستغر حها بهداية طريقه * فاخذت اجمع الايا ت التیاستنبطت عنها الاحکا م الفقهية × والقواعد ١ ١‏ 
الاصولبة + والسائلالکلامية * بالترتبب الة هه یت ات رها 


ر ا كمل حهة من‌الاعر پر * ایا من الكت التداو | 4 لفیو لالعلما Ks‏ و لر بر التعا وره 5 بين ألائمة 





ْ و لصاعاء 5 وماذلك من‌فن وشعب بل من فنون كتلفة وت كثيرة o‏ # فم نکن بالتفاسیر انوار ١‏ 
التنزيل» ومدار ۳1 أ لتاویل ۴ وكذن[١/‏ لكتا بالا بل[ شان ۴ باهر الر برهان * الوسوم بالاتقان 


1 








(ف) 











فى علوم‌القران * وتفسير الشيخ الرئيس الولى العروف بظهي رالشريعة الغورى * وتفسيز 
الشیخ الكبير العلى الحسين الواعظ الکاشنی * وتفسير| لشيخ الاجل الزامدالفيامة * وکذا الثقة 

| العرون هار اللهالعلامة * وم نكت بالفقه شرح وقاية الر واية بحواشيهاوكتاب الهداية بشر وحها 

| وکذاالفتاوی الحمادية فى مسائل الفقهية * وم نكت ني الاصول للامام الاجل فر الاسلام العلی 
البزدوی معالكشق وش رح الشيغ [أهدادالبه بعارى * وفر وغه 505 شوخ السام وتصنیی 
الامام الفهام‌حافظ الدين‌البغارى * وکتاب التوضيع مع‌شرحه التلویم « وكذا ختصر اصول ابن 
امامت * مع‌شرحه الشتهر فى الا رق والغارب * وم نکتبالکلام شرحالعقائداسمدالدین 
التفتازانی + مع‌حاشیته للفاضل الولی ابالی * وکذا شرح الش ری السيدالسند * عل ىالواقق 
ااشمو ر للقاضى العضد * وقد الحق تاليها بعض ماذكر ی‌کتب السیر والمعدئین * فضلاعلی 
ما آورده بع ض الفسرین*وضمیت البها من‌الاعاث الشر يفة والنکت اللطيفة مالم اظفر فی‌کلاموم 
بالتصريح بها * ولم اجدالاشارةالیها * وأخترت‌من‌الایات مايكو ن السائلفيهاصر چة «اویشیر 
الها أشارة قريبة * أذايا تالقصص والامثال * وأنكان الاعتبار فيها منصفة الرجال + لكن لأ 
لايمكن ذلك الاباستیفاء التفسیر لا كثر القرآن * و قدضاقت عليهفرصة البیان * ولعل‌ماقالهالغزایی | 
رأجع إلىهذه ألثابة *والافهاصرح به‌صاحب‌لاتقان من قولهالبعض ليس بتك الطر يقة وهوان 
الك عة فة ا( ساتلا ئة خمسون (فذر همفىخوضهم يلعبو ن )وهذ| كله من نعماء الل ك الق البین * 
وآلاءذىالقوةالتين * حيث وفقنالحفظالقراناللجيد + وذکر الفرقان ميد »ف مدةالعير القليل 
امین * آذکان‌غا يته سبع سنين * !+عض تصوير من‌غیر القچاء ولا الاعراب * ومذا 0 |0 
ولا ارتباب * ثم وفقنا لتعصيل العلوم الدينية * وتکمیل‌الفنون الشرعبة * حتیاذابلفت ست 
عشرة او | ن‌الافهام * وشرعت‌فراء ة اصول الشبخ ا حسام * وفقت بتسوید هذه الصعائنی × 
وألهمت بتز يين تل كالاطاء تف * مع جمودالقر عة بص ر السفر * وغمودالفطنة بصرصر السقر + 
وکنت فی‌زمان صار علم العقول مشهو را * وعلمالنقول والاسلام‌کان لم‌یکن‌شیما مذکورا »+ 7 


آن‌شرعت‌شر حمطا لع الا نوا ر* مطلعا بمافيه من !لاسرا ر × وان أذ بلغت |حدى وعشر ین‌سنقعتما رف 


اللسان ¥ هه ارم و نسع و سئّين من *جرة مایت ال دا ۷ ختمتالکتاب بعو نله لعلام. + ۱ 
وفضضت عنه ختامه 0 بالتفسيرات الاحمدية فى بيا نالايا تالشرعية *ومینتد 

ظل ظلاللك ممدودأ ۴ وص ا بالعز معقودا * وفلبت ت عا ومالشرائع وطهارة الاحکام بر 
وهل مسري ما تالكفر ونجاسةالاثا نا * وظهرت أقامة الحد ود وأننث نتشار لمع والاعياد»فى اطرانن الشر ق 
وأقطار الغربوسائر البلاد « وكلذ لك بمیامن‌دو لةسلطان الؤٌمنين »مالك زمامالعالمين» ناسر أل 
الشريعة القويمة * سال كالطريقة المستقيمة * باسط مهادالعدل والانصان 4 هادم اشا 














ی یاس 
|| ایور والاعتسای * مروج الشريعة الغراء » موسس الةانيفة البيضاء * صامب‌الفاغر 
| وا اثر «جامعالراتب والناقب» صر الدر ر اب الطف رم ر بيذى الفضل الصغير والکبیر عی‌الدین 
|| عمداورنك زيب هالمكي ر لازال ملجاً للافاضلوالانام » وملازا لهم من حوادث الايام » ومابرح 
مصنا حمینا للإملام + بالنبی واله علیه ولي السلام * ولیس هدا الدع مالا للدي 
۱ ]|| وطلبا للائمان والشمین* بلحسبةلله وحرصالازدیادالدین + اذلم ١كنمن‏ عأهل هذا الشان + 
| ولامن فرسان‌مذا الیدان * ولکن‌حسبنی 2 ویکفینبی‌مااری‌منه 
|| فكلحين * فسيحانك|للو, انتالعالم بسرائرنا » وانت‌الساتر بكبائرنا » وانت‌النعمعلینا + 
وانت !کر ها *تقبلمناتصنیفنا * وروج 0 تالیفناه وشت قلو باو لیا نا على الاشفاق 
]| واثلق العظیم* وفلب تلوب اعدائنا الىالالطان والكرمالعميم* انك انت ال عليه حكيم* 
| وال روف الرحيم دوم انا اشرع فىالأمول « وجسن توفيقه اقول + وعذا فهرس (اکتاب» 
|| سورة الفائمةخاليةعن نغيين السائل دو بعدهاسورة البقرةوفیها آیات كثيرة من السا ئل«الاو ی 
فى أن الاباحة اصل ف الاشياء» ثم فى فرضية الصلوة والزكوة والركوع ف الصلوة ووجوب الجماعة* | 
ثم فى جواز نسم | لقرآن*ثم فى حرمة هد مالساجد* ثم فیما سیون فى القبلة *ثم فىأنالولد يعد ١‏ 
1 على الوالد + ڈ ثم فى عصمة الانبيا ”وعدم امامة الکافر ثم فی‌اح حکام بیت الله تعالى وكونه امنا *ثم 
| فى»كون الاجماع حجة + ثم فى فرضية التو جهالىالكعبة + ثم فىفضائل الشهداء واثباتالتنعيم 
| ق‌القبر * ثم فی‌السعی بین‌الصفا والر وة + ثم فىبعضما حر م | کله«ثم‌الایمان!لفصل واحکام 
۱ الاسلام* ثم فى وجوب القصاص والعفوعنه* ثم فى الوصية »ثم فى وجوب الصوم وکیفنته وسقوطه 
من‌الشیخالفنیبالدية وعن‌الر يض والسافر بالقضا* واجابة الدعاء ومد الصوم وعرمة الوطى 
فى الامتكاف فيه آيات كثيرة متوالية + ثم فى حرمة أخذ الال ا حرام و|كله»ثم فى نسم بعض عاد أت 
| الجاهلية فى انيج + ثم فى بعض مسائل‌القتال آيات كثيرة متوالية + ثم فى الج اله وتان الاهضار 
| عنهما » ثم ف بيان احكام التمتع * ثم فى بيانوقت امج وشرائطه والوقوف بعرفة والزدلفة» ثم فى 
تكبيرات التشر يق ورمى امار » ثم فى حرمة الخمر ويسر و بیان نفقة الركوة واصلاح اليتامى» | 
| ثم فى حرمة نكاح ال منين او منات مع للش ركين وا مشركات + ثم فى حرمة ألقر بان حالةالحيض+ 
ثم فى عدم الى بمعصية وعدم تكثير امن وتقسيم الاي يمان والوأخلةفيها وعدمها» ثم فى بیان ع الايلاء»* 
ثم فى عدة الطلقة ر بيان اجنیا والطلاقالر جمى والخلم والغليطة بیان انقضاءالعدة والتكاح 
بعذة آیات كثيرة متوألية»ثم ف بيان الرضاع ومدته و وجوب النفقة والكسوة للمرقعةوالوالدة» | 
نم فى عدة التو عنها زرجها + ثم فى جواز تعر يض ألعتدة با طبة ومنع تكادها قبل انقضاءالعدة + 





3 ثم ف و وعدمەفىطلاقغىر الدخوليها * د كلت لصلوات لسع و فرضبة 
(القيام) 











۰ القیام فا وسقوط التو جه الى القبلة وق تالخون فيها * ثم فى نفقة العندات وسکناهن + دم فى عدم 
| الفرار من الو ناء والطاعون + ثم ف التوديدوالصفات * ثمفى زكوة التجارة والعشر *ثمفىفضائل 
النفقة وان العملداخل ف الفقه + ثم فى النفقة وابداثها وأخفائها* ثم فى حرمة ألر بوا وعذأبه»ثم 
ف‌الر بوا ف‌الدین وتأجیل‌الدین عن العسر + ثم فى بیان بيع السلم وکتابته واملائه والاستشیاد 
عليه وكيفية الاستشهاد والشهادة على البيع و وجو ب الرهن عند عدمكتا بالدین آيتانطويلتان» 
ثم فی ان عزم الذنو ب غير مغفور* ثم فى عدمالتكلين بما لايطاق وعدم اللواخذة ف الخطا 
والنسيان دو بعدها سورة العم أن*وفيها آياتالمسا كل * الاولی‌ی‌بیان العكم والتشا به ثم ف 
تفضيل البشر على |إلاكة و نكاحالكفار فيما بينهم* ثم فى تفضيل نبينا عليه السلام على سائر 
الانبياء» ثم ف یکو ن البييتأمنا و بيان فرضية امج على | لستطيع + ثم فی‌فرضبة الامر با مع رون والنهى 
.عن المنكر + ثم فى کون الاجماع حجة »ثم فى حرمة ألر بوا وان لا تخر ج لو من ن الايمان بالذنوب 
الكبائر + ثم فى تعليم العلم وان خبر الوأحدحجة دو بعدها سو رة النساء» وفيها آيا تالمسائل» 
الاوك فى بيان نكاح الار بعةوالواهدة من‌الاز واجوالعدل بينهن»ثم فى اعطاءاللهور للازواج وهبة 
الراة أياها للز وج» ثم اعطاء الولی الال لابنه وعدم أعطاهللسفهاء والصفار * ثم فى نسخ بعض ما 
[إكان فالجاهلية من مسائل‌الیراثو بیان شرعيته * ثم فى بيان ما نسخ من أعطاء شوع من التركة 
ا لیتامی والسا كين وأولى القر ب الغير الوارئین* ثم فى قسمة التركة بين |صعاب الفرائض[ يتان 

طويلتان متصلتان* ثم فيما نسخت من حدود الزنا *ثم فى عدمقبو لأيمان الباس وتوبنه» ثمفى 

نس بعض عادات الجاهلية ف التكاح ايتان متصلتان* ثم ف العرمات نكاحا آيتان ونصق» ثم 

فى اأعللات نکاحا ووجوب ألهر والازدياد عليه بعده اق اياعر رم ثم فى جواز نكاحالامةعند 

عدم طول آخرة وتو قفه‌عیی‌اذن‌الولی وبيان حد زنامن »ثم فى جواز البيع بالتعاطى × ثم فى ولاء 

اللوألاة*ثم فى بیان صعبة | ار جل مع المرأة والعشرة معها * ثم فى بيان الحقوق * ثم فى حرمة الصلوة حال 

السکر وحال امنابة و بيان التيمم* ثم فى بيان أ نالشرك غي رمغفور» ثم فی‌اداء الامانات على 

]| الوجه‌الق * ثم بيا نأن اطاعة أولى الامر وأجبة»*ثم فى ار وج الى اهاد متفرقة و مجتيعة + ثم . 

فأن ردالسلام فر ض«ثم‌ف‌بیان‌القتل خطاً ووجوب‌الکفارة والدیة‌فیه* ثم فى عدمالكفارة 

فى العمد»ثمفى حرمة القتل «مچرد كامة الشهادة»ثم فى وجو ب القجرة»ثم فى فضائلیا «ثم فى قصر 

الصلوة للمسافر» دم فىبيان صلوة الحوف* ثم فىبيان صلوة الر یض« ثم ی آن‌الاجنهادجائز 

للنبى عليه السلام وأن ال كلام النفسى حق* ثم فى ان الاجمام حجةقطعية »ثم فى هبة الز وجة نو بتها 

۱ لضرتها + ثم فى بيان العدل بين السا *«ثم فى أداء الشهادة علی‌الوجهالق وجوازها علىالاقارب 

والوالدين* ثم فى أن الكفار لاولاية اهم على الو منین * ثم فى أن الر بوا حر أمفجميع الادیان + 





% م۸ 6 ۱ 


صرصرصس ...سح 
ثم فى بيان قسمة الفرائضآية دو بعدهاسورةالائدة» وفيواآيات السائل» الارلى نی حل الانعام 

















وحرمة الاصطیاد حالةالاحر ام وحرمة شعائر الله والهدی والقلائد وحوه* ثمفى بیان ما حرم | كله» 
ثم فى بيان مسّلة الاصطياد» ثم فىبيان حال الذابجح وجواز نكاح لو مئة والكتابية *ثم فى فراقض 
7 الوضوء والفسل والتيمم * ثم فىقطع الط ريق * ثم فى السرقة «ثم فىالقصاص فىالنفسوما دو نها» . 
ثم فى أن العمل القليل لايفسد ا لصلوة» ثم فى شرعية الاذان »ثم فف ڪفارة اليمين *ثم اعم اک 
والیسر* ثم فى حرمة الصيد حال الاحر ام و بيان كفارته »ثم فى جواز صيدالبع رحال الاحر ام* 
ثم فى شرعيةالهدى والقلائد» ثم أن حول الطلق هل القت لايجوز»ثم فى نسخ بعض مأ حرم 
فالجاهلية من البعبرة والسائبة والوصيلة واحام * نم فی بیان الاشهاد والدعوى وكليق الشاهد | 
وال والدعا علبه وغبر ذلك کلت ابات متصلة دو بعدهاسورةالانعام »وفيها آياتالمسائل* 
۱ الاوی فى عدم هضور مجلس البدعة» دم فى | کل الذبوح* ثم فی ذكر اسم الله عند | لذ بع * ثم فى 
نسخ رسو مالجاهليةفى القسمة »ثم فى شخ رسم آخر أيضاء ثم أن الجنينالميتة حر ام« ثمف بيان زکوة 
الز ر وع ونوا «ثمق بیان بعض العللات والمعرمات»ثمف بیان العر م|كلوا» ثمفیه ایضاء‌ثف‌ان 





أحدى من ثلث وسيعينفرقة ناجية والبواقهالكة »ثم فى بیان‌علامات| لقيامة وان‌طلوع الشس من 
ی امن العلامات عدو بعدهاسورة الاعراف »ونیا يات امسائل» الاولىق القيام الى الصاوتو ا 
فيها إلى القبلة واد ائهافى السچد »ثم فى آن‌ستر العورةفرض ف الصلوةثم ف احوال الاعراف وحقيقته * ثم 
فى حرمة اللواطة «ثم فى أن الامن منعذ ب اللاكفر ثم فى قر بم الخبائث و وضع‌الاصر والاغلالعنا »ثم 
فان الیثاق مق »ثم فى ان الوت لايق رأخلى الامام در بعدعاسورةالانقال» نیا آیاتالسال+الا ول 
فى عكم الانفال» ثم فان الاء مطهر بطبعه ثم عدم الفرار من الزحف وان‌خدعآ حر ب لیس بممنوع * 
ثم فى عدم الخياتة فى ألاما نة وعدم الغاول ف امغنم »ثم فى ان الرتداذااسلم‌سقط عنهقضاءالعيادأت* 

ثم فىقسمة |لغنا ثم + ثم فى نق ض الذمى العهد» ثم فى الجواد با خيل والرهی والصلح یار ب* ثم فان 

الكفار ب قتالهم ماداموأ أضعا او منين »ثم فىبيا نالاسرى والقتلى»ثم فى ما نسخت من 
التوارث بالفجرة دو بعد‌هاسو رة برا 5۶+ وفبها آيات اللسائل* الا ولى فى وجو ب القتل كافة|إىالتوبة 

راقامة الصلوة وايتاءالزكوة+ثم فى مسئلة الاستنمان»ثم فى نقض الذ مى العهد» ثم فان ليس للكافر 
تعمیر الساجد ونیا هو للموّمنین«ثم فی| نهلایجو ز للكافر دخو ل المسجدا جر ام للعج والعمرة*ثم ف 
شرعية ا جز ية» ثم فى زكوةالذهب والفضة »دم فى انا لسنة الشرعية بالاهلة + ثم فرضبة القتال على 








جميع ا مسلمين *ثم فى بیان مصار ف الزكوة» ثم فى أن الاستهزاء بالشر يع ةكفر »ثم فى أن الصلوة على ۱ 
الكافر لابو ز صال»ثم فى عدم القتال على الضعفاء» ثم ف اخذالركوة من لؤّمنين والدعاءلهم*ثم 
۱ فى مسجد الخ رار والتقوی وفضيلة الاستفجاء با اء وان مس ال ذکرلاینقض الوضوء» ثم فى أن الد د كالقاتل 

















فى استعقاق الغنيمة #۴ ثم فان خبر الواعد یوجبالعمل وأن القتال لاحب غلى | لضعفاء ع فداه 
و فور اب فىفضيلة مسر البيث و بعدها سور هوه ووا فىأوقا تالصلوات اهمس د 
و بعد ھا سو رة دوس وفيها تلت‌ایات من‌السائل * الاولى فان بیع الجر باطل * ثم فان تعلیق 
الكفالة با لش وط جائز وأنهاتنعقد بلفظ از عیم پر دم فی‌جواز بیع لطعام مكارلة و جواز البضاعة علا 
وبعدها سورة رح 8 لبة عنها او بعد‌ها سورة|برأهيم وفنا يق قاثبات ایال ع وبعدها 
مور ار اله اعد وه مر ال ونیا اناتسا * الاولی فيمنافعالانعام 
ومایتعلق بها * نم ىحر مها بل والبغال وأ لمیر * تم ان لخم السميك حلال وان ان يطلق على 
اللؤلوه * ثوبيان شر ب السكر » ثم ‌بیان الرقوق» ثم قطهارةالصوف والشع روالو بر + ثم 
فىاستعباب,الاستعاذة ۴ دم فى + ازا لكفر حال الا کراه + و بعد‌ها سو ره ة اسر انل وفع اأيات 
المسا كل* الو نی العراج زر می عد شرعية القصاص پر نم ئە عدا لبلوغ + ا وفضئلة 
التتجد ل نم فالجهر والاخفاء فیا( قرأء 00 دم ثم فی‌تکبد J)‏ رالتعريمة 4 لد و بعله او لین وفيها 
إت يتان xk‏ الاولى در رعذ وكالة ل می ہیا ا ن ن خر وج ڍ ار وها ن علا مات القمة د 
و بعدها سورة 5 مر یم وفیها 1 ية فى بيان أن الصراط حق لإ و بعدها سورة طه وفيه ايتا ن* الاو لیف 
فضاءالصلوة + ثم ى أوقات الصلوة ‏ و بعدها سورةالانبياء وفيها ثلث آیات من السائل * الاولی 


ف ران الوخد + نمی عصمة اللا مكة × ثم فى أن [لجتهد يخطى ویصب لد و بعد‌ها سورة الج 
وفنها ا الاولی ف بيان انه لاجوز بيع دور مكة+ ثم فى بيان امج وذح الهداياوالا کل 
منهاواحلق وأيفاء النذر وطوانی الزيارة * ثم فى أن الهدايا يح بأنتكون سليمة عن‌العیب + ثمفى 


ذب البدن والا کل منها ل و بعدها سورة الوّمنون وفيها آية فی‌بیان‌ان فاص بالبيضة يضمنها 
فقط وان أفرخت ‌یده د وبعدها سو رةالنور وفيها آياتاإسائل * الاولی فی‌حدالر نا * ثم فى 
حرمة تكاحالزاى مع الصالحة و بالعکس * ٹم فی حدالقذفی * ثمفى حداللعان + ثم ف الاستيذ ان 
عند | لدخول ف بيت الغير * ثمفىعورة ال رجل والرأة م نالاجانب والعارم * ثم فى تكاحالر قیق * 
ثمفى| لمكاتب * نمی حرمة ألا کراه على لزنا للاماء» ثم ف اسيك آن‌عند دخو ل |لوالى والاطفال» 
ثم حرمة اظهار الزينة للنساء الضعيفات × دم فى بعض منسائ ل الشراب: وا لطعام * نم فىأنالامر 
الوت > و بعدها سور ةالفرقان وفيها آیتان * الا ولى فكون الاء مطهرا  *‏ ثم فىقضاءا لو رد | 
وتوا سوررة الشهرا “وديا بان * الاولی فی‌مواز القراعة بالفارستةنیالصاوة × مق جواز 7 لش 
وعدمه او بعدها سورةالنمل وفيها آيةفان خر وجالدابة من علاماتالقيامة دو بعدها سورة. 
التففى وفيا أنه فى أن الهر جوز ان يكون برعى الغنم و بعدها سورةالعتكبوت خالية عنها . 
و بعدها سورةااروم فا ثلت[یات من السا ئل× الاولی فى مشر وعية العقودالفاسدة به ناسل 


























» ٠١ ۲ _ 

دار یه ثم فالسلوات اکمس + ثم نفقالعار لاو بدا سورتلقمان وفيوائلت. آیات من 
السائل + الاولی ق‌حرمة التغنی * دم و ان‌اطاعة الوالدین ی حق‌الکفر والعاصی لاجوز * 
فان خیسآمن الغیب‌لایملیه الا له او بعدها سو رة الم السچدة وفيهاآية فىان الاصلع لیس 
بواحب على اللاتعالى وان الشر بمشيتهتعالى يلاو بعدها سورقالاحزاب* وفبها آيات من ا مسائل * 
الا وى أن الظاهرة بالام ليست بام والمتبنى ليس ابن » ثم فان اولى الارهام يستعقون 

التركة » ثم فى ان المغيرةاذا اختارت زوجها لمتطلق * ثم ف تفضيل|ز واج النبى عليه السلا + 
ثم ففأن الامر للوجوب وثبوت الاختيار وعتق العبد وحل‌حلبلة [لتبنی مم ثم ان نبينا عليه 
السلام هات الانبياء + ثوىان غير اللدخول بهاذ طلقتلاعدة عليها + ثمف‌حلالاز واج بالهور 
وحل بنات العم والعمة والخال والخالة وانعقادالتكاح بلفظالهبة وكو نالمهر مقدرا شر عا * ثم فى 
أحتهاب النساء من الاجانب وعدمه‌منالعار م * ثم فان الصلوة على النبى عليه السلام واجبة على 
الؤمنين د و بعد‌فا سورة سبا وفاطر خالیتان‌عنها د و بعدها سورة يس وفيها آيةف بيان اهشر 
علی‌ط ریق عام الکلام ل و بعدها سورة والصفات وفیها آیةق‌ان من‌نذر بذ بم الولد يز مذ اح 
الشاة > و بعدها سورة ص وفبهاآية فى أن الركوع بقوم‌مقام سج ةالتلاوة < و بعد‌هاسورة زمر 
وفيها آیتان من‌السائل * الاولی فى أن الخير مرضى للهتعالى والشر غير مرضیه‌تعالی * ژم ی فة 
الصور وحقبة البعث ووزن‌الاعمال وغوه د و بعدها سورةالومن وفيها آية فی‌اثبات عذاب 
القبر دو بعدهاسو رةحمأ لسجرةخاليةعنها دو بعدهاسو رقشوری‌وفیها آیتا ن من اللسائل» الا ولى 
فی‌ضمان الجنايات * ثم ثم فىأقسام الومى د و بعد‌ها سورةة عرق وقبها افق ازول عيسى عليه 
السلام من علاما تالقيامة * وأية فی بیان أن رك الشهادةالعا م 2K‏ وبعدها سورةالدخان وفيها 
آيةفى أن الدخان من‌علاماتاقبامة دو بعدها سو رةالجاثية خا ۷ د و بعد‌ها سورقالاحقای 
وفبا آیتان من‌السائل * الاو لى فىانمدةالرضاع حولان ونصف حول * ثم فان نفع أيمان الجن 
هو الغفرة من‌الذنوب لادخول نة د وبعدها سورة حمد صلى ألله عليه والهوسلم واا ف 
پاب‌القتال منسوخة عندنا < و بعدها سورةا! فاع وفيع اآيات من المسا مل + الاولی ف‌انه لایقبل ۲ 
من مشرکیالمرب الاالاسلام اوالسیی + ثم فى انه لاب القتال علی‌الضعفاء * ثم فى أنمكة 
فقعت عنوةلاصاعا * ۳ نیا الحرم + ثمى| ن‌العمرة يشترط E‏ مف 
ببان‌فضائل الصعابة ‏ و بعدها سورة ارات وفيها آیات‌من‌السائل * الاو لى ف نهى الاضعية قبل 
۱ الصلوةونهىصوميومالشك» ثمفى أن خب رأ لفاسق و اجب التوقی * ثم فان قت لالباغى واجب د 
و بعدهاسورة قى خالبة عنها #لا و بعدها سورة والذار یات وفیها آية فى اتحاد الایمان‌والاسلام »اد 


| وبعدها سورةالطور وفيها آية فى أن اطفال الو منين لدبم ابا "هم د و بعدهأ سورة القمر وفیها 


(آية) 

















GN} ۱ ۱ 

||| آيةفجواز الوایات »۱ و بعدها سورةالرحمن وفیها آية أن الففل والر مان ليسا من‌الفاکية علد ألا 
| و بعدها سورةالواقعه وفنا آية نی تسبیع الرکو ع والسجود وعدم جواز مس | لصعن مجنب وغیره 2 
و بعدهاسورةا دید خالية منها د و بعدها سورة الجادلة وفیها ثلث آیات فىكفارة الظهار د 
وا ا ناكد انال * الاوك ف ان القياسحجة»ثم فا نهدمديار الكفار 
۱ و قطع [شچارهم‌جا نز + نم فىقسمة الفیع > و بعدها سورةالمةعنة وفیها آیات-« الا وى فى جواز 
الوسية للذمی‌دونآمربی* ثم فىههرة از واجالکافر ين الى الو منين و بالعکس آیتان‌منسونتان»« 
ثم فى بيعة النساء آية دو بعدها سور ةالص خالية عنها دو بعدها سورةالجيعة وفیها آية فىاثبات 
صلوةا جمعة وحرمة البيع وقتلنداء د و بعدها سورة النافقون وفيها آية نان اشهد من‌صیغ 
الايمان د و بعدها سو رةالتغا بن خاليةعنها* و بعدهاسو رةالطلاق وفیها آیات*الاو ىف الطلاق 
البدء عى وعدم خر وجالطلقة من بي تالز وج ورا فى الاشهاد * ثم فى عدةالصغيرة 
والايسة والحاملة * نمی سكين الطلقات ونفقتها وأرضاعها ولدها < و بعده | سور لكريم وفيها 
آية فان قر یم املال يمسن 2 و بعدهاسورة|للك والنون واحاقة والعارج خاليةعنها < و بعد‌ها 
سورةالنوح قفا فىكيفية صلوةالاستسقاء ج و بعدهاسو رةا لجن وفيها آيةفى انه‌لاچو زکلام 
| الدتياق السين كا و بعدها سورةالز مل وفيها آيتانفىقيام اليل ثا نيتهما ناسغة للا ولى و ود 
شوت لیر تفه ابا الاين فی‌تکبیر التعز يمة وطهارةالثوب ف الصلوة + ثم فان الشفاعة | 
جائة للم منىن دو بعد‌ها سورةالقبامة‌وفیها آيتان × الاولى ق‌حواز : اين ی * تُموجوب 
الرؤية للمؤّمنين 6لا و بعدها کثیر من‌السو الى اغر القران خاليةعنها جد الاسورةانشقت‌فان 
فنها آیاق‌وجوب سجدةالتلاوة د وسو رةالاعلی‌فان فا فیا ن التعريمةخار جةعن الصلوة د 
وسورةالكوثر فانها تدل على حقبة اگوض الکوثر وعلی وجو ب التضهرة واللهاعا م با لصواب والبه 
ال جم‌والآب سورة الفاتحة 4 | مالقران واصل و”رئيسه تشتملاحمالا علىجملة ماف القران 
تفصيلا کین لا els‏ شائبة من اعکام الفقه وقواع د الاصولومسائل 
الکلام وهى أثبات الواجب وتوحیده واختصاص العامد بدوكونه خالقا لافعال العبا دكلها وکون 
ارام ر زا کاملال‌وتنعيم اهل الطاعة وتعذيب الكفار وحقية بوما! a‏ 
بالاخلاص وكو نه‌تعالی خصو صا بها و أهلالهاوكون الهداية والضلالة من‌جانبهتمالی خاصةوكون 
|| شر يعة تبيناعليه السلام موافقة | بعض شرع اليهود والنصارى دون بعص ووجوب الاتباع لسبيل 
ا أهل السنة وا لماعت و حجبة أجماعيم و أمثالذلك و الكل يظير بالتأمل جد ولماكان 
کل ما ذ کر مماسياق مفصلا و لميكن أيضاظا هراههنا لم اشتغل بتعبین شئ منماوطویت عنها کشم 
| المقالفشرعت بعد فى سورة البقرة & ففى مسئلة أن الاباحة اصل ف الاشیاءتول‌تعالی ( هوالذى | 
























































5 ۱۲ »# 
مس || سوام وین 


(خلق لكهما فی‌لارض‌جمیعا تماستوىالى السماً فسواهن سبع سموات‌وهو بکل‌شیءعلیم) 
هزهبيان نعمة يذاطس بها الكفار أوألمؤٌ منو نأ وكلاهما واللامفىلكم للا نتفاع والمعنى خلق جميع 
ماف الارض لانتفاعكم فید نیا کم باستنفاعكم بهامصالع ابداككم وق‌دیتکم بالاستدلال والاعتبار 
ا ف لابلا نميامن لدا تالا خالا میا کذاقا لوا* فيمكن أن يستدل بها على أن الاصل ف الاشياء 
الابامةكماهو مذهب طائفة جلاف الجمهورفان عندهم الاصل هو امرمة ولایظهر مره الاق فول 
عليه لسلا ملاتبيعوا الطعام الاسواء بسواء فان‌مند ناالاصل هو اباحةالر بوا حنى يعفو عند عدم 
القدر والینس وانماتثبت الرمة آذاوجد جميع الشرائط وعندالشافعى الاصل هواحرمة کل 
مال والمساواة لص منها كماذكر ف الهداية فى باب الر بو لان ذلك مبنى على اصل اخر ختلی 
فيهمعر وق * وبالحملةفق الأيةدليلءليكون الا باحة اصللانی الاشياءص رح بدصاحب الكشاف 

میث‌قال قد استدل بقولتعالی خاق لكمعلى أن الاشياء النى يصاع أن ينتفع بهاولم جر جر ی العظورات 
| ن‌العتل‌خلقت ف الاصل مباحة مطلقالکل احدان يتناولها وينتفع بها وقدصرح به صاحب الدارك 
ایضامیث قالو قداستدل |لکرخی و | بو بک ر الرازیو العتز لة بفولتعالی ( حَلَقَكَكُم ) علىان 
الاشیاءالتی‌یصاع أنينتفع بهاخلقت مباحة فى الاصل و ذکر الامامفرالاسلام فى بحث المعارضة انهاذا 
تعارض المبيع والمعرم تر جم العرم لتأخرودلالة فان الاباحة لما کانت اصلية الاشياءكان الحرم 
لتأخروناسهاللمبيم و اما اذاعلمنابالمبيج وجعلناءموٌخرا تكر ر النسغ لان الاباحة لا کانت اصلیة ىكل 
شی‌کانالعر م ناسخال ثمکانالمبیع المارضی ناسخاللءعر م ژمقال ومذابناء علىقوله من‌جعل 
الاباحة اصلاولسنا نقول بیذای‌اصل‌الوضع لان‌البشرلمیت رکوا سدی فی‌شی‌من‌الزمان وان 
هذا بناءءلى ز مان الفترة قبل شر يعتنا يعنى أن جعل [أعر م ناسخا بناء على قول من‌جعل الاباحة اعد ||| 
فالاشياءكااكرخى وايبكر الرازى وطائفة من الفقهاء النفیةو الشافعية وجمهور المعتز لة 
واسنانقول بکون‌الاباحة اصلا فىالوضم لان عباداللاتعالى لميتركوا میملاق‌شی من‌الزمان 
ولوكان الاباحة اصلالکانوامهملین غير مکلفین و نماجعلناالمبيع اصلاو العر م ناسغابناء علی ز مان 
الفثرة بين عيسى ومد علیها السلام‌قبل‌شر یعتنافا ن هکان الاباحة اصلا حینمد دم بعث نبیناعلبه السلام 
بیان الاشياءالمعرمة و بق ما سواهاحلالامباحا مکذ افی‌حو اشیه* تمكو ن الاصل عند ناالاباحة لايناى 
ان‌یکون الشرعهراما لعبنه كالز نا ومر اولغيروكا كل مالالغير اومكر وها كراهة تنزيه 
او قری ہکا کل‌الفرس اوسو ر الهرة لانكلذلك یثبت‌بالادلة القاطعة اوالطنية وانما الكلام 
فيمالميو حدفمه دلیل اصلا واماماتمسک‌به الیبامبون‌منان مال‌المسامین مباحلكل و احد ان 
باغف‌ماشاعلایمنع احداحد! و ان تما لی اذا اح بعبد| لم‌یضرهذ نبو مباشرقحر مکماصرح به الامام 
الر اهدفمعاذاللامنه و این‌مذامنذلك‌ولهذا تال‌القاضی الببضاوی فی‌جوابه وهویقتضی[باحة | 


۱ ۱ (الاشباء) 

















۱۳ ١ 


الاشياءالنا فعة ولايمنع أختصاص بعضها ببعض لاسبابعا رضه فأ نیدل‌علی أن الكل للکللاان‌کل ۱ 


|| واحد کل واحدوسياتى بعض هذ اع ن قر یب وقو لهتعالى (ثم استوى الى السماء)اىقصداليوا بارادته 


ااا بها وهو ف اللغة طلب | لسواء وهو لايلي قف حقهتعالى فم ل على ما ذكرنا من امعنيين أو جعل الأ 
من المتشابهات فلاتمسكک‌به 2 رأمية فىأثباتالعلو و الیکانله تعا ل یکماص ر ح به الام مام الزاهد 
والمعنی‌الاول آوفق للفاء ففسواهن أذعلى المعنى الثانىكا نت العبادةمحمو لةعلى القلي» لايقال 
۱ نالايةندلعلىتقديم خلق الارض على السماء وأنهيناقض قولتعالی(والارض بعدذاكکدحبهالان 
كلمة ثم ا لتراخی‌فی| yT‏ ية أوكلمة بعدثمه ری ى مع أو خلقة ل 
على السماء ودمومامو خر منها او کو ذ لاك ره سرس ين دار لان (سبع سموات) 
ومافى الارض أن ار يد بهاهها تا لسفل‌یتنا ول نفس الارض ایضا كما أن السماء يجو ز أن يراد بهاحهات ۱ 
العلو وان اريدبواالاجرام الخصوصة فكون الارض سبعةيعلم من آية واحدة اعنی قولوتهالى أ 
الات و ا ) لاف کون السماء سبعة فانه مماتواتر 
فیالقرآن‌مرارا وللعکه اء فىتعدأدها قول عالق قولناوتفصيل لايليقههنا لا فى مسئلة فرضية 
الصلوة و لركوة وا لركوع وو جو ب الماعةف و ل‌تعای( وا أقيموا لصوا توا الركوةواركعوا معالرا اکعین) 
اعلم أ نهذ اخطاب لاهل| لکتب باقامة الصلوةوايتاء ال زكوة وال ركوع ف الصلوة فقددل لکونه امرا |] 


1 علی و حو بها وح اص لاطا ب 08 تباع المسلمین ر باداءصلوةالمسلمىن ایا لیا( ڪعدة 000 ۱ 


و رکو عیم نی خو رکو عا 2006 ەین لا ناليهود لميكن لهم رکوع و سجود بل ګر د القياموكان 


علیذ لك نبیناعلیه |[ ۳ سنبن مزاد ال رکوم والسهود بقو لهتعا ی فى سورة اج ۳ ۱ 


۱ منوا اركعوا واسجدوا ) على » اياك فسورة ال ز مل ان‌شاءاله‌تعالی ومسئلة فرضة الصلوة 


وال زکوة فى ديننامن اجلی!ابدیهیات لاعتاجالىد ليلو قدكر رها انلاتعالىفكتابه بغير نيابة واما ألا 
الصلوات اناو د كرها فی‌عدة مواضع ياتى عليك و بیان أ ركانها وشرائطها وكذاركوة الأ 
الذهب والفضة و بيان مصارفهاايضايعلم مماسیای» والصلوتنی| للغةالدء ل ۱ 
معلومة فهى حقيقة اغوية فى الدعاء جاز فالا ركان وحقيقة شرعية فى الاركان عاز ا ۱ 
کماتقر ر فكتب الاصول* واا زكوةفى|المغة الطهارةاوالنماء ونقلف الشرع الى ايتاء جز ” مقدر من الأ 
النصاب بشرط الفراغ وا حول*وال ركو فى اللغة الاحنا” كما أن السجود وضع الجبية على الارض وهنا | . 
القدر هو الفر وض عندنا واماالتعديلفواجسثبت كبرألوأامد فیراعی‌منزلنه‌لاان جعل فرضاکیا 
ذه ب اليه الشافعى وغيره وقبل‌هذا أمر بالجماعة عبر بالركوع عنالصلوة أىصلوا مع ا مصلين 
بالممافة واختاره البیضاوی‌ویشکل الامررحینتذ عل مدسينا لان الماع عدن سنة مق کدة لیست 
بواجبة و لامندو بة ولامباحة الاآن‌یقال انیافریبة‌من‌الواجب کماصر ح به ‌الفقه اویقال الندب الأ 














لايدلءلى نن مافوقه فيجعل السنةفر دا من‌افراده‌اویقال ان‌الاية وان‌دلت على فرضية الجماعة 
لكنهاقدرةبالغير لتوقفها على الامام والقتدى والقدرةبالفیزلایعتبر ولایکلن بها المرئقترك به 
ظاهر الکتاب ولكن ينقض بالجمعةفان الجماعة فيهافريضة مع‌توتفیاعلیالغیر وأجيب بان انعقاد 
أجمعة بعد و هود المماعة وحينئزلاقدرةبا لغير وفيهكلا د ظهير الشريعة وفالالاما م الزاهد 
تیل انه مكانوايصلون فرادی فامر وا بانيصلوا م‌الّمنین بالجمامة فدلت الآية ون 
الجماعة حيث قال (مع الرا كعين) دو نكالراكعين ومثل ا رتیت نا ا 
نی( صلوةا مس واجبة بيذ هالآبة وق الجبعة فيضة بق و لهتعا لی( إوأذانودى للصلوةمن يوم الجمعة)الاية, 
هذ أمافيه وهليك بالتأمل ليظهرالفر ق *وقيل معنى وا رکعوام ال راکمین وانقادوامعیم واخضعواصر ح 
به‌صاحب ال کشانی والقا E‏ عالكفار خاطبون بالعبادات‌ای 
یادها کماهومذ مب | لشافعی ون نقول‌انالکفار ضاطبون بالامر بالایمان والعاملات والعقو بات 
وبالعياد ات فى هكم المواخذة ف الاخرة لافىحتى الادا* فىالدنيا واماللاية فقد أشار الى جوابها 
صاحب ال دارگ حیث‌قال‌ایاسلموا واعملو! عمل اهل الاسلام وا يردعليه أنالايمان اصل العبادات 
قکینی عل مقتضی تبعا لهالان الایمان مذكو زر مات تال (و منوابم نأ تمصد ةا لمامعكم عبد 
E‏ أن نس القران جائز فوله‌تعالی(ماننسخ من أيةاوننسها : نات غير منها اومثلها الم تعلمان ‏ 
الله على کل‌شی‌قدیر)روی‌ان ن الكفا رکانوایطعنون‌فی| لنسع ويقولون الاترونءلى عمدیامر 
اصعابه بامر ثم‌ینهاهم عنه ويامرهم بخلافه ويظنون أنه من‌اية الندامة ويلزم منه سفاهة ألله 
تعالی‌ولایعلمون اسراره فنزلت هذه الاية يعنى ان ماننسخ من ابة يوافق مصالم (خلق ومقتضی 
الزمان او ننسهامن قبلك نات ير منالی بماهو خبر للعبادف النفع والثواب او مثلهافالنفع والثواب 
الوتعلم يا“يها للتكر أناللاعلى كلشيع قدير فیقدر على النسخ والاتبان ن بمئل النسوخ و باهر 
خبر منه وهذا الضمون 3 کر الالىق سو رة الاعل حبث‌فال (وا ذابت لناايةمكاناية والله اعلم 
بما یرل قالو انما انت مفتر بل اعثرهم لایعلمون) غایتهانهذکر ثم بلفطالتبدیل وههنا بلفط 
النسخ والانساءوقداشار ثم بقوله(واللهأعلم بماينزل)و بقول(بل| كثرهم لايعلمون )الى اسرار اس 
كما اشار ههنا بقول (المتعلم ان الله على كل شيع قدیر ) إلى ذلك * وبالجيلة فلابد هینا من 
بيان النسغ والانساء فنقول النسخ ف اللغة التبديل وف الشريعة عبارة عن انتهاء السكم 
الشرعى الطلق |لذىكان ف تقر یر أوهامنا استمراره فهو تبديل ف‌حقنا و بیان خض فىحق صاحب 
الشرع كياف القتول فلایلزم منه سفاهة الله تعالى ومحل النسخ حكم عتمل الوجود والعدم | 
ی‌نفسه بان لایکون واجبا لذاته کوجوب‌الابمان ولامیتنعا لذاته کعر مةالکفر ولمبلاعق‌به 
ماينا فىالنسع من توقيت اوتابید ثبت نصا اودلالة فالتوقبت لانظیر له فى الشرع والتابید 





(الذی) 
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الذی‌ثبت نصامثل‌فقوله‌تعالی (خلدين فيها ابدا)والتابدالذی‌ثبت دلالة مثل‌ساثر الشرائع التی 
قيض عليها رسو ل اللاصلى اللا عليه وأله وسلم وشرطه التمکن منعقد القلب یعنی یکونز مان 
الفصل بین‌النسوخ والناساخ قدر مايتمكن فيه من الاعتقاد على النسوخ ثمينز ل الناسخخ ولايشترط 
زمان التمكن منفعل النسوخ خلافا لليعترلة* ثم‌انه قدتقرر أنالقياس لايصاع ناسغا وکذا. 
الاجماع عند الا کثر وأنه جوز لس وود الكتا ب‌بالکنا ب وبالسنة وكذا حورا نسم السنة با لسنة 
وبالكتاب عندنا ومندالشافعی لاوز لسع الكتاب الابالكتاب ولاالسنة الا بالسنة تمسكا 
بانه لوجاز نسخ االکتاب‌بالسنة ليقول المتکر ون الجادلون ان الرسولاول ما كذ باللاتعالى 
| كين نو من بالله بسبب تبلیغه وكذ! لوجاز نس السنة بالکتاب لیقول | اطاعنون آن اللاكذب 
رسو لهأولافكيق نؤمن به فى دعوة النبوة وكن نقول أن الس الس ديل فى الواقع بل 
| هو بيان عض لجاز أنيبين اللامدة انتهاء كلام رسولأورسولمدة انتهاء كلامر به وأماالطعن 
فلامفر عندق المتفق ایضا علی‌ماعرفت مکن! الاصول+رلايقال ان‌توله نأت يخي رمنها اومثلها أ 
يقنضى عدم‌جواز سخ الكتاب بالسنة اذالسنةليس بمثلالکتاب ولاخير منه لانانقول لبس 
|| المراد با حير والمثل مايكون كزلك فى اللفظ بل النفع والثواب و جوز ان‌یکون السنةخيرامن 
الكتاب |ومثلال فيوماوهو ممایاتی به الله بدلا من الکتاب وعلىهذ! يبط لأيضا مايتمسك بالآية من 
آنهلاجور النسخ بلابدل و ببد[اثقلاذالنص يقتضى ان‌یای ببدل‌هوساواه اواخق‌منهوذلكت 
لانه جوز آن‌یکون‌عدما کم اواکم الاثقل خيرا واصلح ف النفع والثواب والنسغ قديعرف 
بغير الناسخ ایضا کذا ذ کره القاضی البیضاوی ولکن یناقض مانقلنا من مذهب الشافعی 
والناسخ الب ركاسخ الصلوات الخمسين بالخمس ونسخ الميراث بالتجرة باليراث بالقرابة ونس الصوم 
من الليل بالصوم من اليوم ونس قتل الواحد للعش رف الماد بقتل الواح للاثنين والناسخ 
المثل کنسخ پیت البقدس بالكعبة صرح به الامام الزامں والسخ بلابرل کیا فی‌سورة المجادلة 
من‌فول‌تعالی(فقد موابین يدى تجوا کم صدقة) وفى سو رةالبقرةمن قو لتعالى(أحل ام له 
الصيام)الآية صرح بل لاک عضد الملة والدین والناسخ الاثقل کنساح التخيير ف شهرر مضأن 
بعزيمة|أ لصيام ونس لصفم والعفو بقتال الذین یقاتلونکم ڈ ثم نسخت بقتالهم كافةصرحبة خر الاسلام 
وسياق بیان كلذلك ثم النسوخ م من الكتاب انواع‌ار بعة منسوخ التلاوة والحسكم جميعا کماروی | 
عن عائشة رضى اللاعنها مشر ر ضيعات معلومات ر من فنسغ تور و ىأنسورة الاحزاب‌کانت الأ 
| ما"تی‌اية اوثلثمائة والان بقى على ماف الصادف وهوثلئة وسبعون‌ایة وركذا سورةالطلاقكانت | 
اطول من سورة البقرة ومنسوخ التلاوة دون اشکم كقوله نعالی الشیخ والشيغة اذا ز نیا 
فار جموهيا تكالامن الله واللاعز یز حکیم حتی‌فال عمر رضی الله عنه کنانتلوه على عودرسو لاله 
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صلى اللاعليه و سلم و ننسخه الآن ولولا أ نالناس يقولون أن ء مر زاد فى كتاب‌الله لالفته‌الصعی 


بیدی ومنسوخ اسکم دون التلاوة كسورةالكافر ون وامثالها تج لوصف الذىف ا لمكم 
وذلك كالمطلق ا ع النصيقتضى غسل الر جلین مطلقا وادیث المشهورفی‌باب 
السم على الخفين يقتضى مسعهماحين لبس الخفين وذاكتقببدللمطاق وزبادة على النسوهو 
نس مندنا غلافا الشافعی ر حیه‌الهتعالی‌فا کک الاقسام 
الار بع معنی الانسا ۶ ان‌یذهب عفظهامن | لقاوب و مکذ اقا لالقاضی البیضاویو بعد بیان الاقسام 
الثلثة الاول ويفهم منهما ان 000 ط فيه نسيان المنسوخ اسن لم يشترط فيه ذلك 
و بعضهم حملوا النسخ على ازالة الحكم من‌غیر اللفظ او ا کم مع اللفظ والانساء از الةاللفظ فقط 
ثبت ا حكم أولميثبت و بعضهم على أن الس لایکون الانی الامر والنفی دون ابر والانساء 
يكون ؤالاخبار وفالامر والنهى جییعا لکن‌معناه فى ابر لايزول وان‌زالاللفظ مكذا افاده 
بعض محشى البيضاو ادامل فیذ اك‌صاحب الکشافی‌حیث قال أولاو نسخ الأيةأزالتها بابدال 
افری مكانها ثم قال والانساء ان‌یذمب عفظها عن القلوب والمعنى أ نكل آية نذمب‌بها على 
ماتوجبه الیصلعة من‌ازالة لفظها وعکمها معالومن ازالة احدهیا الى ندل اوغیر بدل نات باية 
خر منها للعباد اى باية العيلبها كثر للثواب اومثلها فى ذلك هذا کلامه ون نقول ان ال 
الاصول لم یذکر وا النسی أصلا وان منسوخ التلاوةوا لمكم جميعا لم عدوا ل مثا لا ولم‌یذکر وه 
فیمکن أنيكون ذلك بمايذهبهن القلوب فيدخل ف المنسى فيكون المراد من فول ناسغ 
ا موف اماي دونه أوسا ميوت اثلا الم جميعا وانماامادها مع دخوله فى 
المنسوخاظها را لکماله فال سیخ حدث لايبة ی منه‌اثر لانی|[ لفظ ولافىالمعنى وهذا مماتفرد به 
خاطر ی و للها مد علی‌ان‌جعله‌موافقا لکلام الاما مام الزامد فى تر جمة الآية ثمأنه لايتعاق لناغرض 
بتفاصیل القسمین اعنی منسوخ التلاوة والحکم جميعا ومنسوخ التلاوة دون اكم 
اذلیس من ذلك ف القران شرع وانمايتعلق ذلك بمنسوخ اشکم دون التلاوة اذلابد من العلم 
به لكل من يعمل بالقران و بستنبط منه مسائل ليع لم عند التعارض بالآخر دون الاو لو هذا موقوف 
قل مغر فان سوه و ای‌ابة‌من‌القران نززل‌اولاوایامنیا نز لثانيا وان ایامنها مکی وأيأمنهامدنى 
حتى يكو ن المقدم منسوغا والژخر ناسا وان‌ای‌سورة تشتمل المنسوخ والناسخ جميعا و ایها 
| تشتمل المنسوخ اوالناسخ فقط وأيها تلو عنهیاحیبعاوانه‌ای‌فرق بين التخصيص و النسخ وأى 
أية عنمل النسخ اولاوقدبین کلذاك‌صاحب الاتقان بیالایتصو ر مز يدعليه*وهااناأعدعليك 
00 منسوخة آسکم‌دون التلاوة وقفت عليها باستقراء الکتب فاعلم اولا أنالايات 
120 فا نشور صف م مثل‌فوله (وماعليك الاالبلاغ) وقول( aT‏ 
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۱ $ ۷ 4 
عن القتال ابتد أءمثلقو له (ولاتعتد وا أن اللهلاعب العتدین) ایلاتبد وا بالقنا ل کلها منسوخة بالایات 
التی|مرنافیها بالقتالمثلقو له( وق تلواالشرکد كاف ةكمايقاتلونك مكافة )* وقوله (فاذ | انساخ الاشهر الحرم ۱ 
فاقتلوا الیشر رکین‌میث و جدتموهم) وکلاهماغیر مقصور ف‌القران وقال الامام الزامدآن‌قر یبامن 
سبعين أية نسخت بایات القئال* قال صاحب الاتقان أن مائة وار بعة وعشر ین اية نسةت بقوله(فاذ || نساخ | 
الاشهر ا لحر مفافتلواالشرکین حبث و جدتمو هم )* ثم آن‌مذهالاية تدل‌علی‌حرمة القتال نی الشهر ارام 
ومثلو| قوله(يسئلونكعن الشهر ا رام قتالفيهقلقتالفيهكبير )* وقوله (ولا الشهرالحرام ولا اليدىولا 
القلائد)وكلذلك منسوخ بالأيات المطلقة ركذ اتدل هذه الآبة على جوازوفی ا مسجد | راما بتداءوا نتهاء 
ولي سكذلك فهى #خصوصة بقو ل( ولاتقا تلوهم عند | لسهد ارام حنىيقاتلوكم فيه فان قاتل وکم فاقتلوهم ) 
صرح به صاحب الد ارك *أن فو له (وقاتلوا الشرکی نكافة ) وامثالايدلءلى وجو بالقتل للذمی‌ایضا 
کاگربی فهو منسوخ بقوله (قاتلوا الذين لایر منون بالله ولابالیوم‌الاغر ولاعرمون ماحر ماله 
ورسول ولايدينون دين احق من‌الذین اوتوا | لكتب حتى يعطوأ الجزية عن يب وهمصافرون) 
وهذه‌واحدة فى | لق رن وكذ يدل امثالعلی وجو ب القتل على العذو رین ایضا سبماقولتعالی (انفر وا 
خفافا وثقالا)فا نه‌قیل‌معناه انفر وا الی‌القتال صعاحاو مراضافهو منسوخ بقوله (وما کان !او منون 
لينفر وا كافة)* وقوله(ليس على | لضعفاء ولا على مر ضی ولاءلیالذین لا جدون‌ماینفتون‌حر جاذا 
نصعواللهورسول)*وقوله( ليس على الاعمى حرج ولاعلى الام رجه رجولاءلى ريض مرج)*واحاصل ۱ 
نالقتال ب ابتداء فى غير السچدالرام وانتهاءفيه على الؤمنين الغير العذورين لاعري دون | ٠‏ 
"الذمی سوأءکان: ف الشهر ارام أوفى غيره ل واذا عليت هذا فاعلم أن ما سواها من | 
المنسوخات معدودة» فمن سورةالبقرةقو لوتعالى (فاينماتو لوافثم وجهالله)قال ابن‌عباس ر ضأنهاتدل 0 
على أن التوجه الى الكعبة ليس بشرط فهى منسوخة باية القبلة ومی‌قولتالی (فول وجوك شطر ا 
|لسپر ارام وحيث ما كنتم فولوأ و جوهكم شطره)*وقيل انها حمولة على مااذا كانت القبلة غير معلومة | 
فليلة مظلمة وهىمسئلةالتعرى اوعلی‌صلوةالنفل علی‌الراحلة حبث تو ز الصلوة إلىاىجهة 





| توجهت الراعلة وف الآية توجيهات آخر أيضا كماستجع «وقولم(یاییاالذین آمنوا کتپ‌علیکم 





القصاص ف القتلى حر باحر والعبد بالعبد والانثى بالاثنى)قال| بو حنيقة رحمه الله تعالی‌انیاتدل على أ 
أنه لايحوزقتل ار بالعبد ولاال ذکر بالانثىفهى منسوخة باية الائدة وهىقوله تعالی (وكتبنا أ 


ا| عليهم فيه ان النفس بالنفس)* وعندالشانعی رحمه الله تع الى لاجو زقتل ار بالعبد ولاالذكر || 


بالانثىفهى غير منسوخة عنده‌وقول تعالى #( کتب‌علیکم أذ احضر احدكم اموت انترك خبر | 


والافر بين واحال أنه لاچو زلوم سوی البراث فهو منسوخ باية البراث‌او عدیث الالارصية 1 ش 


0 ۱ | لتفسيرات الاحمدية ( ۳۲ 





م4 





۱ لوا رثأو بالاجماع» و قال بعضهم أنه لیس بینسو خ‌ولکنه جمل‌واية الميراث بیان ل + واما مافیلانه إلا 


١‏ عمو لعلی‌ما|ذ| کان‌الوالدان‌کتاببین اوعبدین‌اوکان الافربمجو با بغيروفيكو نوغیر وارئین 
١‏ فيجو ن لهم الوصية علی‌ماقال الامامالزاهد فضعینی اذلایلزم حينذ من‌جواز الوصيةفرضيتها الا 
١‏ أنيكون معنامكتب علىسبيل الاستعباب‌کماهورای صاحب الهدايةوالدارك * وقول تعالى 
]| (ياايهاالذين امنواکتب‌علیکم الصيامكياكتبهلىالذين من قبلكم اعاكمتتقون)* قالصاحب 
0 الاتقان انهاتدل على تشبيه صيامنا بصيامهم وا لجال أنصومنا من الصبح الى المغرب وصومهممن 
| العشاءالىالمغربفهى منسوخةبقو ل( احللكم ليلة الصیام الرفث إلى نسائكم)الآية «و قبل أن هنأ 


| التشبيه ف‌حق وجو بالصومفقط» وانةرله احللكم الآية ناسغ لما كان ف السنة لالقولهکم | 


۱ كتبءلى| لذين من قبلكم فهى بافية * وقو لانعا لى (وعلى الذین‌یطیقو نه فديةطعام مسکین)قا لوا 


1 انهاتدلعلىأن من أطاق ادا *“الصوم يوز لهأنيفطر ویطعم لكل يوم مسكينا ولس كذ لك فهى 1 


]| منسوخة بالآية اتی بعدها و هی فو ل(فمن شهد متکم الشهر فليصمه) فانهامر بوجوب الصوح لكل 

]| منشهدالشهر وقیل‌ان هذه الآية حكمة وكلمة لامقدرةيعنى من لميطق اداءالصوم يفطرويطعم 
لكليوم مسكينافينئزيئبتمنهمسملة الشيغ الان وقولهتعالی(و یستلو نك‌ماذ ایننقون فل‌العفو) 

|| قالصاهبالحسينى والمدارك والامام الزاهد العفو موالفضل فهويدل على وجوب صرف كل 
]| المالالفاضلء نالحاجة ولايفرض الصرف الابمقدار ر بعالعشرفهومنسوخ بايةالزكوة» وقول 

۱ تعألی(والذین‌یتو فون‌منکم ويذر ون از وأجاوصيةلاز وأجهم متاعا الى ا حول غير أخراج) قالو ان 
هذه الایةتدلعلی وحوب‌الوصبة للمتکوحات حیناأموت‌والسکنی ووجوت‌الدة‌جولا كاملا 
| فوجوب الوصبه‌منسوخ بآ ةالميراث الذی هوالر بع‌والشن والسکنی منسوخ‌مندنا هدیث 
0 تسكن ىا بت‌عندالشافعی ر حمه اللاتعا لى و و جوب العدةإلى ا جو لمنسوخ بآية قب‌ومی‌فوله(والذین 

۱ 1 یتوفون‌منکم‌ویذر ون از وأجايتر بص بانفسون ار بعة أشهر وعشرا) وما من الناسخ فی‌القرآن | 
: الاومومناغر من‌منسوخه تلاوةكماانهمؤخر عنه‌نزولا الانی‌موضعین احدهما موعذاوالثانی 
| موماسیاتی فالاحزابصرحبه فالاتقان وعندى أنه فى اكثر من موضعين كمايتكشف عليك 


0 »#ثمهذه الأية الناسغةتدل على أن عدةمئوف الز وجار بعة أشهر وعشر | سواءكانت حاملااولا 


| وليس ذلك بلعدةالغامل وضع الحملفهىفيما اجتيع متو ال وج والخاملةمنسوخة یت الطلاق | 


0 | ومی‌توله (واولات‌الاحمال اجلین‌آن يضعن حیلهن)وهذ| عندنا وعندالشافعی رحمه اللا تعالى 
ِ *وقيلهذ.الآيةالنا»-خةغير منسو خة بلتعتدالاملة التوفعنهاز و حها با بعد الاحلين* وفول‌تعالی 
3 (ولایا بکاتب أن يكت بکماعلمه اللافلمكتب)* وفوله(ولایابالشهدءذاما دعوا)فالاول يدلعلى 


|| انالكاتب چپ‌علیهکتاب‌الدین بيع السلم» والثانى على وجوب تمل الشهادة علی‌الشاهد 





فقيل 


Ka 

فقيلهما منسو خان بقولفيمابعد (ولایضا رکاتب‌ولاشیید) علی‌ان‌یکون لايضار مبنیا للیفعول 
*وقیل انهما مولان‌علیالندباو باقبان‌علی وجوبیما اوأن‌الثانی حمول علی‌اداء الشهاة بعد 
التعملوالاو لعلىوقت الضيق فقط * وقو لت ام 0 فوه کاسیکم به‌الله) 
*قيل نهيدل على أن ال ر مو أخذ بكل ماخطر بهقلبهمن الف نوب ولي سكن لك اذهو تکلیی بمالایطاق 
0 بالاية التی بعده وهی قوله(لایکلی الله نفسا الاوسعها )وا أعققو لایر منسوخاذ الس 
انمايكو نف الاحكام دون‌الاخبار سول علی‌کسب‌النفس دون طروي ااعش اوعلن: عطر ة 
ا ا نوب *< ومن‌سورةالعمران آن‌قولهتعالی (بالیهاالنین آمنوااتقو! الاحق 
تقاته )ید لعل وجوت دی التقوی وهو خا رج عنطوق البشر والتكليق به عال فهو منسوخبآية 
| التغابن وهى فو ل(فاتقواالله مااستطحتم) والاکثر ون علی‌انه جمل وااثانی‌بیانله < و من‌سورة 
النساءقولتعالى (واذاحضرالقسمة اولوا القری‌والیتبی والیسکین‌فارزقوهم‌منه) قبل‌یدل‌علی 
وموك آغطا نع من اله و جر لسن نیو شوخ بای لمر اك وفیل انه لیر 





| بمنسوخ تهاون‌الناس ف العمل بهكما فى الاستيذ ان‌والتقوی وقیل‌انه امر ندب فهو باق البتة 
+ وقولهتعا لی(واللانیا تين الفاحشة من نساتکم فاستشید وعليون ار بعةمتکم فان شید وا فامسکوهن 
ف البيوتحتىيتوفيهن ا موت أو عل اللالهنسبيلا) واللف ان‌باًتبانها متكم فاذومما فانت باواصاعا 
۱ فاعرضواعنعما أن الله کان توا بارحیما)هاتا ن الأيتانفى باب هد | لزنا «الاو لىتدل على ان هدز نا اهبس 
لبي ع ال ت او مدل سول اخ وان قود “الور الاين ان كوو ان هرانا و تلك اد 
حده‌الاذی‌فقط فقا لوا کان فی بد الاسلام العمل با لثانية ثم نسي بالآية الاو ی فیکون‌حده البس ثم 
الایهة‌الاویی ن منسوغة بیة النور وهىقوله(الزانية والز ای فاجلدوا كل واحدمنهما 
مائةجلدة)و فى هق وجو ب |لشهداءالار بعة باقية + و قبل أن الاو لىف باب!لسعاقات و الثانیةق باب 
آلا ا ن فاتوهن أجورهن فر يضة)* قبل 
۱ ان‌کان فشان الینعة وکان ۰ رم اس مخ با لسنة وقیل‌آن‌الراد من أستوتعتم 
تکعتم وفرع ا ورعن دوو رهن فهو باق* وقو لوتعالى( وأ ان تكمفاتوهم نصيبهم )هله الاية 
فىورأثة الوالات منسوخة عند ا لشافعی خاصة و باقيةعند نا اذعقدالولاءثا بت عند ناغير تا بت‌عنل ماد 
| ومنسورةالمائدةقولتعالى رم بينهم أ وأعرض عنهم )قا لوا نهيدل على أن رسو ل الله 
صلی الله عليه وال وسلم كان مخيرا اذا : اليه أهلالكتاب بين أن عكم بينهم و بين أن 
لاعكم فهو باق‌علی‌حال» کیاذمب‌البه الشانعی رعمهالتملی او مشوخ بقوله (وا ناکم بينهم 
بما انز ل الله( و هو قو لا بن عباس وأليهذه ب| بو حنيفة رحمه اللهتعا لىءلى مافى الكشاف* وقو لتعالی 
(یاایهاالذین آمنواعلیکم انفسکم لايضركم منضل [ذاامتدیتم) قالصاحب الاتقان أنأوله يدل 
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على ترك الامر بالعروف فهو منسوخ بآغره وهو قول اذا اهتديتم لان معناه اذا امتدیتم 
بالامر بالعر وف والنهىعن الذکر + وقولهتعالی (يا*يهاالنين آمنواشهادة بيتكم اذا حضر أحدكم 
الوت مين ‌الوصية‌اثنان ذوا عدل منکم تخر ار منغي ركم أن أنتمضر بتم فی‌الارض‌فاصا بتکم 
مصنبة الوت تحبسونهما من بعد الصلوةفيقسمان بالله) هذ هالآية مع الآية التى بعدها طويلةتدلعلى 
نشهادةالذمى جائزة لقوله او آخران من‌غی ركم فهو منسوخ بآية الطلاق وهىقوله (وأشهدوا 
ذوی‌عدل‌منکم) وعلى أن غلىق الشاهدجا ئز بقولهفيقسمان بالله فهو منسوخ بالسنة وان‌کان ا مراد 
بقوله من‌غی ركم من اجا نبکم و بالشاهدین‌الوصن لمیکن منسوخا 6 ومن‌سورةالانعام قول 
(وأماينسبنك الشيطانفلا تقس بعد الذكرى مم القوءالطلمين) ای‌ينسینالشیطانالنعی عن 
يجالستهم فلاتعقد معهم بعد أنتذكر النهىفهويدل علىحرمة القعود مع الكافرين ثم نسخ بالاية 
التى بعدها وهىقوله (وما علی‌الذین‌ینقرن من‌حسابهم منشوع ولكن ذكرىلعلهم يثقون) 
فاو جب الذك رو رخص ف القعود على ماف الزأهدى» ويفهم من الهداية انه حکم والظلمين امبتد عين 
*وقولتعالى (ولاتسبوا الذين يدعو ن من دون اللافيسبواالله عدوا بغير علم) قال‌الامام الر اهد 





أنه منسوخ بقولوتعالى (انكم وماتعبدون من دون الله حص ب جهنم أ نتم لها وأردون )و بقول(اموات 
غير أهياء)و بقول(ضعن الطالب والمطلوب)وقالمسينى والكشاف عکس ذلك وهوانه 3 نزل 
قولالکم وماتعبدون‌الاية قالوااتقجونالهتکم کماتسبون‌الهتنا فنزل‌قوله ولاتسبواالنین‌الاية || 
+ وقو له‌تعایی( كلوا من دمره أذا أثمر وا أحقه يوم حصا ده )قبل أن ال راد با حقما کان ایتا و مواحبا 
۱ فى أو لالاسلام ثم نسخ بال زكوة» والاصع أن اراد زکوةالثمار وهوأ لعشر أو نصفه فهوغير منسوخ 
وقولاتعا لی(قل لا احد فیما أوحى إلى ترما ءلى طاعم يطعمه إلا ان‌یکون منت اودما مسفوهأ ارم 
(وفسقااهللغیر الله به) فا نه‌یدل على عدم حرمة أشياء آخر معأ نم حرام * وقال 





خنزير فانە ر جس 
عض داللة والدين أنهقيل هومنسوخ بها روى|نەعليەالسلام نمی‌عن | كل كل ذى ناب من السباع 
وهوخبر وأحد ثم اطال الكلام فجوابهءلى مايق د ومن سورةالاع رافق ولوتعالى (خذ العفو 
وامر بالعرف وأعرض عن الجاهلين) قال صاحب‌الاتقان قيلانه منعجيبالآية اذ اول منسوخ 
وآخره منسوخ وأوسطه كم يعنى وأمر بالعرف فانه‌پدل على فر ضية‌الامر بالعروفی واخذ 
الفضل من الال والاعراض عن‌الکفار د ومن سورةالانفال‌قوله تعالی (یسئئلونك عن الانفال | 
قل الانفال لله والرسول) فانهأنكان الراد بالانفال!لغنائم ويكو ناللام فى له واترسول للماكفهو 


















منسوخ بقول تعالى (وأعليوا انما غنمتم من شيع فان لله خمسه و للرسول و لذی‌القریی والیتمی 


والسکین واب ن السبيل) علی‌ما نص بهالامام الزاهد وأنكان الراد بالانفال مايشترط الامامزيادة 


على سوم أويكون معنی نله والرسو ل أن قسمته لهما فهو باق وقوله‌تعالی (أنيكن منکم عشر ون ۱ 


حت ۱ 
1 (صابرون) 
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یدل عل ان اکر الكاترا مضامقین و الین عشر دررجات رم الفرار وات عرماذا 
































| كانوا مضاعفین عنهم بدرجة واحدة فهو منسوخ بالاية ا متصلة به وهی قول(الان خفن الله عنکم 
وعلم آن‌فیکم ضعفاء فان‌یکن منکم مائة صابرة یغلبوا مائتين وان‌یکن منکم الف يغلبوا الفين 
باذن‌الهوالهمع الصا برین) د وقولهتعالی( آن‌الذین آمنواوها جر واو جاهدوا ففسبي ل اللهوالذين 
أو وأو نصر وا اولئك بعضوم أوليآء بعض والدين | ا ولميهاجر وا مالكم منولاينهم من شع 
حتى يهاجر وا)فا نهيدل على أن اليراث بال#جرقدو ن القرا بةفهو منسو خبقوله ( وأو لواالارحام بعضهم 
| اولی ببعض فكتابالله) ومن سورةالنور (الزانىلايةكع الازانية او مشركة والزانيةلايتكعيا 
| الازان اومشرك وحرمذلكعلى|لؤمنين) الا كثر ون على انه نهى عن کاحاازانی مع‌الصالة 
وبالعکس ولي سكذلك فهو منسوخ بقول تعالی(وانکعواالایامی متكم والصالحين من غبادكم 
وأمائكم)ذانهامر للاوليأء بالكاحالصالحين من العبيد والاماء سواءكان مع الصا مين متها اولا |[ 
*وقيل أنه نفی واخبار عما کان‌فهو باق وآیا ت‌الاستیذ آن ومی‌فوله‌تعا لی(یا “يواأ لین آمنوا لاتدخلوأ 
بيوتاغير بيوتكم حتى تستاً نسوا وتسلیو على أهلها)الآية» وقولتعالى (يا ییا الذي ن آمنوا لبستاذ تکم | 
الذين ملك تايماككم والذين لم يبلغواالملم متكم ثلث مرات من قبلصلوةالفجر وحین‌تضعون 
ثيابكم من الطهيرة ومن بعد صلوةالمشاء) الآية فا نالا ولى تدلعلی‌انه لاجوز دخو ل الاجنبى 
ف بعت الغیر بلا.اذنه ابدا والثانبة تدل عل انه لاجر دخول المالبات والاطفال ق‌الاوفات 
الثلثة فقبل‌انهما منسوختان والصعیح من مذهبنا و مذهب‌الشافعی انهما باقیتان و لکن‌تهاون 
الناس ف العمل بهما د ومن سور ةالقصص فولتعالی(عیی آن‌تاجرنی ثمانی “ع )فانهی‌قصة 
اتکاح شعيب علي هالسلام بنته موسی‌علیهالسلام على أنيرعى غنمه ثمان‌اوهشررسنین فیدل 
على أن میور البنات ياخذهاالاباء دون انفسهن ففسخ بقول‌تعالی(واتوا النساء صدقاتهن غاة) 
لان‌یدل علی‌ایتاءالهور للنساء دون‌لاباء نص به ف الحسينى > ومن‌سورةالاحزاب فولتعالی 
لإعللكالنساء من بعد فان کر فكتب التفاسیر أنه يدل علی‌عدم جواز النساء النبىعليه 
السلام بسالتسع ولي سكذاك لقولمائشة رضى اللاعنهما لاحر مامرأة على النبى عليه السلام 
حتىقبض فیومنسوخ بالأيةالتى قبل وهىقول(ياءيها النبى انا احللنالك از وامك اللات آتبت 








اجو رهن)الآبةوقوله(ترجىمنتشاءمنهن ونوّتی اليكمنتشاء)الآية وهذاأيضا ماناسخه‌مقدم 

"تلاوة موّخر نزولا < ومنسورةالاخقاى قول ‌تعالی(قل ما كنت بدعا من‌الرسل وما أدرى. 
مایفعل بى ولابكم )أىمن الفقرة وا لعذ اب‌فال صاحب‌الاتقان أنه مکث سنة عشر سنة ثم نسخيوم 
الفقع عام الحديبية يغنى بقو له( ليغف راك الله ماتقدم من ذ نبك وماتا غر) علىما نص به فى الكشاف د 





ومن‌سورة عمد عا به‌السلام قوله‌تعالی(حتی! دات ننم وهم فش و | لوثاقنا مامنا بعد وأما فدا 8 
قال تالحنفية ان‌لاجو زان والفداء عندنا وانهاجوز القتل والاسترقاق فقط وهو منسوخ بای 
البراءة وعند الشافعى رهمهالله وإحمد بن هنبل انه باق اذالامام خر بین‌القتل والاسترقاق 

وللن بالاطلاق وا لفداء بامال او باساری‌السلمین ومن سورة | ا ام 
عنداللهانقیکم)قیل أنه منس و خ والصعیم انه باق لکن تهاون‌الناس بالعمل به ‏ ومن سورة 
الجادلة فول‌تعالی(یا ین اذا ناجیتم الرسول فقدموا بين یدی جویکم صدقة)فانه 
يدل على آنه عب الصدقة حین‌سوالالنجوی رسو ل الله صلیالله‌علمه وس[ م فهو منسوخ بالات 
ا تیه( وتو لیذ ۷ واطهر فان لم تجدوا فان اللاغفور ريم )دومن سورةالماحنة | 
قول‌تعالی(|ذا جاءكم اللؤمنات مهاجراتفامةعنوهن ا ما انفقوا)وقولهواساً لوا 
ا ولا | ما انفقوا وقول تعالى(فانوا الذين ذهبت ازواههم مثلماانفقوأ )هذه الاقوال 
فىآيتين متصلتين مفهومهماانه اذا ذهبت امرأة الكافر الى الؤّمنين جب عابهم امقعان ايمانها 
وأنيعطى ز وجهاالقدیمالکافر قدر ماانفق عليها من‌للیر وفىعكسه جب عليهم طلبه من‌الکذار 
وألاذ فلهم قدر ذلك من‌ألغنيمة 5 ينس بال السو E‏ و بالسنةوالامر الاخیر للندب علا 
ومنسورةالمزمل قول تعالى(قم اللبل الافليلا)الآية يدلعلى فرضية القيام والقراة فى | كثر 
الليل م نس بآخر السورة وهوقول (فاقرۇا ما تيسر من‌الةرآ ن) ففرض ذلك قدر ماتيسر 
ثم نسغ الآخر ايضا بالصلوةالخم سلا ومن سورةالدهر فولتعالی(ویطعمون‌الطعام على حبه 
مسكيناويتيها واسيرا)قبلالراد بالاسير الاسير الشرك ولاجوز الاعسان اليهالآن فهو منسوخ 
على ماف الاتقان* و عندهامة العلماء جوز الامسان!لىالكفار ‌دار الاسلام ولايصرف اليوم 
الوا بكذا ف الكشاف» هذه[ يات منسوغةو ناسخة اوردتهما ههنا جملا وسنبين کثیر| منهی 
فعا لهيا مفصلا | 0 وانعدةالآيات التى تر فع ما كان ف الجاهلية اوفى اول الاسلام 
اوفشرائع من قبلنا و ام یکن ف القرآن شئيوافقه ناسغ ةكقولتعا لی( و ليس البر بانتاتواالبيوت 
من ظوو ره سال اده على المنسوخ مندويكون اكثره ناسنا بل فىمسئلة ان 
هدم اليسا جدوا المتععن الصلرة. ارام قرو لمتمالی ( ومن من طلم ممن ملع 2 فسات الله ان یر 
فیها سمه و وسعی في خرابهاً أولئك ما سان لیم ان يدخلوها الاخائفين لهم فی‌الد نیا خزى 
ولم فىالاخرة عذاب عظيم ) اء م أن موضع من رفع على ألا بتداء وهواستفهام وأظلم خبره 
مفعول اوللقول منم e‏ الثانى ودع غطف علی‌منم واولثک‌مبتن 








کان مع مافى هدره | خبر والاخافین‌استشناء فی مو ضع اا لمن لضمير يد خاو ها * والمعنی 
ا أىليس ایا م من‌شخص منع مساجد ألله منذكر أسمه تعالىوسعى فق‌خراب 0 


(تلك) 





{rr} ۱‏ 
تل كاليساجد اولكکالمانعون ما كان ينبغى لهم آن‌ید خاوا تل كالمساجد الاخشية و خضوع‌فضلا 
| أنتجتررً! على تريبها اوما کان الح لهم أنيدخلوهاالاخاثفين ءلىانفسهم من‌المژمنین أن 
يبطشوأ بهم أوما کان لهم فعلم لله و قضائەذلك اوهو نی من تمكينهم من‌الدخول فيها»لوم ا[ 
ف‌الد نیاخزی اىقتل وسبی‌لاعربی وذلةوجزية للذمى و لوم الآخرة عذابعظيم ای‌بالنار !ا 
۱ علی‌ماصر ح بهالقاضى أولهم خز یف الد نيا بفقع مداينهم قسطنطينية ور ومبة و عیودیة‌علی‌ماذ کره ۱ 

صاحب الكشان و هكذ! قال الامامالرافد» ثم أنه نقل الامام الکو رفی‌فصة الاية وتابعه‌الگسینی | 
| مو يماك الب ططلوس‌من‌ملوك و ببت‌الیفدس عداوةللبهود وحرفا 
۱ التوریةوالقوه ف القذرات وقتلوا البهو دوسبوا نسائهم و ذرارییم* اوفىحق خت نصر فان هكان 
| ملكاجو سیاو غربالسچد اعانةللنصاری‌للعداوة التی‌کانت‌بينيم وبين اليهود والقصة طويلة 
مذکورقق‌سورةبنی أسرائيل* و بالملة فالمراد بالساجد بي تالقدس جمعها تعظیما اولان‌کل 


مومت جل أى مو ضع سچود + وقيل نزلتالآية فحق كن مكةذا وم منعوأ ر سولالله 


سمه :سم سس ١ ١‏ سس 0 


صلى اللاعليه وال وسلم عن دخو لمكة عامالحديبيةوسعوا فىخراب السچد ای‌منعوا عن العبادة 
والصلوة فسجدمکةووحینتذالمراد بالساجدالسچدالرام جمعهالمامر اولان‌الکم وردعاما || 
وأئكان السبب خاصاوالمقصود. من‌ذکر الآيةانها تدلعلى ان هدم ا مسجد و ظریبها ممنوعوكذا | 
المنع عن الصلوة والعبادةو ئكان مملوكاللمانع وقد اوعداللاتءالى عليه وشنع عليه الفقهاءوتيسكوا | 
بهذ الآية حتى قالف الفتاوىالحمادية من التفسير البستى احقج بعضاصعابنا بهذهالآيقفىمسئلة از 
|| غصب‌الساجة وذك‌انه اذاغص بال رهل ساجة وادخلها فى بنائه ينقطع حق‌صاحبها عنهاويضين | 
قيمةالساجة لصاحبهاوعند زفر رحمه‌اله لاينقطع ول نيهدم بناةٌ ويأخل ساجته ولافر ق بين || 
|| ان‌یکونالبناءنی»سچد اودا ر فانهلاضرب إلسجدهندنا وعنده عرب وهوقولالشافعى ر حمة أ 
| ال‌علیه فيفرض الكلام فیمالو بنى على الساجة مسجد فان‌ال‌تعالی ذم‌من‌سعی ف‌خراب السجر | 
| * ومن الحاو یوسئل ابو القاسم عنمن اراد ا نينقضمسجد| ويبنيه احكم من بنائه ةاللاسبيلل الى | 
| ذلكالا أن ان هدمه* وفالمندانى وتاويل هذهالمسئلة اذا اميكن هذا الرجل من‌اهل‌هده ۰ 
| العلة و من حا مع الفتاو ی‌مسچرضاق باهلءولايمكنهم انیز یدوا فقالر جل اعطونی|اسچی هنن : 
ادغل‌ق‌داری واعطی‌مکانا من‌داری فالا نب الآخر يسعكم وموغیر لکم لاينبغى ان‌یعطوه الأ 
حتى يبنو| مسج رافيستغنوا عن هذ!| السچن فينئ زلا بأس به* ومن القنية والسچداذا استغنی‌عنه أ 
اا لاساو ونه ودر و ناهول بود العامة كنا كان اوكا شا وال راز كه كان ۱ 
ميتاوهذ اقول |بىحنيفة و مدرحمیمالله وقالابویوسنی يبق مسجد! ابا هذا كله احكام الراب أ 
والتغریب*وامااحکام التعمیر ولواحقه وکو نه وقفا أ ولاو كوه فهو باب‌طویلمذکور ‏ یکتاب‌الفقه | 














4 $ 

وشا تعمير المشركين |لسچی ودخو لهم فيهو بيان |اسج د لضرار فی‌سورةبراءة 7 ثمأنه تمسك 
الامامأ لزاهد بقوله أنيذكر فیهااسمه على أن الاسم والمسمى واحدلانه لوكان مغايراله حصل 
الذكر بغير الهتعالی فیبطل‌ماز عم المعتزلة منعدم| تاد الاسم والمسمى +و نق ل أيضاعن الشيخ 
0 يدى أن الآية ‘ق جميع الكفا رلانهم المانعونعن |عبادة والصلوة بالاشتغال 
بالقنال ران اراد با مساجى الار ‏ کلیاوان‌معنی(ما كان اهم ايد خلوما الاحائفين/ماكان همان 
يدخلوادا رالاسلام الابامان‌وان از ی‌موالامان أوقتل بنی قريضة واحلاء بن ی النظیرمذا 
| مافيه يلاف مسَمُلة ما نسفت من القبلةقولاتعالى( ويله المشرق والمغر ب قاين توافتم وجه الله | 
ان الله واسع علیم ) قدذکرت فما سبق E‏ الآرة مشو نوماه لفو مور فلن نبا باه 
' وألوجدفيهأ نأينماأنكان مفعولابهلتولوا وکانالعنی وله بلادالمشرق والمغرب فالىاىمكان 
وجهةتولواوجوهكمفثم وجهاللافلا باس به‌ملیکم فلاشك|نهاح منسو خةاو عمو لة علی‌صلوة النفل 
۱ على الراحلة أواشتباهالقبلة أوغير ذلك‌وانکان‌اینیا على اصل أعنى مفعولافيه لتو لواوكان المعنی 
| فىاىمكانتو لواو جومکم وا القبلةفثم و حهالله فلا ك|نها حينتذغير منسوخة ولاماؤلة بل‌تاگید 

فى باب القبلة + وأذاعرفت‌هذ |فاعلم انهقالابن‌عباسرض ی‌اله‌عنه نزات‌الاية نی‌باب‌فویل القبلة 
من الحعبة الى بیت‌المقدس ا صلی اللفعليه وال‌وسلم يصلىالىالكعبة ۳ ۱ 
امر بالتوجه إلى بست القدس فهناك طعن الكفار فنز لقو ليتعالى(فاينما تو لوا فثم‌و حه)الله بعنی | 
|| لاعختص القبلة بالكعبة بل‌الی‌حیث‌توجهتم فثم وجه اللاثم نسخ بالكعبة . لقول‌تعالی(فو لو جوك 
شطر السهد الحرام)و هذا او لآیة نسغ تن القرآن ذكره الامامالزامد والیه‌مال صاحب‌الائقان 
* و بهأشار القاضىالبيضاوىديثقال هوتوطية لنسخ القبلة وتئز یه للیعبود ان‌یکون كذلك 
فی‌حبز وجهة* و اجمهو ر على أن آلمعنى وله بلاد المشرق والمغرب فان منعتم ان تصلوا فى | سیر 
الحرام و بىت األقدس ففى اى مكان صلينم كو القبلةفثم جهة الت ىأمر تم بها» وعن ابنعمر نزلت 
| فىصلوةالمسافر على الراحلة * وقئلعميت القبلةعلىقوم فصلوا إلى ها مختلفة فلمااصبعوا تبينوا 
ل خطا هم فعذر وأو هو حجة لى الشافعى فيما أستدبر * و قیل‌معناه‌فاینماتو لوا للدعاء والذكر ولم 
ير دالصلوة هذه عبارة الدار ك اخف ذاك من‌الکشانی* ثم‌انهذکر الامام الزامد وجها آخر 
| ایضاحیث قال‌قیل نز لت فا لاجاشی‌حین اسلم وتوجهالىالمدينة فمات‌فی الطریق ما جبرائيل 
]| عليهالسلام بأنيصلى على |لنجاشی فقال النبی‌صل ی اللهعلیه‌و لم لاصعا به‌صلوا عی‌سامبک فقالرا 

| ا کین نشل عليه فر بل ال فلا نار امامت الیقیمنی‌میث‌ماصلی لاجنام‌عیه‌لان 
الشرع لايلز مهالا بالسماع وهو أم يسيع * ثم الوجه أما بيعنى ألهة اوالقبلة اوالرضا" أوهوومثل 
۱ ۱ متشا بهات لانعلم كيفية ونومن باصلوالواسع هوا واد والفنی‌هذا حاصلمافيه ڳا ثم ذكر 





e 











للاتعالى ) 








ه» 4 
و سم و اسو مه سر ] 


ال‌تعالی مستلة| ن[ ولد يعتق على لوا لد نولتسالی رال تا ول نه بل له ما 
فی‌السموات وللارضسل له قانُون ) هذهالآية ر دلما قالت‌البهو د مزير ابن‌الله والنصارى 
المسیم أبن الله ومشركوأ العر بالملائكة بنات‌الله‌وسبعانه تنزيهلعن ذلك وتبعبدله وفةوله 
.( بل ل ماف | لسموات والارض)استدلال على فسادهيعنى انه خا لق ماق السموأت والا. ض الذى من جملته 
الملائكة ومز یز والسیح وکل لقا نتو ن أ ىكلواحدمم اف العالم منقادو ن لايمذعون من مشيئته وتكوينه 
وکل‌ما كان بوذهالصفة لم يا نس تكوينهالواجب لذاته وکل‌من‌جعلوه والداله يطيعون يقر ون 
بالعنودية وانماحا “بكلمة ما | اذى هو لذ یراول العام مع صيغة امم | eS‏ عا م أعنىقانتون 
غقیرالشا نهم هکذاذکر واوقداطال الام ماما لزاهدا لکلامفی[ثبا ت‌تشبه | لولد لوا لة ونیم مماثلة الله‌تعالی 
العالم بوجه» وقال ا نسبعان کلمتان جمعتا والعر ب مت ی تعجبوامن‌شوع قالو اسب والعهم متىتعهبوا 
قالواهان جمعچمالتعالی اة وال ان القتوت‌تارقبستعمل ب‌عنی الما وتارةبعنی الطامةزيارة 

| بمعنى القيام فا نحملتهءلى القيام فظاهر آن‌الکل‌ناگمون بالعبودیةداگمونعلی‌حالةواحدقوان 
حملتهعلیالدعا* والطاعةفاما نيراد بالكلهم الو منون على الخصوص طوعااو الکافر ونکرها 
زأما اكيزاة اهردق ابن ركوو سوه ار كرا اون نله نل ا 
والکافر و ن كرها وعند الاضطرار وق القبامة هذا حاصل‌مافبه*+والقصود من كر الأية انهاتدل 
غلائ الملوكتة تناف اللا للمالاك و می‌بهذاالضمو نکثبرقق‌القرآی» ؤقالالقاضى البتضاوى 
وأحاج بهالفقهاء على ان من ملك ولده عتق عليدلانهتعالى نف الولد باثبات اللك وذلك يقنضى 
تنافيهما هذا لفظه» والشهور فى ذلك بين الفقهاء قولوعليهالسلام من‌ملك‌ذا رهم حرم عتقعلبه 
*واغتلى فىذ لكفعند ناعلة | لعتق هى الاك مع القرأ بة المعرمة للنكاح وانیااض ی العتى الیاللك 
لإ اها وود ا و دال ان موه مو اهزاء له لهذا اذا كان القرا به موه 
يضاف اليهما كما آذااشتر یا عبدا جیول النسب ثم ادمی احدمیاانهابنه يعتق ويغر م لشريكه 
قيمة نصيبه» وبالمملة فيش رج العرمالغبر القريب کالرضاعی قريب ارام كان الم 
ولق قزابةالولادة والاغوةوالعمو مةعلی‌حالیا» و عندالشافس الملة فى اة فیعتقالو ۲ 
والك و بالعکس ولایعتق‌الاخ علی‌اخبه‌اذ لاجزئية ثمهوتفاصيل نکسا 
5 فى مستل عصمة ألا نبياء لیم اسلا ن‌الکافر ای | 0 لمان زا اذ الى ابراهيم ر ب به 
بكلدت فمن قال انی جاعلك للثاس اماما قال ومن خْرَيتَى قال لاینال عمدی‌الطلمین) 
معن الآية أذكريا عمد وقتا أ ماعن أب رأهيم ربه بكليات بان أمره بعدة منها فاتم أ برأهيم تلك 
الکامات بان عبل بیقالال رب یاابراميم أن جاعلك للناساماما قالابراهیم ن درب لی 
واجعل من بعض ذريتى أوكله ایضا اماما قالالرب ف حوابه لاینال عهدیالظلمین ای لامعل 




















| إنانا من‌کان م مند ذريتك ظالما وأجعل من سواه اه إماما هنآ هو مضهون الآية والابتلاء هوالتکلیف 
بالأمور الشاقة مر الآ رامن والنوامی “لاالأغتبار لانم ذ لكأ انمایکون بالنسبةالی‌من صیل السواقب 

واله‌تعالی منز ه عن ذلك وربه فاعل ابتلی والضمير رأجع إلى أبراهيم كما ان ull.‏ 5 اي 
كنف لك وقرى ۶ر برأهيم ر به پا 1 9 فالابتلاء هو الدعا* والستکن فی‌اتمین لله واتمامه اعطا وه 
والاما م اسمن بوم به وأمامةأر برأهيم عليه السلام‌عامة موّيدة اذل میبعث نبى بعده‌الا كان ن من 
قر كاه مور | هه ۳ الوا وقد تكلموا فى بيان معنى الكلمات فقال! كثرهم انتلكالكلمات 


عشرة خمسة منها فالرأ رأس وهى حأ اا أوقصه وحن الشارت والضمضة والاستنشاق 


والسولك وخمسةمنها ف البدن وهى نتن الابطين وقم الاطافیر وان الما والاستنجام بالاء | 


وألختنة وهذه‌العشر ةكانتفرضا على | برأهيم عليهأ لسلام وهى سنة لنا نص به الاما مالزاهدىتفسيره 
فلن| ل او شوه ارم 0 سبي لالتغيير والرأة لاجوز لها الاالقصر فىايا م اليج 
خاصة وق صالشارب مسنون علی‌عازاة الشفة العلیا وت رکه فوقذاك تین والضيضة 
ا اك مسنون کل فىكل وضوء‌والسنون فالابطالنتف وف العانة اماق ویکره 
ك بعد ار بعينيوما وفیالاظافیر القا م ی ا من الاسبوع والاستاجاء 
all‏ ميتجاوز اللجس الفر ج قدر الدرهم واذا جاوزه چپ ذلك والحتنة سنة مؤكدة 
لارجال وتوق ‏ أبوحنيفة رحمه‌الله فىمدتها وقبل| كثرها الی‌ائنی عشر سنة والمرأة اة لابا س بهأ 
* وقد فسرتالکلمات بالعانی‌الاخر ایضاولاغرض منیا« والقصود من ذکر الآية ان قول لاینال 
میدیالظلمین هوالذى تمسك بهالعتز لةأنأمامةالفاسقلاعو ز لانه‌ظا لموالظا لم عنوع[مامته 
بهذا النص والمراد بالا مامةالامامة الکبری فلمل ماقال فى الكشان وقالوأ فىهذه دليل على 
انالفاسق لايصاج للا مامة وكين يصاع لها منلاعوز حکمه وشهادته ولاجوز طاعته ولایقبل 
خبره ولایقدم لا صلوة وهکذا ذک روا الكلام إلى آخره» وماصل. مااحابه اهلالسنة أن الام مام‌انکان 
على معنا «المتعارن كان |! راد بالطالم الكاف رأذهوأ لظالم الطلق وأن أريد بهذو النيوةكا | 
علی‌معذاه كما ثقل أن | برأهيم عليه | لسلام ااال نيكون بعض‌آولاده نبيا كما کان هوفاخبر 
۱ نالظالم لايكون نبيا هکذ | ف المدارك» وأقولنعلى التقدير الاول يكو ن الراد بالظا! ,کنر أ 
وهولایصاملامامة امسا معلى مانی‌الزاهدی* وعلیالتقدیرالثانی‌یکون الآية عبت یستدل بها على 
أن الاثبياءمعصومون eS‏ عصمتو معن الظلم حينئل وكلذ نب ظلم لانه 


جاوز عن احق وتعل عليه وكثير م نالذنوب يسمىظلما نی لقرأ ن‌کمایدل‌علبه 9 


0 هت چرقفتکو نا منالظلمین ( وهذ[ الزی نسجه عنکبوت‌غاطری ولا کمد على أن مدل مناسبا | 


ا لا ذکره والقاضى ألبي يضاوى حدث قال و فی ‌الاية د ا عن‌تعمد الکباثر قبلالبعث 


اا 0 


9 
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وان الفاسق‌لایصاعللامامةتم لفط « ولك ن لقائ لأ نيقول لاوجه لجل الطالم بمعنى الکافر مين 
پر اد بالامامة التعارنی و حعلم على شاه عدن يراد بهاالنبوة ہنی حو ز أمامة الفاسق والظالم 
ولمجوز تور اللنوان عن الانبياء بل أ نكنتةأ علا بان الظأ لم على معنأه وأن منع [مامة بیعفی 
النبوة عن الظالم یوجب‌عصية الامام‌فکن‌فائلا بان‌الامامة للفاسق لاجو زکماقالهالقاضی و بان 
الامامةيشترط فيها العصمة كماذهب اليه الشيعة من أن الامام يجب أن يكو ن‌معصوما لقو لوتعالى(لاينال) 
عهدیالظلمین)ا ذکلذ نب طلم بعين الد ليل الذی کر ففعصمة الاثبياءءلىما نقل بهالتفتازااى 
فی‌شر حالعقائد» وایضاقد ذکر التفتا زآنی فوا به بان لانسلم انعد مکونالامام ظالایو جب عصیته 
ومذا خالق ماذکرت من المقدمات‌فیعصیهة الانبیاء ± وایضا قد ذکر التفتازانى فعصمة الانبياء 
وأماما قبل‌الوحی فلادلیل على الامتناع فور الكبيزةة وذس التو له ال امتناهیا ال | هرد 
فمل هن [اعتقادأ للمعنز له دون أعتقاد نا نبا ل 7 نقات من البیضا وى صر ڪا تکیی‌التوفیی 


نينهما* وپیکن أن يجاب عنه با نكلا مكل مبنى على طبق مذهبه فان مذهبنا أن الفاسق وكذ! 
الظالم الجائر جوز أمامته للسلطنة و جوز تقليد القضاء منه اذا كان يمكن اكم عق وكذأ 
جوز فضاوّه وشهادته وامامته للصلوقمع الکراه ةکماصرحبه ف الهداية وان لایشترط ‌الامام 
أن يكون معصوما لعدم قطعية عصمة أبى بكر مع الاجماع على حقبة خلافته وان الانبیاء عب الا 
۱ آنب نوا معصومين ع نالذنوب والكزب بكوال مرتبتوم وجلا لشا نهم * وأنماجمّنا بکلام صاحب 
البيضاوىتمسكا على جرد أنعصمة الانبياء يمك ن أن یثبت من الق رآن مع قطع النظر عن قبل ألومى 
وبعده وهو أنمااجرى هذ|الكلام على طبق مذهبه و مذهبناماذ كره التفتازانی + على أن عدم 
وجد أنهالدليل علیعصمتهم قبل‌الوحی لايوجبعدمالدليلق الواقع * ثم فىهن|الشان تفاصيل 
وأقوال ذكرها التفتازانی فىشرح العقائں تحتقوله وکلهم كانوا خبرین مبلغفين من الله تعالى 
صادقين نا حین‌حیث‌قال و فىهذ[أشارةلى أن الانبياء معصومونعن الكذب خصوصافیمایتعلق 
بامر الشرائ وتبليغ الاحكام وارشاد الانام اما عدا فبالاجماع وأماسهوا فعند الا کثرین وق 
عصمتهم عن‌سائر الذنوب تفصيل وهو انهم معصومون عن‌الکفر قبلالوحى وبعدهبالاجماع 
وكذا عن‌تعمدالکباثر عندالبهور خلافا للعشوية وأنماالتلاى فى أن امتناعه بدليل السمع 
او التقل واماسيوا كو تلا کفر وی واماالطفاگر مدو دا ندا ور غلاا لاا راتا 
و جوز سهو بالاتفاق الا مایدل دل خسة كدق له والتطفننی كن اسکرنالخففین اشترطو 
| أن نبیوا عليه فیتنبهوا عنه هذا كله بعد الوحی وأما قبل فلادلیل على امتنام صدور الكبيرة 
| وذهبت‌المعتز لةالی‌امتناعها لانها توج بالنفرةالمانعة ع نأتباعهم فيفوت مصاعة البعثة *وا مق 
منع مايو جب النفرةكعهر الامهات والفوور والصفاثر الدالة على الخسة ومنع الشيعة صدو ر الصغيرة 


























الكبيرة قبل الوحى و بعله لكنهم جوز وا أظيار الكفر نقية» واذا تقرر هذا فما نقل 
عن الانبياء تایشعر بكذب أو معصية فما کان منقو لا بطر يق الاحاد فمرد ود و کان منقولا بطر يق 


ذلك فىالكتب البسوطة هذا كلامه* وفيه أشارةالى ماصع ع نآدم‌عم من قرب الشهرةالينهى 
عنها وعن | برأهيم عليه السلام من‌صدو رال کذب‌یث‌قال‌هذار فى وقأ ل بل فع لكبيرهم وقال انی سقیم 
بالتواتر ودين قال لز و جته انها اخته بالاحا دوعن موی عليه السلا م من قتل |أقبطى بغير حق وع ند أود 
عليه السلام من النظر بامرأةاو ر ياالواحدةمع ان هكان لتس وتسعو ن أمرأة وعنسليمان عليه السلام 
من الاشتغال بالصافنات الجيادوفو ت|لصاوة سببهوعنيونس من الاباق الىالفلك والمغاضية | 
علی‌له ومن نبیناعلیه السلام من‌فصة ز يدو ز ينب وامثالهواشا ر ةالىجواباتها وهیعنآدم بانهم 








ف فهم النهى نهى شفقة لانهى كريم اویکون‌سیوا اوقبل البعثة وعن |براه م بینع القصة ال وة 
بالامادوصرف قولهذارى وقولکببرهم وانی‌سقیم عن‌ظاهرهاومل عل یکو نه قبل البعثة كما 
يجاب عن موسى بكو نه قبل البعثة ومن داو د بكو نهاقداما على الفعل المشر وع وهو تکاح اأخطو بة 
لاور تالا نط منکو حته وعن‌سلمین بعدم فوت الخلوة او عدمكو نه ذنبا للنسيان وعن يونس 
بکون | لمغاضبة على قو مه اونفسه‌وعن نبيناء ليه السلام بماسیاتی‌ان‌میل القلب‌غیر مقدور وقد 
ذكر فشر <المواقق فی‌حق‌نبینا وسائرالانبياء تسکات ااخالفین‌باجو بتها بوجوهشتى وطرق 
كثيرةفليطالعثمه فا مق أنهلاخلاى لاحد أن نبينا عليه السلام لميرتكب صغيرة و لاكبيرة طرفة 
عين قبل ألومى و بعدءکیاذکره ابوحنيفة رحمه‌الله ف الفقهالاكبر وف‌ان الانبیاء كلهم ليسوا 
بمعصومین‌عن ألز لة وهی مايقع من ھک ن‌قصدهءلیذ لكو بعد الو قوع لميكن 
مستقرأءلىذ لككمثل من اختبىوطريق خرفقام [ 75 يكن من‌قصده أن ڪرو بعد ماخر مااستقر 
کماصرحبه امل الاصول ومذاباب‌طویل مذكور فالمطولات د ثم ذكر اللاتغالى عقيب 
نالا يان ا ونهاامنافقال ( وا ا اميت مثا بة ٤‏ لاس تارمن 
مقام ابرا هيم مص وعيدنا الى ارا اهیم واسعفیل آن E‏ بیتی لطا لین والعاکفین 
والرگم تخود ( فقو له واذجعلناالبیت مثابةیعن ی اذکر يا يحمدوقتا معلناالبيت أ ىالكعية 
تبقطاءة ای‌موضم‌تواب اور جوم لان ااا ى اء انا ینمرا الیل والغارة فر 
کمایدل‌علبهقو لاو پر و انا جعطناحرماآمنایتخان الناس «نجولیم)وقیل آمنامنلینون وال زام 
الول ما يدى الكبابرة فانه ماقصدقو م تر يبه الاوقدملکوا كاصعاب الفيلوقيل 

| آمناللمیودمتی ان‌الاسدوالذگب یتیمالطبی فیدخلالطبی ار مرجم التي والاسدهن 
أثر نص بكله الامام الز اهدوقیل آمتالداخله من‌عذ اب اللهتعالى ف الناركها ذکرهالقاضیالبیضاوی 





(وصاحب) 
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ریت ا سيق وينبغى أن يعلم أن أللاتعالى قدذکرهنه‌العبارات تارةبلفظ البیت والكعبة 
وتارةبلفظ الس ںا رام وتا ۳ البلد وتارة بلفظ ال حرم والمرادمن الكل وأحد وهو حرمة ار م 
وانمايسمى هرما حرمة القنل والظلم والصيد وقطع الشوك والشجر وغير ذلك مماعرف فىكتاب 
الفقه وقدذکر فكب العدثين باب هر ممكة. وبابهرم مدينة وفالاحاديث دلالةءلىهرمة 
حرمین‌جییعا ءلىالسواء وا م يعهد فكتب الفقه ذلكواكن قد ذكرالسيد الشریف فشرح 
المشکوةانه للم ترش اراد بذ كالتدر د يم وأ لتعظيم دون‌ماعداه من‌الاحکام‌وان‌عند 
مالك والشافعى رعمیماالهتعالی‌لاضمان فی‌صبدالدینة وقطع شچرها بل‌هوحرام بلا ضمان و قیلمع 
ضیان واما مد و دا گرمین فقدقالرسو لاله صلى اللاعليه وال وسلم ف‌حق‌المدینة المدينة حرم ما 
بین‌عیر ال ئو لديف عو فشر الس الغريق ان‌عبر ور جبلان بالمدینةکل منوماق‌طری 
منهاوقيلجبلان بمكة والرادان‌حرم مدينة قد رمابين عير ودُور منمكة وأماحدود حر ممكة 
فلم يذڪر فكتاب بالمشاهير الاانه قدنقلق بعض حواشی‌کنب الفقه | ناجرم مالك و 
قبل| ل ومن قبلالمغرب ار بعة وعشر ون ميلا*وقيلثلثة|ميال و مو الاه م ومن 
قبل الشمال ثمانية عشر ميلا ومن قبلا نوب ار بعة وعشرون ميلا و سيجع بيا ن‌الامن‌ق‌سورة 
العم رأن ان شاء الله‌تعالی + وقول (واغدوا من مقام ا براهیم مصلى)| تن وا أمر ومقام بفقع المیم موضع 
قيام| براهیم وهو اجر الذی‌فبه اثر قد ميه وفصته‌طو ی ۱ 
الامر الاستعبابلاللوجوب لان الصلوة فی‌حوالی| لكعية هائز ة فى ية جهة منامهات الار بعة شاء 
لا قصصله بمقام| برأهيم * وروی‌فی نز وله‌انه‌علیه اسلام آخذ‌پید عمر فقال هذأمقام ابراهیم 
فقال‌عیر افلا نتغذه مصلی‌فقال علي هالسلام اماومر بذلكفلم تفن الشوسى حيس زر نکن 
ذكر جمهور المفس رين وق داختاروصاء ب الكشان والبيضاو ىأيضاد مقالاوقيلهو امر بركفتى الطواف! 


لاروىها بر بن عبد اللهانه عليه أ لسلامعمد الىمقام | برأهيم فصلی خلفه EAE‏ 0 8 








ابراهیم مصلی * وأقول لاا ن‌الامرحایضا للااساکر ابو م مایتوه ممنأن ارا ادبهذالامر لوكا 





رکمتین ی الطواف و اوا اق عة ا شیف فیکون الامز لو ره تغیر مرضی لا 
کک واجبتین عند نا بعدكل اسبوع لكنهمافير وأجبتين ف مقام| براهيم خاصةعاية الامر 
انهماتستعبان ثم فليس هذ االامر القید الاللاستعبابو لدل پهاالمعنی يستدل ضاحب الهداية 
لوجوبعاتين رین بذ الآية بل الحديث ومو فولعلیه| لسلام وليصل! لطائف بعدكل أسبوع 

3 رکعتین‌حیث‌فالژمیانی بالقام‌فیصلی‌ر كعتين عندوأوحيششاء من السعدوهى واجبةعند ناوقال 
الشافعىرحمهما له سنةلا نام دلیل ال و جوب» ولناقو یه لسلام ولیصل الطا ن الغ هذا کلامه 
#فاستدلال صا حب الهداية با مديث و ترك الايةدليلءلىما قلنا»ومنهم من قا لمصلى موضع | لدعاء 





و منهم من ذهب ان | 55 الريك ومنهم إلى أنه موأضعالمناسك ومنهم إلى أنه هومكة 





| 


أ وإأسين أ وألبیت و بعضهم يقرؤن ‌واغذوا بصيغة الاضی ای اقدالذر ن کانوا من قبلكم مقام 
| براهيم مصلى خاصة + وقولتعالىأنطور أبيتى الآية معناه ان‌طهرا بيئى عن‌الاجاس والا 0 
واغبائٹ والمعاصى الطائفين ای الز اثرین‌حول والعا کفین ای‌المقیمین و العتکفین‌فبه والرکم 


السچودایالصلین رکعا وسجدامكز اف اليدارك» وقالف‌الکشاف قیلوالعا کفین ای‌القائمین 
| فىالصلوةلقو لتعالىفى سو رةاج (للطائفين والقائمين والركم السجود) كماسيجع ثمه آن‌شاء اله 


تعالى »وقال الامام الز ادف فو له انطورا عن تلط جدرانها بالدم كما فى الجاهلية وفىقوله تعالی 


للطائفين قي ل الطواق للفر باء والاعتكا ف لاهلمكة وال ركع السجود لجميع الخلق »ثم أنه لمااوقعت 
| الطهارة على البيتدون المذكورين فلایر دمایتوهم انهيدل على أن الطهارة شر ط للطواف 


هو ااافا وذ للكظاهر 2 2 فىمسئلة | لتوجه إلى الكص دك آیات ؟ شرة متوالة قدر 


ورف تة أو ورقتىن نار منها يتين لاه ا عليه الام وحجية أجماعهم وجى 


سے 0 | ونس م هو 0 


| قولوتعالى ( ملك 000 امه وسطا ا کو 2 وناو هل النانتن و یکون‌اار سول عليكم 


۱ شهدا ( فقو لهکن لک اش ارة الى مفهو مالاية التقد میعنی؟ ماجعلناکم موتدين :الى ال د راط الستقیم 





او جعلناقبلتکم افضل القبل جعلنا کم أمةخيارأ آی‌غیر الامم اوعدولام زکین بالعلم وا لع لآ وکا 
جغلناقبلتكم متوسطة بين اشرق وألمغرب جعلناکم متوسطين بين |اغلو والتقصير * وقول 
لتکو نوا شهداء علة معل ای‌جعلنا كمامة وسطالتکونوا ابی ا الان ای‌علیامم 
م بالتبلیغ ويكورق الريول عليكم ای على عد التكم شهيد أكما ر وی أن الامميومالقيمة 
عدون تبل بخ الانبياء فطا لبهم الله بينة التبليغ وهو اعلم‌منهم أقامة لاءجة علی‌المنکرین فیوّف 
بامة عمد صلی الله عليه وال وسلم فيشهدون به فیقول‌الامم من‌این عرفتم فیقولون علینا ذلك 
باخبار الل‌تعالی ف یکتا به الناطق على لسان نبي هالصادق ۱ عليهوآل وسلم فيشهد 
بعد التهم و ذلك‌قولتعالی (فکییآذا تٌنامن‌کل امة بشهید وجتُنابك علی‌موّلاء شهندا)وهنه 
|لشهادةوا تكانت لهم لاعليهم اکن لما كان الرسول کار قيب الهيمن عليهم عدى بعلی‌هکذ | ذكر وا 


والقصود من الأية ف هذا القامانه قداستدل الشيخ ابو ا منصو ر الماتريدى بالآية على أن الاجماع 


حل الاق ااال وك هته الآمة بالغزالة والفدل هر سای یل فول ناذا مقر 
على شوع وشهد و[ به لزم قبوله هكذ! ذكر ف المدارك واليه مال القاضى النيفاوئ 
*وتمسك الشيخ الامام خرالاسلام الب ز دوی أيضا به وان أغريين قول‌تعالی كنم شش اما 
الغ وقولتعالی ومن یشافق الرسول الآيةكما سياتيانفى موضعهما أن شاء الهتعالی دوالاية الثانية 


فببان أن التوجه الى الكعبة فرض ومی قول تعالى ( قد رى تَقَلْبَ و جهك فی‌السماء 





$ ا 

ویک قبلة رها فول وجيك شطر المسجد اكرام وحیث ما کم م فووا جومم 
شطرة وان الذين أوتوا الكت ب ليعلمون ائه الق من رم وما الله بغافل عما يعم لون ) 

املمان لفطل قبلتارن احدیهما بت‌القدس‌النی بس بالسون الاق وتا سا الکعبة الى 
تسمى باللسهد ارام وكان أبراهيم عليه السلام EE‏ لداماك E‏ 
موسى ودأود وغیره‌با عليه السلام ان يصلوا إلى بيت القدس فلما أن نبعث نبینا عليه السلام 
ال می‌وفام بعد الومى بمكة ثلث عش رسنةكان يدلى الى الكعبه فلماها جرا ی الدينة ومر بالتوجه 
الى ا اهل لكاب يبدون بالضعك والطعن ويقولون أنقبلتنا لمتفسع بل يتبعها 
عمد عليه السلام وكانرسو ل الله صلى اللاعليه وسلم بسماع هذا الكلام ذافم وكر بة ويتوجه 
لی‌التمالی ان‌یکتب عليناقبلةكنت عليها وانتظر الى السماء ليأق الكم بهو هذ معن ىفو لاقدنرى 
تقلب و جهكف السماءوقيلكا نت قباته بمكة أيضا برت القدس الاانه جع ل الكعبة بينهو بينهكمار وی لآ 
عن‌ابن‌عباس وموضعیق و با جملة‌فاذ اهو یوما فى ألدينة كان فى مسي بنی‌سلمة بعدآن مضی‌ستة 
عشر شهرأمن ال#چرة فيو مالاثنين من نف رجب‌صلی رکعتین من الظهر الى بيت القدس جا” 
جب رأ ثيل بهذهالآية والآيات التی‌قبلهاو بعدهاة تو جه رسو لاله صلى اللاعليه وال وسلم الى الكعبة 
وأتم بقية صلوته جا نبهافسمى ذلك امع القبلتین و خصص الطابق‌منه الآيةاولا بالنبی صل الله 
هليه و الهو سلم بقولفول وموك ثوعمم بعدها لسائر الامة تأكيداوعمم الکان ایضابقولهومیث 
ماكنتم تنبیها على أندلا بدأن يستقي ل الصل ی الكعبة سواءكان فی‌الکمبة أوق ب ّالمقدسوقى 
| اضر أو السفرثم بين أن اهل| اكتاب أيضايعامون حقية ذلك لماعرفوهىكتبهم وان انكر ووعناد 
بقوله وأنالنين أوتوا الكتابالآية مكذاقالوا وقالالامامالزاهد انتقلب الوجه‌عن رسو لال 
| صلى اللاعليه وال وسل کان فعين الصلوة وکانذ لك‌مائرا فيهاو! م يعر ضه‌غیره* وفىهذا| اليقام 
فائدةوهى أنه قالصاحس الهداية وان عام ذلك فى الصلوةاستدار ا القبلةلان اهل‌قباء لماسمعوا 
باعول| انا دا ی ریم له ال ذلكمنهم يغنى أن تكرى فصلی 
۱ لىغير القبلة ثم علم خطاءٌ ىا لصلوة استدار الى القبلة بقصة اهل‌فباء‌وانما استدل‌بتعویل‌اهل‌قباء 
ولم یستدل بقجو بل النبی‌صلیالله‌علیه وال و سلمفی‌صلونهلا ن نی حقه علیه السلام نز ل الخطاب بتعویل 
القبلة قبل نزو للميكن القبلة الاولی‌خطاً الا و‌مقهم‌ظور الخطاب فکان‌ابتداء صلوتهم‌خطاء 
ف الواقع وائكان صوابابکسب ,أيهم فصام تیسکاعلی ان من‌علم خطاءه ف الصلوة استدار الى القبلة 
تأملوانصف×» ثم أن بهذ القصة تمس ك الاما م ا الكنات مالا 
تزلار نالتوهه الىالكعبةفالابتداء وان‌ثبت‌بالکتاب فقل لسغ بالسئة الیو حبة للتوجه‌الی 
بي تالقدس ثم‌الثابت‌بالسنة ومو التو جه الى بيت‌المقدس نسخ بالكتاب ومو قول تعالى (فول 





4۲۲ $ 

وجوك‌شطر السجدالحرام) هذاحاصل کلامه* وقالصاء ب الاتقانوغيره ان‌هنهالاية ناسغة لقوله 
تعالی(فاینماتولوا فثم وجهألله) علىقول | بنعباس واماعلی قول غیروفیو باق‌علی‌مامر »ثم أنه قال 
المفسر ون ذکر المسجد ا حرام ولميذكر الكعبة لمكو ندليلا على أن الصلى أنكان غائبا من 
الكعبةيكفيه جر دالتو جه ألی‌جا نبا لکصبة لاالی‌عنها لان‌نز ول الأية ف الدينة و طب عسبها 
هذا اذا کان‌الراد من اللسجد ارام هو ار م» وقدص رح فال ز أهدى أن الصعيع ان‌المراد منه 
الكعبةو لكن للمشاهدين عينهاأ وللغا بن مهتها + ثم القبلةعند الفقها هىهوأ الكعية ال 
وعر صتهالاجدرانها بدليلانهاذ| نهدمت|الكعبة والعياذبالله يوز الصلوة الىجا نبهاويد عليه 
ماقا لصا ب | لهدایة و من صلى علىظهر الكعبة جاز ت صلوته خلافا للشافعی ر حمهما أللهلا نالكعبة 
هى الغرصة والهواءالی‌عنان السماء‌عند نا دون البناء لانه‌ینقل الاتری‌آنه لوصلى على جبل أبىقبيس 
حاز ولابناء بدنيديه الاأنديكرهلمافيه من تر ك التعظيم هن آلفظه + وحھەتلكالهواء فى بلاد الهند 
مابینالفر بين أىما بدن مغر بی الشمس من‌الشتاء وااضتی هکذ! قرره شهاب اللة والدين 
فى بعض رسائله د فىمسثلة أن الشهداء احباءعندژلله قولهتعای ( ولاتقولوا لمن يقل فی 
سبیل الله اموات بل أحياء ولكن لاتشعرون ) ایلاتقولوا يا ايها الناس ان يقتل فى سبي ل الله 
هم أموات. بل أحياءو لکن لانشعر ون كي حالهم فىذلك* وقيل نز لت‌هذه الأية فى شهداء بدر ۱ 
وکانو ار بعةعشر ر جلاوعن المسن أن الشهد|* أحيا ”عند الله يعرض ار زأقهم على أر وأحهم فيصل 
۱ ليهمأ لر وح والف ر حکما يعرض النار علی ار واح الفرعونغدوا وعشيا ”فيصل اليهم الوجم*وعن 
مجاهدير زقون تمر أجنةودون ر جها وليسوافيها مکذاق‌المدارك* و بالجملة نبوةالشهدا" 
قدر مایذوق النعیم معلومة بالنص القطعی و لکن مبلان‌القاضی الشتضاهی الن ان الاية تدل' 
على أن الار واح حواهر قا ئة بانفسها تبق بدالوت دراكة وان خصص الشهد|* لاختصاصوم 
بالقر ب من اللاتعالى ومز يدالب#جة والكرامة والذكور یکلام الاما م الراهد أن للشهد|*لذة 
الثر زیق بدلیل قول‌تعای‌یر زفقون فر هين بما أتاهم اللهدمنفضل + وان ار وأههم فى أجسام طيور 
ترعى قالمنةالى يوم القيمة وانهانزلت حين طعن الكفار على الصوابة توا و الله‌تعالی علیهم 
أجمعين بأنهم ماتوأو لم ينالوالنةالد نيافقاللهم الله نوم احبائو ليسوابميتين وان الأيقر دءلى العتز له 
حيث ز عنوأ أ نالييت جمادلاحيوةله فتعل‌یبه حال وا نماسماهم أحيا” باعتبار المال اعنىيو مالقيمة 
ون نقول أن خصصه بالشهداء ینانیذ اكلا نالحدوة باعتبار المال‌یعم الکل‌ویثبت أنتعظيم 
اليي تالذىهو ميث فق‌حقناغیر مسةكيل اذهو أن يكور حبافىهق اللهتعالىهذ! حاص لكلا مه 
حيث نقل‌الاثار المذكورة»* ثم قالوقا لوايجوز أن يجمع الله من‌اجز |*اللشيد!* جملةو يبيها ويوصل 











۵ ۳۳ يك 


۳ اليه النعيم وائكانت حم الذرة وهذا کلامه‌ق‌سورة الوّمن‌هلیما سيوم ليل على قبةعذاب 
القبر عنده* وحاصلالكلام فىهذ|القام أن الآية أن اهر يت علىظاهرها فىحق الشهدا*خاصتة 
كانت دللا واضعا علىكونهم احبا “ذ أثقين لذة التنعیم + واماغیر هم من‌السلمین والکاف رین فیعلم 
ا 0 عنصو ص أخر *وأن ٠‏ اعتد رالعمومفالاية وهعل قصه 

| الشهداءلشرفهمكان الآية دليلا على تنعيمكل مو من صالع و حيو ته ويقاس عليه الکافر #ولاغفا*علی 
E‏ "علی‌حصوة سار تفع | ن الشافعىرحمه الله عليه لم جوز ال 
على الشهدأ” وأوجبها على غير هم الاأنالحيوة قد ر التنعيم ثابت‌فی‌الکل * والمذكور فبعض 
كتباصولنا فى عثاشارة النص‌ان‌اشارة النصيكون عاماخص كماقالالشافعى لايصلى على 
شهيدلانه می حکبا ثبتذلك باشارة النس‌و هوقولهتمالی بلأحيا” عندر بهم لانەمسوق لعلو 
در حنهم * وأوردعليه نه عليه السلام لىع لى حم ز قسبعین صلوةفاجاب بان تلك الأيةخصت فغيره 
أوخصهو من عمو م تلك الاشارةفبقيتفىهق فيره على | لعموم * وهذ| ممایدل‌علی آناشارة النص 

تكونعا ماغص ثم الشهد| ”رض ف اكقيقة منيكونكذلكفحق أحكام الد نيا والآخرةوهو من يكون 





مسلماطاهرا بالغاقت ل بحديدظ لماو لم يجب به مالاو وجدميتاجر >اف المع رکه لمي رتشفانه ری 
عليه احكام الدنياحيث لایفسل ولايكفن ویصلی‌علبه ول المرتبة العليا فى الآخرة علىما نطقت به 
الأثار »ومنهم من لاجر ى عليه احكام الد نباو يكو ن لوم ف الآخرةفضل مرتبةكالغر قى واج رق والهدمى 
والقدل فال وم ماكر يق اللامثل العلم والجهاد اج ومن‌مانت سن نفاسهاومن‌ماتت ‏ استطلاق 
|| البطنءلىماورد فى الحديث* ومنهم من ر ى عليه أحكام الد نياد و ن الآخرةكالقتولين من غبرنية صاة 
بللاحرة|ولاظهار شجاعة او حلادة او كوذلك *ومنهم من‌لاچری‌علیه احکام الدنيا والاخرةكالباغى 
وقاطع الط ريق فا نهم لايغسلو ن ولا یکفنون ولايصلى عليوم فى الد نياولاينالو ندر جة لشهداءق الاخرة 
من آمانیسر ىف قیقع |القام والهاعلم د : د ق‌سئلة السعي بین| لص والر لردة فاج والعمرة 
فوله تعالی (ان الصنفا والمروة من شعائر لله فمن احج البیت آواعتمر فلا جناح عليه أن 
یطوف بهما ومن تطوع حيرا ان الله شاکر عليم ) اعلم ان الصفاوالر وقعلما جبلينفمكة 

» الأو لمو ار الصلب‌الاملس الاي ال لا بیش ما | لزاهدى وكان أهل ا ماهليةيسعون 
پینهما ويمسعون أساف ونایلة وهما صنوان اولهما على الصفا والثانى على الر وة فلما جاء الاسلام 
وکسر الاصنام غر جالسلمون أن یطوفوا بهما وترکوا السعی بينهماقصد! لخالفة الكفار و زهمامنهم 
انه منكبائر الجناح فاخبر الله تعالی وقال فمن حج البیت اواعتمر فلاجناح عليه ان يطوف بهما 
فظاهر هذا الکلام وانکان رفع الحرمة واثبات الاباحة التی یستوی طرفاها من قير تر جهح جانب 
الفعل فى السعى ولكنه فوق الا باحة وا نما اجرى هذاالكلام بحسب اعتقاد الغاطبین العتقدین 





0 التفسبرات الاحمدية ( ۳ 
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حرمنه * فغنداحمد بن‌حنبل هوسنة و بەقال انس بن ما لكوأ بن‌عباسرضی الله عنمماعلىمأ نص به 
القاهی البیضاوی‌وصاحب اللکشانی لانمفهوم الاي ابا مةوانماتر جح جانب الوقو ع بعلالرسول 
عليه السلام والصعاى رض فيكو نسنة + ومند مالك والشافعی رحمهما اللاركن لقولةعليه السلام اسعوافان 
| أللاتعا ىكتب علیکم السعى وعند نا واج ب لد وام الرسولعهم‌علیذ لاک وا اصعا ی رض من‌غیرترکه احيانا 
۱ فكان وأحبا نشکا باكن| فى الهداية *وصر حصاحب 
۱ الدارك بان فقول تمالی‌لاجناح ومن‌تطوعدلیلاعلیرد تول‌مالك والشافعی رحیهیا الله« وقیل 
۱ حرف لامضمر يعنى فلاجناح عليه | نلايطون بهمالى! ودرا ك السعى بینهمالایفسد هيه لكن ينقص 
و عبر ذلك‌النقصان با لدم‌کذا تیه مار توهم من أنقو له فلا جناح کلام منقطع عا بعده 
وقوله عليه متعلق‌بیابعده ای وجبعليه أن يطوى بعمافیکون دلبلاعلی‌و جو ب السعى بقرينة 
| أنه لوكان عليه متعلقا بماقبل لكان أسم لامشبها با لضاف فينبغى أن ينصب لا أن يفقع فكلامفاسد 
فانه معدم الوقف على قو له تعالى فلا جناح وعدم تفريعه علی‌ماسبق يقتضى يخاطبا يعتقدجناحية 
4 3 و عمرة ولي سکن لت وتعلققو عليه لایقتض یکونه مشبها با لضاف لانه من‌فبیل[لعائد وان 
يطون خبر لا+ ثمط ريق السعی‌هو انهاذا فرغ منطوافالبيت خر جوصعد الصفا واستقبلالبيت 
وکبر وهلل وصلى على لنبى عليه السلا م ورفع يديه ودعا بهاشاء ثم‌مشی محوالر وة ساعيا بین 
اایلییالاخض زین وصعد علیها وفعل ماقمل علالصفایفعل‌مکف| سبفا یبد*بالصفا و ینتم بالر وة 
| مکذا ففكتب الفقه + واختلفوا فی‌دلیل وجو ب|ابتد|*الصفاءلى ار وة فا لشافعی‌یقو ل بو جو به عملا 


وقال نكن نبدأ به بد الله تعالیففعم الترتیبلان النبى عليه السلام احالهعلی الاية* ون نقول ایضا 
بوجو به لکن بفعل النبی عليه السلام لابالواو ولان‌الراد بقول‌تعالی(ان الصفا وار وة منشعائر 
الله) اثبات أنهما من الشعائر والناسك ولايتصو ر فيه الترتیب وانمائبت‌السعى بقوله تعالی أن 
يطون بهما ولاواوفيه غير أن السعى لابنفك عن‌الترتیب* والتقديم ف الذکر يدل على الاهتمام 


خیرامن‌یطوف بهما فى لح والعمرة أومنحج اواعتمر من غیر آن‌یکون فرضا عليه فان‌لله شا کر 
ميب لهعلی| مامه عرية زا ال اسن عليم بافعالهون ته لاعن عليه شئع 25 فى مسئكلة بعض مأحرم 


| کله‌علینا فول تعالی (يا يها الذين وین يت ارم اش م 


ياه تبون انما حرم علمكم الميتة وم وحم التنزير وها اهل به لغير الله فمن اضطر 
غير باغ ولا عاد فلا المعليه ان له عفور رحیم) اعلم أن الله تعالى أمرنا با كل الطيبات 


(بعضوم) 


بمضمون الواو لان الواو يو جب الترتيب عنده وذلك لان النبى عليه لسلام بدا ف السعى بالصفا ‏ 


وهو يصاع للتر جع هكذا فی‌آلبزدوی فىبحث حر وف العانی‌نی بیان الواو + ومعنى قو له ومن‌تطوع ۱ 


واوجب علينا الشك ر هلیانعامه ونهانا عن! كلأاعرماتفالطيبات هنا املالمطلقا وقد فسرها 





ودره 


| بعضهم بالبعيرة والسائبة والوصيلة نیک نالا ا 
۱ باعومالابل + والخطاب حينئذٍ لعي الله ين سلام وأصعا به لا جرمو شوم الابل على أنفسكمكما حرم 
]| اليهودعلى انفسیم من البحبرة واخواتها ممكذ| فى الزاهدی«ویمکن آن‌یستدل بقولتعالی(من‌طیبات | 
د رز قکالملال لانه آمر با کل طیبات‌الر ز وقات فعلم أن الرز قاعم ۱ 
| من أن يكون طيبا اولا فیکون حجةلنا على العتزلة وعذا اذا كان الطيب هوا لال لان النزاع )| 
ييننا و بين امعتزلة فى لفط املال والخرام دون الطيب والخبيث + وقیل املال مایفتهالفتون والطيب | 
|| مايشهد بهالقلبكقوله عليه السلام دع ماي ريبك|لى ما لايريبك» وقبل‌املال‌الطیب‌ماجاء بك أ 
| بلاتعبة فى الدنيا و بلاعذاب بف الاخرة وقدذكر ال‌تمالی‌مذ! العنی‌فی‌عدة موأضع فتارة ة قال(یالیها ۱ 
الناسكلوا ما ‌الارش حلالا طیبا) فعم الخطاب للكل کافرا أوموّمنا وتارة (قال يا ايها الذين امنا الأ 
كلوا م نطيبات مار زقنکم) راطا لز وا قال(ياأيها ارس لكلوا م نالطيبات واعملوا الإ 
صاحا) ص الرسل+وف الزاهدى يتتمسك بمثلهذه الايات على ان الاصلف الاشياء الاباحة مالم يقم | 
دليل الحرمة وذلك ظاهر وقب سبق شطر منه فيما قبل هذا * واأعرمات جملتها كثيرة مذكورة فى أ 
الفقه وقد ذکرها الله تعالی فى يات معدو دةاذ كرها فى مواضعها أن شاء الله تعالى و بعضها فی‌مذه‌الاية ال 
|| اللذكورةكماترى + فاليتة مامات من العللات بغيرذ بم وف عکمها العضوالمبان من الى با لدیث 
| العروف على ما ف البيضاوى وانما عر ممنها ‏ كلها فقط لا الانتفاع بجلدما بعدالدبغ خلافا مالك 
رجمه الله فى ذلك ولا الانتفاع بشعرها وقرنیا وعظمها وعصبها ام لان الاية بيان حرمة الاكل | 
كما يدل عليهسياقها وان ينسب الحرم الى‌الاعبان جازا خلافا شافع رجه اله جميع ذلك وتقدير | ۱ 
التناول أولى من تقدير الا کل ليتنا ول | كلها وشرب لبنها ومن لم يجوز دباغتها قدر الانتفاع | ا 
بها ليعم الكل »وف البيضاوى أن الحرمة الضافة الى العين يفيد عرفا حرمة التصرف فيوامطلقا لا أ 
ماخصه الد ليل كالتص رف فی الدبوغ*والدم حرام لكان مسفومامن أ ىحيوانكان لقولاتعای (اودما | 
مسفوها)* وقد ذكر فى شرح الوقاية احكام السفوح‌وغیره بالتفصیل « وف ‌المدارك والكشاف احلت | 
المبتنان والدمان بالحديث اعنىالجراد والسيك والطعال والكبد لقوله عليهالسلام املت لنا | 
البتتان والدمان اما الیتتان فالسيك والحراد واما الدمان فالكبى والطعال ومکذا اي ۱ 
*والخنزي ر حرام مطلقا ولاجوز الانتفاع به سوی‌شعره لاخر ز ضر ورة وانها خص الاعم بالذکر لانه ِ 
|| القصود بالا کل« وماامل‌بهلغیر اللامعناه ذ بع بهلاسمغير الله مثللات وعزی واسماءالانبیاء وغبر ا 
| ذلك فان‌افرد باسم غير اللاو ذكر مع اسم الله عطفا بان يقول باس الله و عمد ريدو ل هرن 0 
| الذبحة وان ذکر معه موصولا لا معطوفا بان يقول پاسم انله حمد رسول الله كره و ولا عرم | ١‏ 
وآن ذکرر مفصولا, بان یقول ل ا وتبل أن يضجع الذبيعة او بعده لاباس به مكذا )| . 











































ْ قالهداية * ومن ههنا علم| ن‌البقرة النذورة الاو له ماء كمأ هو( ردم یزم lila‏ علاطیت ب لانهلم 
يذكر اسم غير الله عليهاوقت ألذ بج و نكانوا ينذر ونهال »ثم هذه العرمات انماحر ما كلها اذ كان 
١‏ قحا لةالاختیار وأمافىحالة الاضطرا ۱ زوا ارخصةءلىماص رح بهفىةو له فن أضطرا الاية يعنى هن 


۱ من أضطر من‌جوع اوشرب‌عیث‌ای تأ ل نفس ر ا 
| لاختلاف طبائع الناس خلافا للبعض علی‌ماصرح به فى الزاهدی ومعنی قول فير باغ ولاعاد حال 


1 ۱ کونه غسر باغ للذة وشهوة ة ولاعاد ای معد مقدأ الل فل نا انیا لك کڪ اوغبر باغ بان يوثر 





| نفسه على الضطر الآخر بان ينفرد بتناولها فيهلكالآخر ولاعاد بمامر على ما اختاره البيضاوى 
والكشاى وکل منالتاويلين یوافق‌مذهب أ حنيفة رحمه‌التعالی لان‌عنت جوز | تشر اش 


8 ۱ بهنو[ ر خصة وأنكان ع عاصيأ فسفر ه كما ىفطر السافر فرمضان وأماعندالشافعى رحمه ألله تعا لى 





۱ وأحیف رحمه التعالیفلایباحللعاصی « والعنی‌عندهیاغیر باغ باروج على الامام وغير عاد بقطع 
| الطریق* ثم اختلى العلماء فيمابينهم فى أن هذه الرخصة من أىقسم من‌الاقسام‌الار بعة فاحدة وى 
| لشافعيرح وهور وأية عن أبىيوسف رح ایضا [نيامن أحد نوعی ا حقيقة یعنی يرخص فالا کل 
| ف‌حالةالاضطرار ولايرتفع الحرمة كما ‌الا کراه علی!لکفز زا کل مال ار فان‌ضنبر و ا کل 
| حتىمات لميمت آثيايدلعليهقولتءالى (ان اللاغفور رحیم)لان اطلاق اإغفرة يدل لى قيام الجرمة 
| *وذهب! کثر اصعابناالی|نیامن‌ثانی نو عى المجاز يعنىيرتفع الحرمة اصلاحتیل و صبر و مات‌یموت 
| آثمایدل عليه قولتعالی (وقد فصلاکم‌ماحر معليكم الامااضطر رتم الیه)استثنی حالةالاضرار 
| والكلامالقيد بالاستثناء يكو نعبارة عما ورأءالستثنی فیثبت فىهالةالاختيار وقدکانت‌مباحة 
- || قبلالتعريمفبقيت حال ةالاضطرار على ما كانت فلاتبق الحرمة+ واما أطلاق الغفرة مع الاباحة 

١‏ فباعتبار ان‌الاضطر ار للتناول يكون بالاجتهاد وعسى أن يقع التناول زائدا على قدر ماعصل به 
| سدالرمق |ذمثل من‌ابتلی بهذهالغيصة يعس ر عليه رعاية هذا الاضطرار الرخص والتناول بقدر 
| الحاجة فاللاذكر ااغفر ةلهذ|التفاوت مكذ! فىهواشى البزدوی* وف الزاهدىمن ثمراتالاختلاف 
| بين الفريقين أنه اذا حل لايتناول اليوم حراما واكره على شر بالخير أواضطر اليه يحنث 
ُ ا بشر به عند أبىيوسق رحمه‌ال‌تعالی لانه حرام مكل ولاعنث عند [غرين لارد تفاع الحرمة وأنه 
)| اذالم یشرب وقتالاكراهفقتل لايصير شريك دمه عند أبىيوسف كماف الا کر 7 على كلمة 
الکفر ويصير شريكه عن دآخر ی نكماف الا کراه علی‌شر بالاء بالقتلهذ! حاص لكلامه * وانما 
جوع الكلام بحص ركلمة | نیامع| ن العرماتكثيرة لان الحصر اضافی بالشّةالی‌ما حرموه كالبقرة مثلا 
ای‌انیا حرمنا عليكم هذهامنكورات لاالبقرة و حومااولان نؤكلمة انماینتقض عند قول فمن 
- | اضطر لاعلى قولاليتة فكان العنی انما حر م علیکم هذهالمذكورات مالم تضطر وا ای فىحالة 














( اختياركم ) 


وس 


اختبار کم فمن اضطر کم امد فلياًكلها دفعاً للهلاك كذافى البیضاوی د وف مسئلةالایمان 


الفصل واحكام الاسلام والبرايةطويلة ومی‌تولتمالی (لیس الب أن نووا وجوفكم قبل‌لشرق 
والمغرب ون البر من امن بالله والیوم الاخر والْملتكة والسكتب والنبیین واتى الْمال 
على حبّه دو ى افر بى واليتمى والمسكين وابن‌السبیل والائلین وفى الرقاب واقام الصلوة 
واتىال ر وة والموفون بعهدهم اذا عاهدوا والصابرين فى البأساء والضراء وحين الاس 


أو لمك الذين صدفو وأو لمك همَالْمتّقُونَ) اعلم ان الكتاب كله مشعون بآيات الايمان | 
والاسلام والوصایا ولا کان هذه‌الاية احمعها ۳۳ كل وأولهافوائد وقدروى عن رسول‌الله صلى ألله 1 
عليه وسلم انه‌قال من‌عمل بهده‌الاية فقد استکمل‌الایماناخترتها من‌بیناخوانهافقو له (لبس‌البر الأ 


انتولوا وجوهكم) ففقرأءة حمزة وحفص بنصب البر على أنه خبر ليس مقدم على الاسم وهو قول 
أنتولوا وفى | کٹ ر التفاسير خطاب لليهود والمضار ئ حدث قال تاليهود اناقت صلينا | لى مغرب 
بي تالمقدس والنصاری‌انا قد صلينا | لى مشر قه و لنا هذا برتمام فکنامهندین ولايضر نا تر ك 
الایه‌اناوانه خطاب للمو منین وأهلالكتا ب جميعا یعن ی لیس البر مقصورا بامر القبلةاولیس 
البر العظیم الذی جب‌ان‌تذملو بسبب‌شأنه عن‌غبر هامر القبلة حتی‌تنازعتم بينكم فى الاستقبال 
ال العشرقائالكمبةأواليغرب ای بيت القدش + وكن نقول [نالاولا ول لانالآية من 
والکصبة انها هى من‌جنو بها لام نمشرقها* إلا أنيقالالكعبة مشرق بالنسبة الى ثبت المقفدسن 
| وهو مغرب بالنسبة الیها وان لميكو نا كذلك با لنسبة ال ی المدينة ولکن‌الب رالمهم بر هن آمن 
اوولکن‌ذاالبر من آمن‌علی‌مذیالضانی»ثم فسر البر بوجوه«الاول بالایمان « والثانی بایتاء 
الال«والثالث باقامة الصلوة» وال رابع بايتاء الزكوة» وا حامس بايفاء العيد 3 الاد بالصبر 
* و بين الايميان بخمسة بالله ای بوه دأنيته فقط لا كماقالت اليهود عزير أبن الله وقالت‌النصاری 
الفسيع أبن الله وباليومالآخر ای‌بانه مق عاسب‌الناس فيه فیچز ون باعما لهم وتضمن ايان 
الجنة والنار والصراط واوض والشفاعة وغبر ذلك و بالیلککة بان جميعهم خلوقات الله تعالی 
عاملون بامره لایوصفون بذكورة ولا نوئة لا کماانالکفار جعلوهن بنا تاللهتعالى ولا كما 
أناليهود يودون جمیع الملكة ويعادو نجبراثيل + وجملتهم غير مقصورة فى آية ولاحصورة 
ف‌حدیث لاعلم لنابها ولك نالمقر بين منهم‌ار بعة جبرائیل ومیکائیل واسرافیل ومز رائیل على 
ما نطق به الایاتالکثیر قوالاحادیث المسندة*و با ا کتاب ای بالقرآن از بان‌جمعها کت منز لة 
على الانبياء حقا ویقینا وهى ار بع ةكتبتورية علی‌موسی وانجیل علی‌عیسی وز بور علن داود 


وفرقان على عمد عليهم السلام ومائة صعيفة خمسون على شيث وثلثون علىادر يس وعشر | 
على أدم وعشر على أب رأهيم وف روايةاغرى عشرون على أب رأهيم دون ادم ذكره الفقبه 


سا مب مم سس يس سس ص تنس سس ع ص تس يسيس سس سج سم م ص يس ی شيب حبس سه صختس م ب ص جسم سمس يمسي سس سره 
زوسن سس سس سمي سمس سس يجي سي ری تاي سمت سمب و نے یی تيمب بم تم سس م م ی شما سي ےا 








ال دك * كت e‏ يسول 00 007 يؤمئو ن:موسى لطا د لع نا مسو اك IT‏ لماي 


eT a |‏ وعشرون الق الاو ی 9 ببان e‏ 
١‏ تفه من بعث الى الخلق لتبليغ الامكام حق بیقین + وا رسول منهم ۳ اماه وثلث عشر علن‌ماو رد 
ا به الاحاديث * وأنيا ذكر لفظ الند يكن ا رسو لان النبى 1 مذه عندألمهور ومر ادف له 


۱ عند بعض ملای‌الرسول لانه علیتفسیر الجمهور م نکا e‏ وشر یعةوالنبی لایلز مه‌هذا 
E‏ داق 2 00 با جميع والقام مقام التعميم فکان‌اولی* واقول فى ذکر النبیین بصيغة جمع 
الذکر السالم اشارةالى أن النبى ما كاناثنى قط وكلهم كانوا ذكرا على ماهو المذمب الصعيج 
|| ننکون حجة 00 قالار بعة نسوةکانتانبیاء حواوسائرة وام‌موسی وام عيسى وقديما كان 
چناج هذ |الاستدلال ففصدرىولكن لاامعنت النظر وحدت فيه بخثا لانه عتملان‌يكو ن صيغة 
| جمع المذكر السالم باعتبارالتغلی بکما نفو ل تعالىحكاية من ر ويا يوسو علي هالسلام (ای‌رایت 
]| احد عش رکوکبا 00 قمر رأيتهم إلى سجرين) فا ن‌الشس لم يكن ع مذکرا اماسماعا فظاهر ۱ 
واما تاويلا فلان‌الکوا كباخوة یوسنی والشمس والقمر ابواهاوابوه وخالته معانها فرد لمع 
| الذکر السالم × فالاو لى ان‌پستدل بقوله تعالى وما ارسلنامن قبل كالارجا لانو حى اليه ملا نسوف 
ظ کلام وان لاجل انه لميكنمن الانبياء ملك لكن يفهم منهاشارة انهلم يكن من الانبياء امرأة 
| ایضاومذاهو الايمان الفصل * وانماقدم اليو مالاخ ر لانه ا كان | بعد نظرا كان الايمان يهمهما» وانما 
| قدم اللشكة علی‌الکتاب ثم موعلی النبيين لان المن زل على الانبياء وهو الکتاب انما هو بواسطة 
| اللشكة فناسب ذكرها بالترتيب » والايمان الچیل‌ان تقول |منت بالله و جميع ماجاء بهالنبى صلى 
١‏ العا رل #اوقيد ا اء اال يفو لامك عه ایب الال از تانهارم الاجا لاف يريت رباد 
النعت والثواب واللذة +و بين مصارفه بستة ذوىالقر ى وهى اعم من ان تكو ن قرابة مو دةاوقرابة 
| رهم وأليتنى وهم‌الذین قدمات|باهم وکانوافیر با لغین والسا کین ومم‌حتاجون لاشئعلهم وابن 
| ااسبیل وهم الضیناوکل من‌یقطم السبیل والسائلین شتاجیناولالقولعلیه السلام للسائل عليك 
| حق‌فان‌جا ا اللا 0 ظ 
| وهذا الايتاءمسةعب لاو اجب و لم‌یبین اقامالصلوة وایتاءالرکوة بل اجما لها والقحق فعل النبی‌علیه 
السلام وقول بیان له وهذا الايتاء واجب * و بحتمل‌ان یکونالراد من الاول مصار نی هذا الثانی 
وقب د أیفاءالعهد ف قو له (والوفون بعهدهم) بقو له آذاعامدو| لز یا دةاظهار وهو آعم من‌آن یکون 
ماهذزا الله او الناس ومو معطوف علىقوله من‌امن غلاق السو ابق فا نهامغطو فة على قولهامن 
| دون من وقي الصبر بالباسا* ای‌الفقر والشدة والضرا "ایاارض والز مان عن اش 
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# ۳۹ ۶ 

ای‌وقت‌القتال وهو اعنی‌فول‌والصا برین غير معطو على مأقبل بل‌هو منصوب علیالدح اظیار 

لفضل الصبر على ساثئر الاعمال*وقری* والصابر ون ایضا كما فرء والموفين ایضا * وقال‌الامام 

الزامد قبل نزلت‌للاية یوم‌اندق حي نأشتد الامر علیالوّمنین وکان ف المدينة فعط شدید 
والزمان زمانالخر وكا نكثير من الصوابة | لميأ کا وا طعاما منذا سبوع وقد أجتمعت لامزاب 

على بأ نالمدينةهذ! لفظه < فى مسل د صو ترمدو لى (یاآییادین منوا 





سم رو سووخ ووس سمسه ا س 6 نے و و 
يكم القصاص فى القتلى لیر باحر والعبك با لعبد ای بالأنثى فمن عفی‌له من 


آخیهش شی"فاتباع ب بالمعر وف ول" اليه باحسان ذلك تشفيق من ربكم ورحمة فمن اعتدى . 
بعد ذلك قله عدا بآليم م فى القصاص حيوة یا ولیالا باب لعلكم تتّقُونَ) اعلم أن 
اله‌تعالی ذکر مسئلةالقصاص :ق آيات متعددة وسم اها سورة الاثزة وبنی اسرائبل 
ان‌شاء‌اله‌تمالی وهنه‌الاية جامعة لبنان مستّلة القصاص و مسئلة العفو عنه و ببان‌النة علیالعباد 
بالتغيير بینه‌و بين العفو منه و بكو ئه مشر وعا » اماسئلة القصاس فن او لالآية وهی عبازة فى 
وجو ب‌القضاص ایالمساواةواشارة ف شرعية القصاص ای‌فتل‌القاتل بعوض فتلاامقتول وهذا الأ 
وان لميصرح به أحد لكن فهمته عا ذ کرو الام امالزاقد وهو أنفاجاملية لماوع مرب بي نالقبيلتين 
يقتل اهل القبيلة الاعلی‌اعنی بنى النظير من أهل القبيلة الادنى أعنى بنىقريضة عو ضار حر ين 
منهم وعوض || عمك هرأ منهم وعوض الانثى ار رأ متهم رم أللهتعالى هن[ الحكموا نز ل‌هذه‌الاية 
وداد اي مر قر قلاف ا واا الا لهذا المطلب وهو انه(یاایهاالذین الأ 
آ منوا كتبعليكم القصاص ف القتلی)ای السا واةفيولاالزيادةوليذ! ذکر (بعدهالحر باحر والعيب ا[ 
بالعبد والانثی بالانتی)ای‌یقتلامر الواحد باحر لاامر ان‌ویقتل‌العبد بالمبدلاار بالعبد‌ویقتل الأ 
الانثى بالانثى لاالذکر بالنشی» و ذکر فیا مسین ی ان الشافعی ومالکالم چو زا فتلا بالعبد نظرا | ' 
إلى هذهالاية وأبوحنيفة جوز ذلك نظرا الى انحكم هذهالآية منسوخ بآيةالمائدة وهی قول 
أن النفس بالنفس ولم عو زالیضا قتل‌الذکر بالانثى نظراالی هذهالآية وابوحنیفة يجوز ذلك ا 
تمسكا بقو له عليه السلا 00 تتكافوٌ دماءهم وهذا شرع عجيب لانه يكن لكلتا المسئلتين. 
التمسكبقول تعالى ان ا بالنفس.فماالاحتياج فتمسكالثانية.بحديث النبی عله السلام 
و لذلك‌اختار صاح ب الكشاف! تایه قول الى تا تفن منغير فصل‌وایدذ اك بقو له 
عليه السلا م المسلمون تَکافو دماء‌هم وأيضالم يعهد فكت ب ألفقهلاصعابنا وكذا فىتفاسير الشافعية 
وکتبهم خلاف بيننا و نين الشافعى ف جوز قتل | ذکر بالانثى وکذ لكام ينعرض لصاحب‌البیضاوی 
وتمسك ق‌عدم‌بواز فتلاغربالعبد: ال ادن وایضا دمویلنسن ب لال بالنفس 
شعین لتطبيقهامنقیر تسخ ولذ ايمل ساح ب المد ار ك قول التق النفن وقولتعلية الام 


























3 ۲۴ 0 : 





السلمون تتكافودماءهم دلیلین لوا زقتل ار بالعبد 4 فير نس وجعل جواز قتل الذكر 


الشی مقيسا على الاول ومن ثم قال فی‌شرحالوقاية ولناقول النفس بالنفس وقول الجر باحر 
لايدل على النى ماعداه على |صلنا علی‌انه‌ان‌دل چب‌انلابقتللالعبد با جر لقوله(لعبدپالعبدمذا 
كلامه + وایضاانهلایصاح ناسفا كماسياقف المائدة ولهذ! لميتعرضله صاحب الهداية وأورد 
فا لجو اب ادلة عقلية + ولىفىهذ! القام جواب حسن وهو أنه ا كان مدا ر القصاص علی‌الساواة 
ينبغى أن من‌یقتل‌یقتل ذکرا كان أو انثى حرا کان أوعبد|صغفير| كان أوكبيرا صعیعا کان اومریضا 
وأفاه ص الله الحر با حر لانهم كانوا لم یقتلو القاتل ولم يقتصر وأ عليه بل یقتلون الجر بالعبد 
واگرین با جر والذكر بالانثى والعنی افتلوا ار الواحد اذا كان هو القاتل والانثى اذا كانت 
عن الفاتلة فيكون الآية حجة علی مالك والشافعى من غير ان تکون منسوغة تامل وانصی 
* ثم اكم عام على المسلم والذمی جمیعا لان‌الکفار بخاطبون بالحدود والقصاص فيقت ل الذمى 


بالسامو بالعکس وفيه خلا الشافعى واغاخ ص اخطاب بالو منبن موافقة طا بالعبا دات ومضی ۱ 


الواقعة* وفيهدايلءلى ان‌موتکب الكبيرةلا رج عن الايمان لان‌القتل مناعظم الكبائر ومع 
ذلكيطلق عليهاسم لو من‌نیکون ردا على العتزلة فیماذهبوا اليه + وفيه ایضادلیل على أن القود 
واجب ف العمدمتعيناففيهرد على الشافعى رحمه‌الله ف التغيير بينة وبين الدية لانه لايقالكتب 
| القع العين مندالتغبیر لى مالاق + وامامسئلة الغفوعنه فق وله ( فمن عله م نأخبه شوع 
فاتباع با عر وف واداءالبه باحسان) فضمير له وأخيه رأج ع إلى من‌واتباع خبر لبندء خذوف 
وهو الواحب واللاية.عند ايور ق العفو وحینتف معنی سول تعالی فرع شوم من العفو 
والضمير فى اليه راجع إلى الاخ او الى التبم الدال عليه فوله تعالی اتباع ومن هو القاتل 
واعبه هو ولىالقتول * وقول له اما على معناه وترك الفعول الأخر كانه قيل من عله عن 
جناية اواقيمل مقام عنه لان عفا اذا تعدى الى المانى فقط أوالجناية فقط يتعدى بعن واذا 
اا الاول باللام والثانى بعن « ومعنى الآية فمن عن له وهو القاتل من جهة 
آغبه‌ای وان‌القتول شیم امن او عنه بعض‌الدم أوعق عنه بعض الورثة فالواجب 


اتبام الطا! ب م للقا ڌل بالعر وق بان پا ب ألال مطا[ ح حميلة واداء | لقاتل بل[ الىالاخ | 


أداءبامسان بانلا يمطله dl‏ وسر عن بد بترك رلك و عصوم باعطى * ومعنی‌شوع حینتل 


شی من الال ومن هوولیالقتول والاخ هو القاتل والضمير فى اليه رأجع الىمن لاالی‌الاخ ال ذکور ۱ 


والأية حینث لبیان الصام علی‌مال والعنی من اعطیله وموولی!لتتول شرع من‌مال اغية اعنی 
القاتل بطریق الصاع فالواجب أخذه بمعر وف من غير تكلف وأداء القاتل اليه تلرتشو رف 
مكذأ فى الدارك مع حسن تتردد ل مین وزيادة تفصيل فى البيان ×+ ثم الذهب عندنا انه‌ان عیی 


(القصاص). 
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القصاص اولیاءالقتیل‌سقط من‌غبر شيع وان‌صا واعلی‌مال سقط القصاض وومب‌ادا*الال وان 
عفى بعضهم أوصا لم بعضهم علىمال سقط القصاص وكا للبافين نصيبهم من‌الدية و للمصالع 2 
صاع عليه لیس للعافى شیع‌منامال لانه‌اسقط حقه بفعله ورضاه مکذ! .فكت ب الفقه + ومذهب 
الشافعى أن الولىاذاعنى عن القصاص كلهاو بعضه كان لان یتبعالقاتل بالديةسواء شأءاوابی 
+ وقدشنع عليه الامام لزاه باناخذالدية معترك [لقتل لایسمی عفوالان‌حق ول القنول على 
مذهبه شیّاناماالقتلواماالال تکمالایسمی مباشرةالقتل مع ترك الال عفوانکذ لكلايسمى ضده 
ایضاعفوا + وص ر ح بان مذه بأبى حنيفة رحمه الله آن‌قوله عن بمعنى أعطى والیه ذهبابن عباس 
وا لسن والهچاهد والضعاك وان‌جعل» بيعنى العفو العض رای‌الشافعی وسكت عن‌معنی الثر ك 
* ومن ههنايعلم أن عندایی‌دنيفةالایة عم و لة على الصاع علی‌مال فقط والعفو الجردلیس بیر اد 
منهاوالیه‌یشی ركلام صاخ تا هداي هيت قالفى باب[ لصاح ويصم الصاح عن هناية العمد والخطاء 
#اماالاو لفلقو لتعالی(فمن عن له من أخيه شع )الآية »قال | بن عباس |نها نز لت ف الصاع هذا لفظه 
فلعل آغا عقب بقوله آبن‌عباسلانه علی‌مذ‌هب‌غیره‌لیس ممان‌فبه ولان‌الختار عنده هوهذا 
هلر الي م مابس الق ان كن يكت نتن مت الامطا انك هن ال لك 
مع أنهحنق الفروع وانها لم ی کر .معتیالعطا* قاضی البیضاوی,عایةلن‌هبه « وطنی ان الآية 
| بكل العانى یوافق مذهب أب حنيفة لانه أن حدل العفو بمعنى الاعطاء وهملءلى الصاح فظاهر ويوٌيكة 
تتكير شوع وان جغل بمغنى العفو اض فكذلكلان العفو حینتذشیعمن‌الدم ومویو جب الال للبقية 
اتفاقا بخلاى ما اذا كان امعفوكل الدم فان العفوالتاملایوجب الال عند نا اصلا وان جع لمعنى الترك مكن اك 
لانه رأجع إلى أحد الو جِهْيْنٌ* وم بیان النةفق قولهتعالى (ذ لك تفي من ر بكم ورحمة) فان فيه بیان آن 
التغيير بین لقصاصض وبين العفوعنه او الضاع علىما لرحمة وسهولة لكم منر بكم خاصة»«لایکون 
لم نقبلكم بهذهالثابة فان فى التورية کان‌القصاص واجبافقط و ف‌الاجیل كان العفو وأجبا فقط 
والتغيير بينهما لامةحيد علبه | للام من قفیفه و رحمته‌فین اعتدی بعد ذلك ای اعتدى القاتل بعد 
العفو بقتل آخر ا واعتدی أو لياءالقنول بقتل غير القاتل او يطلب القصاص بعد الدية فل عذاب 
اليم ف الدنياوالآغرة»*وى قولتعالى (ولكم فى القصا ص حيوة) فا ن فيه بیان وجه وجو بالقصاص 


رح ر رت ہت ی کر شللفطضسخش خش ئخشخضش يري للش شيب ی ا 


و شرعیته بان فيه حيوة عظيمة للعالم أذلولاذ لك ماخانی احد من‌قتل بغير حق فيبد|” بقتل نفس ثم 
یقدل اولیاء(لقتول بدلهجماعة ثم وثم ‏ لى ان‌یکون الفساد شا ئعاوالقتال ضاتعا* ولا وجب‌القصاص 
| ما فكل واحد من‌انه‌ان بدأ بالقنال ليقتل هو ایضا فیکونذلك سببالنعه می القتل ویکون‌فیه حبوة 
من‌هنه|لعنی وأ كان فيه تات ظاهراولهذ | قاليا |ولى الالباب*و چو ز آن‌یکون العنی و لک استیفاء 
القصاف تة لاولياء القنيللان من قل شخصاقتل أولياءه أيضادفعالهم عن نفسه نص بهالامام الزاهد 


5 بم 4 


ومن أطلع على ملم البيان اطلع ملىخزائن‌الرممن مالودم فهنهالآيةمن البلاغة التىيعج زعنها | سه 


o سر‎ 


اللسان د فى مسئله الوصية قوله تعالى ( حكتب عليكم اذا حضر احم الموت ان تراك ۱ 


أ لس عو 


خيرا الوصية للالدین ولاقربین بالمعروف حقًا فا على المتقين فمن‌بدلهبعدما فا نما 1 


اثمه‌علی این يمد لونه له سميع عليم فد خاف من موص 0 ا لاثم 
3 ر 9 - 
عليه ان الله عفر رحیم ) اعلم أن ف الجاهلية كان اقوام یوصون باموالهم للاغنياء لمات 


بالرياءوأ لسمعةو هر مون الوالدين والاقر بد بدن ولاية 0 قم 00 ِ عنه وفرض علینا ۱ 


الوصية لاوأ لدین والاقر بین بهذه الايةفقولتعا لىالوصية مفعو ل مالم يسم فال لكتب ادا خر ۱ 


۱ اعدكم النوت ظر فل وان ترك خبراشرط له » يعنىفرض عليكمياايها المومنون اذاقر باحدكم 
الموت آن‌ترك قرا لی‌مالاکیر! الوصبة للوالدین والاقر هن دون الاجانب بالیعروف 
ای بالعدل‌فلایو صى للاغنياء ولايةجاو ز الثلثحق ذلك حقا على التقین* ثم هذه الوصية كانت فرضا 
فى أو ل الاسلامفاسختفره ضيتها + قبلباية الميراث وقيل بدي ثلاوصية لوار ثوقيل بالاجماع على 
مامر فى بيان النسع وندبت باقل من‌الثلث للاجان عند غنا*الورثة ف الحال اوعندکون التركة 


۱ عد يصير ون بها اغنباء 7 ومندعرم | لشرطین ترکیاافضل امار وىعن علی‌رضی‌ال‌عنه‌ان مولیله 


ارادان‌یو صی وله سبع مائة درهم فمنعه وقال‌قال‌الهتعالی آن‌تر ك خیراواغیر المالالکثیر «ومن الا 


عائشةرضى اللاعنها أن ر حلا اراد أنيوصى فسالتهكم مالك فقالئلثة الا فقا ل تكم عيالكقالار بعة 
فالت انماقال |للهتعا لى أن ترك خبراوان‌هذاالشبیسیر فات رکه لعيالكو يجوز الىالثلث اقول عليه 
السلامالثلث والثلشكثير ولاجوز بما زاد علىالثلث ولاینفف ولاللوارث ان اوصیل الاان 
جبز بقيةالورئة ذلك‌علی ماعو نی‌نی| لفقه * وقال‌الامام الزاهد آن‌هده الاية عمولة علی‌ما اذا كان 





الوالدان‌عبدین اوکتابیین أ وكان الاقرب هو بابغيره فیکونواغیر وارئین فوجوز لهم الوصية | 


من غير نسخ هذ أمافيهولكن يكون قو [اكتب على سبي ل الاسةعباب دون الوأجب علىما صرح به 
صاحب الد ارك حي ث قال* وقبل‌هی‌غیر منسوخةلانها نز لتفىهق من ليس بوار ثلا نھ مكانواحديث 
عهدبالاسلام يسلم الر جل ولايسلم أبوأموقرا بته والاسلام‌قطع الارث فشرعت الوصية فیما بينوم 
قاد الوارقة اة ول هیا یراد كن ن انون امین الا لقاع 
الهدية صرح به فى کتاب الم« وقد شدد التكير الامام فر الاسلام البزدوی فى عث النسخ 
على من قال ان الآية منسوخة بالسنة وبين له وجهين وصرح أن آية المبراث بیان 
| لثلك ال وصية وتقریره علی ما ذکره آنا تعالی فرض الوصبة للوالدین والافر بین اولا عملا ثم 
1 ا علوان الانسان لويف النافع من‌الضار ولابیب من‌العدو فر بمایوصی‌بمالقلیلللافر با" 
نفعاً و بمالكثير للاقرب‌ضر را كما ينبوع عنه قول تعالى (لاتدر ون أيهم اقرب نفعا) بينهما م ينها باب | 


(البراث) 








{rrp 

الیراث وقد ر سوام كل وأحد بنفسه ولمیفوض‌الی رای"الوصیی فيكو ن آيةاليراث بيانا للوصية 
الفر وضة وماذکر بعد تمام الیراث من‌قوله(من بعدو صيةيوصى بها آزدین) فتلك‌وصبة آغری 
مندو بة باقل من الثلث‌معر وفة ف الفقهلاانها عين | لوصية الاو لى بدلیلانالعرفة اذ|اعیدت نکرة 
كانت غير الاو لی وهذا توجيه حسن بديع دک ساب الکفان وا لادی وا ادگ 
والعشاق وجهآغر ایضا وهوانه‌فیل لم ينس والوارث يوم له بي نالوصية والیراث ککم 
الأیتین وقولهتعالی(فین بدل بعد ماسمعه)ای‌فمن بدل الايصاء بعد السماع بحيث لم يعط للموصى له 
أ ويعطى باقل ها أوصى به(فاما اثمهءلى الذي ن يبد لونه) وهوا لوصى دون الوصی والوصى له ان اللاسميع 
باقواله علیم بنياته * فان‌قیل اسم التبدیللاجتمل آن‌یکون غير البدل فما وجه لحصر قي لأنما ههنا 
١‏ بیعنی أن واقتمل أن يكون اضر حقيقيأ لاأضافيا كذافى الغفورى* ثم أنه حين نزل هذهالآية 
قرز تالاوصياء من التفيير والتبديل مطلقا + وتيسكوا بای ماامر الموصى كر زاعن‌الوعید 
فنك للفو توا یی فای‌ ی لاه با كرون كاتا رياد و تا اووضا اث اناما || 

أوقاضياً من موص جنفا ای مبلا عن الق سهواًاواثها ای‌غلایالق عمد! فاصام بينهم ىبين 
اللوصى لهم وهم الوالد ان والاقر بون أو بين الوصی لهم والورثة على نهج الشريعة و رعاية الق 
فلا ائم عليه لانه بدل الباطل باحق لاالحق بالباطل* وکلام‌صاحب المسينى يدل على أن المنق | 

موالعدول عن‌القربی والیل الى الاجانب والائم هوالوصية بالزيادة على الثلث وقال صاحب 
الهداية ف باب الوصايا فىفولعليه السلامالمنف ف الوصيةمن | كبر الكبائر فس روه بالزيادة 
قل النلكى _الوصة للوايظ ومن الكلانين تناك والاول ات سوق الاية لاف لا كنس 
ألوصية للاقر باءکانامینی هوالعدول عنه لاالوصيةللوارث ولکن بر وى اميق ف الحديث 
بروایتین باخام البيلة والياء ائ اش وبالجيم العجمة والتون ای انیت نلكو ال وانة الاو 
فى الحديث می‌الاصم ولعل لهذ العنى لميتعرض صاهب الهداية للايةاولانها لم تدل علی‌کون 
الجن جناحا بلعلىهدم الاثم علی‌البدل وفی| کثر التفاسير وقيل هذهالآية فی‌حال‌حیوةالوصی 
ای فمن حضر وصيه فراه على خلا الشرع فنهاه عن ذلك وهماء على الصلاح فلا اثم على هذا 
الوصی بماقالاولا ومعنى قولء تعالى (ان‌الله غفو ررحيم) جعل هذ االتبديل غير الاثم لا بالعفو 
عن هذ | الاثم لانه لاأثم حينئذ أوالمعنى لااثمعليه بحيثتعاقب به بل‌هومعفو مغفور واللهاعلم 








قو تولتمالی ( یاایها لین آمنو حكتب علیکم الصيام كما كتب على الدينَ ن من قبلكم لعلكم 
تقون ایاما مه دات قمن کان منحكم مریضا آوعلی سفر قعدة من آيام نو وعلی 


و 0 حق س | و وی ص سر 20 0g‏ سس 0 و سه سم 0 و سس و 0 


| الذين يطيقونه فدية طعام مسكين فمن تطوع خيرا فهو خی رله وان تصوموا بر کم 


>افی مستله كيفية الصوم وأحكامه وهدوده أب ات كثيرة 2 متوألية بعضهاً عقيب. بعض ۱ وایلها a‏ 








$ ۴۴ 3 
0 ور ۵و و -وسو 


ان ڪنتم تعلمون ( نییان فرضية ة الصوم و يان سوم الريض والمسافر وبيانصوم || ی 
الشیخ الفانى» اما بيان فرضية |الصوم فن قول‌تعالی( كتبعليكم الصیام)والصیام مصدرصام الرجلصرح! 
یادا رك وانمایدلعلبهالان‌خبرالشار ءآ كدمن أمرهونهيه والراد بهاصيام شهر رمضان* قالصاحب | 
ی ان فرض بقول‌تعالی(یا أيها | لذين منوا کنب علیکم الصيام) والتشبيهىقوله | ۱ 
تعالی[ كتب عل ی[ لذین من قر قبلكم )فى هق جرد فرضية | لصوم يعن ىلا جخلواشرائع من قبلكم 0 
عليه لاخصيص لكم به#وانه |قالهذ | لتسلی‌خاطرهم لان الصو م عبادة بدنية أشق على [لنفس بسب 
الجوءلافى هق الايام المعينةلار: 0 بق‌فرض 00 صوم غير ر مضا نمثل صوم الیش | 
لادم وصوم ا لقوم موسى كما هو الروی فر واية * ولافى حق الكيفية لتقيد موم | 
مریم بع | لتکام وصوم قوم اغرین بعدمالا کل من‌العشاء لامن | لصاح وامثاله * وهذا اعنی ۱ 
تشبيه الذات بالذات فقط لافىهق الاصل والكم والوصف جميعا كقو ل اللوم صل على عمد أ 
وعلى اليحيد وبارك وسلم كماصليت على | برأهيم وعلی‌ال ابراهیم الدعا" وکقولتعالی(فاذکروا ۱ 
الله كذك ركم [باءکم) وکقولاتعالی(ان مثل عبسی عند الله كمثل أدم) وکقوله عليه السلام [نکم ۱ 
سثرون ربكم كماتر ون القمرليلة البدر * وهذه كله على تقدیر ان‌یکون الرادبایاما معدودأت 
می‌الایام المعدودة الفسرة بقول‌تعالی فبما بعد (شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن) ويكون 
انتصابه لیام ا لكشا نف والدا ارقا میا أو بانه‌مفعول‌ثان ن لکتب‌علیکم | 
علی‌السعة كماذكرهالبيضاوىو عل قولتعالى(احل لكم ليلةأ ۳ مالرفث) ناسخاللسنة لالهذه 
الاية + واما انکان‌الراد بالايا مالعدودات ضومعا شورا وايا م البيض ان افا أن الله ۲ 
تعالی کتب ما ار فا رسای ماب ثم ست بشهر رمضاناوجعل ۱ 
انتصاب ایام معودات بقوله كما کنب علی‌الظررفية كاف الببضاوی‌ایضا جنا علی ماقبل آن ‏ 
رمضان‌کان فرضا على النصاری الاانهم زادوه فعدده لعلوه خمسين مکان‌ثلئین وغير واعن 
* | محله فصاموا فى أقصرايام السنة وأطيبها * وقبل زأدواذ لك‌لوتان أصابهم كان التشبیه‌علی التقدیر ين ۱ 
فی حق الایام ایضا وکذ! ان‌حعل‌قولهاحل لكم ناسغالقو لتعال ی کما ( كتبعلى النين منقبلكم) 
كان‌النشبيه هق الكيفبة ایضا علی‌ماسیجی » هذا خلس ماف التفاسیر مع نوع‌تفیر وتبدیل 





منی‌وان اردت زيادة توضیم للمقام فا سقوع لاذكرةالامام الزاهد حيث قال وقوكان فرني الصوم 
فى السنة ق‌بوم وأددوهويوم عاشور ؛ دم نسخ فر ضيته بصو م ثلثة ايا م البيض فى کل شور ثم 
نسخن‌فر ضيته بصو م شور رفضان لكر ن مع اختیار J‏ لصا تم انشا تاراتفا ار وأعطى لكل 
يوم نصف صاع من‌حذ یا كما 1 الذين يطيقونه ای يطفوق J‏ صيام 
۱ ولایصومون بنية طعام مسكين * ثم أخبران الصو م خير من‌الاطعام كما قال الل‌تعا ىوأنتصوموأ 


- (غیرلکم) 








چ 





4 ۳۵ 


غير لكم ثم نس الاختیار وشرع صوم‌النهار مح صوم الليل وکان الر جل یفطر بعد غروب 
الشیس الی‌ان‌یصلی العفا* محر م عليه الا کل‌والشرب والجماع الى مابعد غر وب الشمس 
الغى ثم نسخ صوم‌اللیل بقولتعالی (علم الله انکم کنتم تا نون انفسکم فتاب علیکم وعفا عنکم) 
صوم اللیل‌وصار الصوم من طلوع الفچر الثانی.الی‌وقت غر وب الشمس فرضا واستقر الامر 
علىهذ! فهذا البيا نيدل على أن صوم رمضان لم يفرض بالرة الواحدة بل فرض درجة بعد 
در جة تیسیر اوتسهبلا علىعباده لیتعو دوا بهذه العبادة هذا كلامهو لکن ینالف بعض ما ذکره 
الامام الزاهدمن أنفرض الصوم فی[بتداء الاسلام هو يوم عاشورا” ثم نسخ فر ضيته بصو م | 
ايام البيض ثم نسخ فرضيته بصوم رمضان لكلام صاحب الكشافلان صوم عاشوزا لا كان 
منسوخا بصوم ایام البيض لايصم آن‌یکون نسخه بشهر ر مضان الابواسطة‌وایضا ذکر بعضهم 
أنصوم عاشورا کانتفر ضا لموسى عليهالسلام وایامالبیض لادمفكيق يصع نسخ الاول بالثانی | 
* الاان يقال شرائع من‌قبلنا انماياز منااذاق صاللهورسوله ووز أنيكونصومعاشورا عاقص 
۱ لور سول اولافیلزم علینا ثم‌قص‌صوم أيام البيض فيلزم علينا فيصم نسخ صوميوم عاشور 
ا رو رس توت ا يدا 
أوعلى سفر) الاية فقد رخص الله بافطار الصوم للمريض والسافر اذالعنى فصومه عدة من 
ایا ماخر غير رمضان أن افطر فى رمضان وجعل ماشوی رمضان کل محلا للقضاء وقدخص 
عن‌هذ| النص انا والضعی وایام‌التشریق بقولعله‌السلام الا لاتصوموانی‌هنه‌الایام 
فانها ایام اکل وشرب و بعال فان قبل العام الذى فصن عنه البعض ظنی فینیغی أن لایکون 

وم القضا"فر ضالدخولالشبهتفبه‌قبلانه من قبي ل التقبید دو ن التخصيص والنص الطلق بعد 
التقييد يبقى قطعيا ولايصير ظنيا فلأل بالفرضية ثمانه مطلق عن التنابع نجوزتضارمضان 
وصلا وفصلا وقال بعضهم لايحوز فصلا لقرا"ة ای (فعدة من أيام آخر متتابعات) وعندنا هوخبر 












واحدلامجوز الزیادةبه على الكتاب وعقبقه فی‌اصول الفقه × والرادمن‌الریض مر یضاخانی به 
ا بالسوم کمرض یکون بوجم العین وممی البرد وامثال وما اذاکان‌مریضا لم 
ف زيادة امرض أويضره الا كلكمرض یکون بسب بأمتلا” البطن بالطعام فلارخصة له بالافطار 
وهذ! عندنا واماعند مالك فای مر ض كان يفيد الر خصة × وعند الشافعی مرض كاف عنه 
الهلاكقطعا غير يحتم ل كمايعلم من‌الکشانی واجة علی‌الکل ماسیاتی * والراد من‌السافر من 
قصد سير ثلثة ایام ولیالیها سیراوسطا وفارق بیوت بلده اعتبر بعضهم اليل فقيل خيسة 
وار بعون وقبل !ار بعة وخمسونوقيل ثلث‌وستون وخير الامور اوس‌طها کذاذ کره شواب 

أللة والدین فى بعض رسائله* وانمار خصلالافطار بسبب كثرة مشقة قطع ا مسافة ولكن حکم 





ظ * 
* || المقدة باق الك سانو سواومنفیه الفلة اولاحتی يفوي الباغی ونال ا 
| ابضا وائکان عاديا ف‌سفره وکنا الال فی قصر الصلوة + وقال بعضهم وانباقال اوعلی سفر ولم | 
| یقل ارمسافر كبا نان مر یضالان استعنالملن التی‌می لاتم *یدلعلی ان السفر امر اختیاری 
| لا ی‌الرش » ولهذ! لو افطر القیم ثم سافر لایسقط عنهالكفارة لاف الريض فانهلوافطر 
حال الصحة ثم‌مرض فىذلك البو م بسقط عنه‌الکفاره + واما مسئلة الشیخ الفانی ففى قولتعالی 
| (وعلی‌الذین يطيقونه فدية طعام مسکین) وهو عتمل‌معنین احدهیا ان‌یکون العطون اوالشرط 
حذوفا يعنى على الذین بطیقو نه ولایصو مو نه اوعلی‌الذین بطبقونه ان لم‌یصو موا فديةطعام | 
مسكين وكانفى بد" الاسلام فرض عليهم الصوم ولميتعودوه فرخص لهم ف الافطار والفدية | 
| قنع اوو اا (فمن موق وا ا ار یطیتون الا جن 
قصدا أنمايجب عليوم الكفارة والقضاء لاالفدية الذکورة + وثانيهما ان يكون لامحذوفا وهو 
واقع فكثير من استعمال|لفصهاء كما فى قولتعالی (يبين اللهلكم ان‌تضاوا) لوكان العنى وعلى 
الذين (لايطيقونه فدية طعام مسكين ) وقد قرأبه حفص ایض مكانهذهالاية فى دق الشيخ الفانی 
وفی‌حق امامل والر ضع أيضا عندالشافعى على ماهو مذهبه وقدصر حبهصاحب اللدارك والامام 
الزاس وکثیر من اهل الفقه والاصول ولميتعرض لاضیارلا* وقراءة صاحب‌الکشانی والببضاوی | 
امالضعفه اولانهما ذکرا قرا“ة أخر یودی معنی عدم الطاقة مثل یطوقونه ويطيقونه ویتطوقونه 
وامثالخ لاک میافیه معنیالتکلیی لو كلتو علی جهن ومسر ولابیونهبألیسر ولو وهم 
الشیخ الفانی والعجائز وقد اول‌به القراعة الشهورة ای یصومونه جهدهم وطاقتهم وروی عن 
شمس الايمة أن فولهتعالی يطبقونه من الاطاتة وماضیه اطاق‌والهمزة فيه للسلب‌ای‌النین |زلهم 
الطاقة كمافى اشکی ای ازال منه الشكوة ولاحاجة الى حذف لاواستعسن هذا التوجیه بعضهم | 
وخ عاو وا لاتليق ھا شا وال فالا مال ناويلا کر راما ماد ره 
الشيخ الامام فر الاسلام البززدوی من آن‌قولهتعالی تطبقونه ختصر بالاجماع فقیل‌معناه بدلیل 
الاجمام فان‌حکم الشیخ الفانی جموع عليه وهو مستفاد من الکتاب‌ولایستفاد منه بدونهرف | 
لافیکونلاعف وفالالةفیکون مختصرابدلالةالاجما م لابالاجماع نفسەلانە لما كان حتملا للمعانیفلا | 
اجماع وقیل|لرادمنه اجماع امتاخ ري نکذ ای هوأشيه »ثم الفدية ان يطعم لكل يوم لسکین واحد نصف | 
صاع من برأودقبقةاوصاعا من‌تمر أوشعير عند اهل العراق ومدا عند اهل كجاز وهو ر بعالصاغ ۱ 
وهذا وهوالقدار الواجب فمن تطو ع خيرا أى أعطى زيادةمن هذ هالصدقةالذكورةفهوخير لهفاتطوع 
خی لهاو لخب رحيرله ای استحباب وفضيلة لاوجب واماعلی فر من قرأما كين مكان فوله مسکین ‏ 

فمعنى ألايةءلىذ لك التقدیر ففدية طعام مسكين فی‌صيامانهم والجمع ذا فو بل بالجيعأنقسمالاحاد 
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| على الاحاد فيكون بمقا بل ةكل صو م طعام مسكين ويسمىهذا اعنى قذاءالصوم بالفدية عرف 
|| الاصول قضاء بمثلغير معقول لانالم نعقل المائلة بين الصوم والفدية وانماثبت بالتص‌علی خلاف 
القباس*فان‌فیل‌کلما ثبت‌علی‌خلا نی[ لقباس يقنصر علی‌مورده فلمأو جبتم ألفدية فى الصلوة بلا نس 
فيمااذامات وعلیه تضاءالصلوة واوصی‌لوارثه بهاعلى ماصع عندكم ان فدية کل‌صلوة کصوم يوم 
|| ولمجوزتم بالفدية فين عليه قضاء صوم رمضان وأوصى بهافىغير الشيخ الفانى» قبل |ماالاول فقد 
||| ذكرائمة الاصول ان النس تمل ان یکون معلولا وا لصلوة نظي ر الصوم بل اهم منهفامرناهبالفدية احتياطا 
ور جوناالقبول»ن الهتعالی فضلاه فقالحید یال بادات چز به انشاءاله‌تعالی‌فعلق بمشیبة الهتعالی | 
ولم يز م بهقطعافصا ركما أذ اتطوع بهالوارث ف الصوم» وأما الثانىفبدلالة النلابالقباس ایضا كما 
| علم أنفا وقول‌تعالی(وان‌تصوموا خير لكم)غطاب للمظيقين با لعنی الا ول ای‌صومکم‌یا[یها[لطیقون 
خبر لکم من الفدية وتطوعابر فهو منسوخ بقول‌تعالی (فمن‌شهدمتکم الشهر فلیصیه) علىما 
مر من الزاهدى أو بمعنی العاج ز عن لصوم وهو الشيخ الفانى اولکل من له الرخصة ای صومکم 
ياأيهاالمريض والسافر والشيخ الفانی خير لکمانکنتم تعلمون فضيلةالصوم وثوابه * وحینگل فيه 
دليل ص ريح على أن العزيمة فی‌حق‌السافر واثریض هوالصوم والافطار رخصة وأ ن العمل على 
| العز یمةاولیمنالرخصت‌فیکون حجة عل یا لشافعی‌فیماذهب اليه إنهذ! الرخصة متعينة فىهذ! الباب 
لكونها رخصةاسقاط و سیچرع لهذه زيادة تفسير أنشاءاللانءالىثم ذک الله بعدهذهالاية قو یی 
زو رمضان اآذی انزل فيه قر ان هی لاس وبيئاتٍ من الهدى والفرقان فمن 


شهد هنكم شیر فليصمه ومن كان هر وضا أوعلى سف ر فَعدَة من ایام خر يريك ال کم 


اليسر ولایرید بكم لْحسر ونوا العدّة ابروا | الله علی ماهدیکم واعلم تشكرونَ) 
فقول تعالی شهر رمضان مرفوع فقرأة العامة امامتبدآخبره الذى او خبر مبتدا* حذ و ای وتاك 
الایام السودة شهر رمضان والذی صفةاوغیر ذلك * وفيه اشارة الی‌ان‌الصوم والفطر یعتبر 
بر ويةالهلال وهو الذىيطلق عليه اسم الشهر سواءکان‌تسعة وعشرينيوما اوثلثينكاملة كذ 
قو لهتعالىأياما مهدو دات أشارة الى ما ذ كرناهوشهر رمضان مع الاضافة علم منع من الصر ف للعلمية 
والالف والنون وحيث ماجاء بغير الاضافة فعلى حذف الضانی ومعنى قول تعالی‌الذی انزل 
فيه القرأن انزل فىشانهالقران فهو قو لتعالى( کنب‌علیکم الصيام) اوانز لفبهالقران من السما” 
لىالدنيااولاوابتدأ اوانز لفيهجملة من اللو حالعفوظ الی‌سماء الدنیا ثم نز ل نما نجماو اية واية 
وسورة وسورةای‌الارش سبال حوائج ففيه دلبل واضع على أن ليلةالقد ريكون فرمضان لانه 
يفهم من ن ههنا | ن‌القران نز كف“ مضان وقالف موضع أخر رانا انرلناه‌یلبلة| لقدر) فوج سالتطبيق 
بينهما بان يكون نزل فىشهر رمضان ولكن فليلة معينة مشتهرة بليلة القدر فعلم أن ليلةالقدر 
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ا ف ¿ كما ا من المذهب لا فالشهر الاخر لانه مرجوح * وأكنهم 
| اختلفوا كثيرا فى أنهالىليلة من رمضان وبين كل واحد عليه البرهان والصحیم العتمدانها سابع 
وعشرون من رمضان حيث قال‌الامام ابواسعاق‌الرازی‌حر و ليلةالقدرتسعة احرف وقد ذکر 
اله‌تعالی‌تلكاللبلة فسورةالقدر 7۳ مراة فاضرب‌تسعة فثلث فیکون‌سبعة وعشرین * وى 
الاحادیث اختلافات ور وأیات‌فی‌هذا الباب وکثرت فيه اقوالالشا ین ایضا وقدذ كر ت نبا منه, || 
فی‌کتا بناالسه لادب یال (سی ی )سل 
حالكونه مداية للناس وایات واضعات مكشوفات من‌الهدی والفرقان‌ای مما بهدی الى احق 
ویفرق بين | مق والباطل* وقولتعالی(فمن‌شیدمنکم الشهر فلیصمه) ال ی آخره فیه‌تو جیهان»الاول 
ماقال صاح ب لد ار و غبره من أن معنى الاية م نكان شاهد! ای‌حاضرامقیما غير مسافر ی‌الشهر 
فلیصیه فبه ولایفطر و الشهر منصوب علی‌الظرنی وکذا الهاء فففليصيه ولايكون مفعولابه لان 
القيم وامساف رکلاهماشامدان الشیرالی‌مذ| كلامهم» ولايخن أن الاية بهذا العنیلایتناول ريض | 
والسافر فاعادتهيا بعدما ليس من قبيلالحاق التخصیص‌للعام لانالكل خاص متقابل بللانه 

لا کانت‌منه‌الاية ناسخة لقولتعا لى و على الذين يطيقونه و انار يض والسافر مذکو را معه ذکر 

مع الناسغ ايضا» لکن بشكل عليه بان أظها فى فى الفعولفيه الضمر واج بتكيف يستقيمق و لهتعالى 
فليصمه بدو ن أظهار فىالاأنيقالجعل مفعولا على الاتساعكماقيل + والثانى|نمعناه من ادرك منکم 
الشهر فليصمه فيكون‌عاما للمريض والسافرئم كق بعده |لخصیص بقو لتعا لی ومن‌کان‌مریضا 
الاية و لهذا اعادحكمهما لانه لولم يعد ٠‏ عتم ل أن الرخصة الت ىكانت فىحقهماصارت منسوخة بهذأ 
العامواليه مالائمة الاصول ومکذ | ذکر فى شر حالمنار فق عثالرخصة والعزيمة وف الكافىكذلك 
ويتفرععليهفوائد*منها أنسبب وجو بالصوموهوشهود الشهر موجود ففهق أل ريض والسافر 
الاان‌یقالا کم وهو وجو بالاداء متراخ‌عنهما و لهذا تمس كالشيخ الامام فر الاسلامالبزدوى 
فی صٹ الواجب بالامر * بقل‌تعلی‌فسة م نأيام اخر علی‌ان‌القضا* چب بالسببالذى چپ به 
الاداءكما موالاعج عندنا لان سبب وجوب‌الصو م وهوشهود الشهر موجود فى حق‌الریض | 
والسافر لكن وجو بالاداءمتراخهنهها إلى الصعة والاقامةولهذ! چب‌علییما القضاء بذاك السبب 
فلوكان القضاء واجبا بالسبب یدید لاحتاج ای شهود رمضان اخر *فان قل ت|ذا کان و جوب القضاء 
بل لك السبب فما الاحتياج الى هذءالاية قلت للتنبيه علی‌ان تل كالفريضة باقية علیکم لم يسقط 
بالتاخير و تحقبقه ی کتبالاصول* وعلىه ذ اسقط مااعترض عليه بانه‌ان‌ارید بالسبب سبب نفس 
الوجوب فهو وعکیه‌کلاهما موجودان فالحال وان‌ارید‌سبب وجو بالاداء وهو امطاب فهو 

وحكيهكلاهيا مترافيان فلايستقيم تراغیاکم‌عن السبب بكلحال وذلك لانقو ل تعالی‌فمن 
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شید متکم الشهر فليصيه لا کان‌عاماالسافر وال ري ضكانالخطاب ف‌حتهماموجودا ومکمه متراغ 
E‏ ثم اختلفوافيما بينهم بان‌سبب وجو بصومرمضا نهو مطلقشهود الشهر اعنى الايام بلياليها 
اوالايام فقط ثمانه كل الشهر او بعضهكاف فذهب شمس الائمة الىانالسبب هو مطلقشهود 
الشهر اعنی‌الایام بلبالیها لان الشهر اسم للهچموع و لین لز مالقضاء علىمنكان املا ف اللىل 
ثم جن وافاق بعدمضى | لشهر وصع نبة‌الاداء بعد تعقق جزء من | ميل ولم يصع قبل + وذهب الا کثر ون 
ای‌ان‌کل يو م سبب لصومه بمعنى أن أو لجزء كليو مسب ب لصو مه و علی‌حدة 
متعلق بسبب على حدة * وقمل | لسبب‌هو | جزء الاخبر من الليل للقطع ب نه يخاطب بالصوم فیا 
eS‏ انس اف ۳ بعكو مقارنال فلا 
ار آن‌السبب هوشیود بءض‌الشیر الاترى ان من‌کان مفبقا فى اول 
ليلة من مضان مجن جنو نا مستوعيا بقبه رمضان فعليهصوم رمض أن * وع یکل من هذه الاة اويل 
اشكلات 1 دوافمايضا فم ن اراد الاطلاع عليها فلير جع اىكتب الاصول البسوطة» ومعنى قول 
تعلی(یر یدالهیکمالبسر )ایا لرخصة انار )ید جوب‌الصوم ا 
حي على من فر ض الفطر علیالر يض والسافر حتی لوصاما 2ب علبهما الاعادة على ۳ صرح 
به صاحث الدارك % ثم العزيمة | ولى عند نا والرخصة عندالشافعى وكلام اهل الاصول یدل على 
آن‌هذ! الاختلای فار يض والسافر جميعا + وق الهداية انه فىالسافر فقطوانه‌شر ط فىالريض 





للر خصة عنده خو التلق * و ققبقه‌انه خصةاسقاط عندالشافعی ای‌من ثانی‌نوعیالجاز من 
قبيل سقوظ حر مة الخمر والميتة فى حالة الاضطرار لايس نالصوم عنده للمسافر بظاهر 
قولوتعالى يريد الله بكم الیسر * ولانالنبىعليهالسلام قاللمن لميفطر وا فی‌سفر مدينة الى 
مكة أو لك العصاة أو لم كالعصاة + ولنا فىهذا الوضع : لحسن وهو أنهذهالرخصة من‌ثانی 
نوعی الف والمزينة هو الصوم‌لقولتعلی (وان‌تصومو! خیرلکم) کما مر آنفا ولان‌الیسر نی 
الافطار ومودفع الشتة فقطوالصوم عزيمة یودی معنی‌الر خصة أيضا اذفيه يسر کامل وهو 
موافقة السلمین لان!ل ن‌الصوم وحده ق‌غیر رمضان اشق عی‌النفی من الصوم فيه مع السلمين 
مسافرا فکان الصو م اولی لاجل العنیین واماقول عليه السلام او لك العصاة اولك العصاة 
فانما موفیما كان بسبب الصوم‌ضعنیکلمة الله تعالى و تياو ن الماد خاصة دون‌الاعم ومکنا فول | 
عليه السلام ليس من امبر امصیام 0 وکذا القول فی‌الریض اذا كان مراداله‌تعای‌منه 
الهو ینبغی ۱ ن‌لایشترط فيه خوفی 1 ی الحقيقى لانه‌لیس من‌السر ىشى فا لا فرخفن 
لكل مریض لان ف عدم موافقة السلمیو ن مع القدرة عسرا عظیما * وقد.ذ کر الامام‌الزاهد فى 
هنا القا م كلاما طويلا حاصل أن صفات الافعال عندنا قديمة كصفات الذات وعند العتز لة 

















وى »# 


والاشعرية صفات الاقمال حادثة بخلان صفا تالذات × فعند الاشعر ية کل‌مایلز ممن نفيه نقص 





فهو صفات الذات والافهو صفةا لفعل + وعندالعتزلة ماينق ویثبت فهو صفاتالفعل وان لمینی 
فهوصفة الذات فالارادة عندهم صفة الفعل لانه یثبت ق‌قول‌تعالی(یر ید الله‌بکم الیسر )وین 
فقول (ولایر يد بكم العسر )رعندنا کل شرع لایتصور بدون‌الارادة ولاینق صفةالله اصلاوانما 
النى باعتبار القيد فا راد مینا نی العسر لان الارادة* وقول تعالىولتكملرا العدة مع آخویه 
عطق علىقول | لیسر من‌قبیل قوله تعالی(یر یدون! مطفئوا نور الله بافوا اهوم ) ای يريد الله أن 
تكملوا عدة رمضان من‌الهلال الى الهلال كاملة اذا كان خطابا لكل من‌علبها! صوم ا كيلا 
عدة فضا ثه أذا كان خطابا للمسافر والریض خاصة وير یدالهان‌تکبر وه وتعظموه على مأهديكم 
وان تشکر وا فالعنی بالتکیبر تعظيم اللاتعا لى بايد رالا عليه » وقيل التكثين يومالفطرة * 
وقيل التكبي رعنف الاهلال کذا البيضاوى* و عوز ان‌یکون معطوفالی ان‌یکون علة مقدرة 
مثل ليسهل عليكم و لتعلیوا ماتعلمون ولتکملوا و جوز أنيكون عللالافعال کل بفعلوالتو جیه 
الغتار عندالكل أن یکون متعلقه عذوفا تقدیره ولتکملوا العدةولتکبرو الله على ماهدیکم 
لعلكم تشکر ون شرع ذلك يعنى جيلة ماذ کر من أمر ااشامدبصوم الشیروامر لارخص 
له بمراعاة عدة ماافطر فيه :ومن التر خص فیاباحة الفطر فقول تعالی لتکملواعلةالامر بمراعاة 
السة و لتکبر وا علة ماعلم‌من كيفيةالقضاء وا خر وج عن عهدة الفطر و لعلکم تشکر ون علة 
التر خیص وهذا نوع من الل لطیق الساك وهذه بصنها عبارة الکشای ۳۳ لك وقد 
نقلها سعد اللة والدين ق‌الفن الثالث لشرح التاقكن واو رة غلبا سالا وهوايا فليطالع 
تمه > ثم ذكر اللاتعالى بعدهزوالاية مسئلة احابة الدعاء فىقوله تعالى (واذا سا لك عبادى 





عنى فانی قريب اجیب دعوة الدّاع اذا دعان فليستجيبولى ولیۇمنوابیلعلهم پرشدون) 
یعنی ذا سالك یاعید عبادي عن دعوتيم ایاق فقل ليد هوق لالترنيت نجیب * وروی أن 
اعرا بنا قال لر سول الله‌صلی الله عليه وال‌وسلم أقريب ر بنا فنناجیه‌ام بعید فننادیه‌فنزات * وى 
الزاهدى أنه انیا لم يقل قل له فانى قريب تنبيها على أن العبد اذا و ا 
بالحوات؟ مافى قولتعالی(یسئلو نك عن‌الاهلة قل هىمواقيت) الآية وامثاله وانسالعنذلك 
O TT‏ وا دوه ند لقو شاك الاك 

ال ی آخره من مباشرة الصعابة فى ليالى الصيام على ماياق وقال أنهاجابة لدموة استغفا رهم من 
تلك اللعصبة و بهينتظم الاية مع ماقبلها e‏ كيه لتيل هده الایتعل ان لين 
اذا دعاالله تعالى ۴ قضاء ۳ واج أوردالبلايايسةجابله فيكون للدعوات تاثير بلیغ * وقد 
ينفيه اصعاب البدع والضلال وهم العتزلة قالوا أنالدعاء لاخلو اما أنيكون موافقا للتقدیر 


تت تت 7159571 اط 7 د س 
۱ (اولا) 














و اد * 


«» ]| اولا والثانى باطل لانه قدجنی القلم اھ ای وما يبدل القول السابق ولایقع الاول بان | 
ينسب الى الدعا* دون التقدير ولكنا نقول أن التقدير نوعان مبرم وهو لايتبدل اصلا 

وموقت وهوماكان معلقا بانه انيع العبد مثلایشنی والایموت‌فللد عوات تاثير بلیغ حيث 
علق الشفاءبها فلو لم يدع لهاك البتة وهكذ! الحال فى الصدةة والدعا* للاموات وهذ! اصل الأ 
قامض لايد ركه کل‌واحد من العوام» والقرب‌الذ كور فالاية ليس بمكانى معاذالله من ذلك || 





|| بل قر ب الرحمةأوهو متشا به فیعتقد آن‌مراده‌مقولایشتغل ببيانه وكيفيته أومجاز عن‌علمه باحوال الآ 
الداعی واحابة دعوته ولعل انما جى” بقوله‌تعالی اذادعانمع انه غير محتاج اليه تنبيها على أن 
/ الدعا "یستجاب با لتعجيل هين لد عوة* فان قبل‌قد تحقق التاخير فىأحابة الدعوات بل لمچب | کثر ها 
اصلا كدعا الکافر وبعض الومنین فكو ۳ یل فى احابة کل ماید عو بهالناس* 
وأيضادعوةا لداع اسم جنس ؤفرده اگقبقی فير مراد لعدم أقتضاء القام ذاك وکذااشکمی 
E‏ 0 لانهخلان الواقع وكذ| قدر من الاقدار التخللة بين الحدين لان اسم انس 
لاعتمله* قبل الرأد باحابة الدعوة أنيقول الر ب لبيك عبدىو ذلك يكون فى اول الوقت مين 





الدعوة وهو موهود لكل مو من لا نا راد أعطا * النية وقض > الحاحة اذا ہس ذا ك ولاسواله 





مذکور فالاية+ الاترى أنالعشاق الذين لاير يدون دنا ولادينا يدعو ن اللاتعا لىلامقطوعة 
ولامنوعة ولایطلبون منه شيكاسوأه* ولوسلم ذلك فنقول انیا یوخر استچابته‌لانه ر بماحبه 
فيوخر أعطاء مراده لبدعوه فیسمع صوته كماروى عن چی أبن سعيد أنه قال رأيت رب 
العزة ف النام فقلت يار بكم ادعوك فلم تسةجب دعائی‌فقالیای انی احب اسمع صوتك+ور با 
يكون يفقد شرائط القبول وهى! كل الال وصدق القال وغير ذلك من الشرائط العتبرة 
الك کورقق‌الاخبان والاثار« اولانه‌فضل والفضل مفب با لهل ادل أن الفضل‌بیااللایو تیه 
من‌یشا** أولانه انا يدعو ماهو خبرله وعوز أن يكون خبریته عند الله تعالى فى فم 
استعابةدعائه»* اولان استجابة الدعا* قد يكون بقبول ذلك الدعا* بعبنه وقد يكون 

برد بلبة كانت عليه فى الدنيا عوضه وقد يكون برفع ده فالا غ عوضه کیا جا ف 

الخبر الصعيع* اولان كلمة اذاللاهمالومويلاز ماليز ثية مكذا ذ کر وا* وامادعا* الکافر فقد 
اختلفوا فىأ جابته‌فقال بعضهم يستجاب لان‌دعوة الداع مطلق واء عم من أنيكون الداعی‌مسلما 
اوکافرا+ ولان بلس ل ال دعاأل‌تعالی (وقادرب انظر نی الىيوميبعثون) ای آمهلنی 
| فىالعمر الی‌یوم القمة فاجا به له‌تعالی(و قال‌فا نك من النظرين إلى يوم الوقت العلوم)ومل 
هذا الاأجابة وبهافتى البعضوقال بعضهم لايسةجا ب و هو الاح اقوله‌تعالی( ومادعا*الكافرين 
الافى ضلال ) دعوة الداع ليس بمطلق لقرينة السیاق‌والسباق, وابلنس لایستجاب دعوته‌لان 


۲۷۲ + 








ب ا ألىوقت تفي البعث وکا نْ مطلو بها ولاينوق 1 م إلوتو شدةعذ[به و ردەاللەتعالى 
1 وق ل بل أنك e‏ الىيوم | لو قثت )وان الاولى ای نف الفزع دون 
۱ ماطليت منعدم الوت‌اصلا فکان ها( | ر بعسن‌سنه 2 هذا كلف كتبالكلام والتفسير #وقد 
ذ كو ر اللهتعالى هذه السئلة فیآیات‌متعددةو کن نقنص ر نهدا فقط وأنما 00 ههنا بين مسأ كل 
1ْ الصا ملانه لما أمرهم بصوم‌الشیر ومراعاة العدة وحثهم على الفا م بوظ ائف J‏ شكر عقبه 
۳9 الدالة على أنه خسر باحوا! 8 3 لاقوا! هم جاب دما بجاز زلهم على 
أعما لهم تاكيد| له وحثا عليه على ماف البيذ ضاوى * او لبکون دللا عن أن لرعاء 
الماك برجی ل نالفو مالایرجی ر ا و الى ونطقت به الاعادیت ایضا وکتب 
1 الاوراد ج نة تفيل او قات | سم وش رأيطها وأحكامما تركتها ی أنه 
' ]| تعالى بعده بقية مسائل 0 فقال ( أحلّ لم ليله الصيام ارفك الی اتات هن 


ےہ وه سسهوو ووه - ۵ | و مر ب مس صوو هه س 


اا لكم وانتم باس ین علم ال شک کنا م تختانون انقسم فتاب عليكم وعفا 


۱ عم فالان باشر شرو من و وابتغوا ما کتب الله م 57 واشر بواجي ی نيدن لم ابيط 
الأبيض من الخبط لاسود من ار تم الصیام یلیل ولانباشروهن وا وانتم عاکفون 
|| فى المساجد تلك حدود الله فلا تقر بوها كد لك بين الله اياته لاس لَعلّهم یتقو ) | 
| اعلم‌ان ف الشرام السابقة انماحل الفطرات أعنى الاكل والشرب والوطى من الغر ب الى العثاء الأ 
]| وحرمت من بعدها وكان ذلك سکم باقيا الى زمان نبيناءليه السلامحتى و وكثيرا 
۱ من الصعابة قدارتکب بواسطة غلبة الشهوات بالمباشرة بعد العشاء فى لبالی رمضا ن ثم ندم عن فعلم 
| الخرام وعرضدغد! الى رسول‌الله صلى اللفعليه والهءوسلم فانز ل الله تعالی‌هنهالاية وغفر ذنبهم وبين 

لهم احلال الولی والاكل والشر ب الى وقت الفجر و رخص اهم فيه و منم الويلى ف الامتكا + واما 

اعلال الوطى فنی قولتعالى زاحللکم لبلة الصيام الرفث الى نساككم) والرفثالافصاح ما هب 
أنيكنى عنه والرادههنا الجماع و اا ال یت معنی‌الافضاء او حعل‌الی بیعنی مع ای 

|| الجباع مع نسائكم احللكم ق‌تماماللیلةالی وق تالأجر وانما ذكر ههنا لفظ الرفثالدال على أل 
SS ۱‏ فليا تغشها وقوله تعالى 
| باشر وهن وامثالذلك استفجانا ما با سیاه اختبانا لانفسهم وكذأفىالكشان* 
ال ا ا سلهن)تشبيه قیکمال اختلاط وغابة الا شاوی تا 


0 الل معهن کا مبان ۳ للا اس و بالعكس ففيه لد کک وفلة 0 
للباس K4‏ يكورم بده اتر ۱ انه ع نالعورة فلك ۱ هده ار ساترة لأرجال والرجال 
من سوه الفعل وارنکاب‌فواحش والزنا + وقولوتعا لی علم الله معام تين الذکورتین بعده فيه 0 





(خاطرهم) 














ع خاطرهم بعفو الذ نب الصادر عنوم (وقول‌تعالی‌فالان با شر وهن وابتغواما كت باللهلكم)معناهباشر وأ 
النساء وأطلبوا الباشرة لاجل‌ما كتبلكم وموالتوالد والتناسل‌ایلاجل‌آن‌یتولد منه ولدیقول 
الا اللاحتىيتقوى الاسلام اضعافاامضاعفةفان عليه السلامقالتزوجوا تناكعوا توالدوا تناس لوا | 


« عه 4 


فانا أباهى بكثرة أمتى ولوكان سقطا لالاجل جرد قضاء الشهوةمثل البهائمكما فعلتم البارحة» اویکون 


العنی وابتغوا ما كر ب ألله لك م ای‌الاتیان فیالطهر اونی موضم ا هو موضع الحرث : 


والتوا! - والتناسل ۲ ال اونی‌الدبر الذی هو جرد موضع الشهوة» ۱ ولع ی اقتصر وا على 


از واكم وملكيمبككم ولاتبتغوا غیرهن «وتیل هو نهىعن العزل لان هنوع ف الحرائر والاية نزلت | 


نن وفبه توجیهات هر ادا د وام الا کل والشر ب فق‌فوله تذا کو ارا الان وقبل 


| نزلت هذهالايةفى حق‌صرمة بن |ثس الغنوىكان رجلافقیرا يعيش مع الاهل بان يواجر نفسه 
وبا كلمن أجرته فاذا هويوما فرمضانكان كسلان فنام فىليلة ولميتيسرل الا کل ومعذلك | 


صام‌غدافرای رسو لالله‌صلی الله‌علیه لهو سلم و جهه متغیرا ضعیفافسالهعن‌حال فقص القصة فنزات 


الابة وصار الا کل والشو مباحا پسببهکیاصارت الا مسة مباحة بسبب عمر رضی الله عنه ببرکة 


تو بته مكذا الزاهدى»والعنى أبيح لکم الا کل والشرب من وقتالفر بالىان تبین‌لکم 
ای يمتاز انط 3 شبه بالخيط الاسود سواداللیل و بالخيط الابیض‌الاسفار وبينه بالفچر 
واكتق به من بيان الخيطالاسود بالليل و به خرج عن الاستعارة الی‌التشبیه علىماءر نان 

الشبه اذا كان مكو را أومقدرا لايسن ىاستغارة* و جوز أن يكون من للتبعيض لانه بعض 
الفهرواوانه وعنعدى بنهاتم قال عمدت الىعقا لین | بيض واسو د علتهما قت‌وسادق‌فنظرت 
البهمافلميتبين لى الابيض من الاسودفاخبرت النبى عليه السلام بلك فقال|نك لع ريض القفااىسليم 
القلب لانهعايستدل به على بلادةالرجل وقلة فطنه وأنهاذلكبياض النهار وسواد الليل هكذا 


فالمدارك تبعا للمذكور ف الكشا ناو لا وذکره الامام‌الزآهدی‌بنوع تغير واختلاف» والذكو دا 


فق‌الکشان آخرا وهوالذكور فالمسينى عن الصعيكين انه قيلكان بعش الصهابة لیا نزلت 
۱ هذا الآية يشو ن على الر جلا يط الابيض والخيط الاسود ياكلون ويشر بون و يجامعون هتىيفر ق 
بين تلكابطين فلمانزل فوله من‌الفچر ببانا للغيط الابيض علمو! أ نالراد بالخيط الاببض 
هوالاسفار والنور و بامیط الاسودهوظلماتالليل* واختلفوا ‌جو از تاخير البيان فوزهالبعض 
وا کر الفقهاء امین و هو ظ ب على شم علی‌انه و لان 


فىهذه الاية للغاية بمعنى الى دون السببية. بمعنى لا مكى ولاتدغل تحت الغيا لانه‌الاصل فی‌حتی 

















$ 4۵۳ 
| الداخلةء لى الافعال ولان غاية کل واحد من إلى وحتى أن قامت قر ينة على دخو لها او عدم دخولا الهس 
فو اضخ أنه يعمل به والاففیه‌ار بعةاقوال علىماذكره صاحب‌لاتقان فهنا قامت قر ينة علی‌عدم 
17 الابیش حر مالا کل والشرب وکلمة الی‌فیقولتعالی (ثاتموا الصيام الى 
الليل) لاتدخلفايتها عت الغيا ایضافانالصوم هوالامساك لغة ولوساعة فلولم يذكر ا 
لاطلقعلىالساعةفكان ذ كر الغاية لامتداد الحسكم الى هذا الحدفبقى ماسو اه على اصل وهو ا لر وج 
ع افبل نص بذ ل كأهل الاصول بأجمعهم وذكر وأ فىققىقه كلاما طويلا لايليق بهذا امقام وقال 
]| الشيخ الامام كر الاسلام البزدوى فىعث أشارة النص وفاباحة أسباب الجنابة اعنى اماع 
ار ایا الى أن الجنابة لاينافى الصوم فيمن|صيح جنبا نان م نجامع آخر الليل لاشك بقع 
الغسل فى النها ر ثم جو ز الصوم‌فدل‌انه‌ثابت باشارة النص‌فیکون ردا لاذهب‌اليه بعض اصعاب 
| الحديث أن انا بة يمنع “عة الصوم معتمدينء لى حديث أبيهر رة من أصاح جنبا فلاصوم له تال | 
|| عمد ور بالكعبة وايضاقال وف فول تعالى (ثم انمو االصيام الى الليل) أشارة|لى و هوب الكفارة 
| ف الاكلوالشرب وذلك لانه تعالى بام لهذهالامة ما كان رما علىماسبق فذكراولاالجماع ثم 
الا کل والشر ب ثم قال بعده (ثُماتمو! الصيام الى الليل) فعلم‌ان الصو م هو الكف منهذهالثاث 
فوج ب الكفارة بالا کل‌والشرب‌کما وجب فى !ماع لا كماقالالشافعى رحمه الهأ نالكفارة تب 
| بالجماع فقط تمسكا جدیث‌الاعرایی بان ذلك بالجماع خاصة وأيضا فيهأشارة إلى أن النية ينبغىان 
]| يكونفالنهار وذلك لانه لا أباحهذهالامور لایر ثم قال بعدها (ثم اتمو االصيا مال اللبل) 
| جر ثموموللتراخی ا پات اما لان الليل لاینقضی‌الاجز 0 
.الا اناجوزنا تقديم النبة علی‌الفچر بالسنة فاما ان یکوناللبل‌اصلا النية ویکون عظورافالنهار 
[[كناتزعم الشافعى فلاهذا كلامه + وی‌التلویع‌فال‌الشیخ ابو العين کک السمرقندى 
]| هو الذى:استدل بالاية على الوجه اليذكور اعنى جواز النية فى النهار لكن لاخصم 
|[ ان يقول افر الله تعالى بالصيام بعد الانفهار وهواسم امرك لا للشرط * وأيضاأ ينبغى 








ا أن يوخك الامساك الزی هو الصوم لایخ عقيب امن جز من الليل منصلا لیصنر 





الاب رت وان بكرن الأنياله میا رها شون اتف ثلا يدها ى اول عد 
|| من اجزاء النهار حقيقة بان يتصل به أو حكما بان جصل فى الليل وجعل باقية الى 
||| الان‌مذالفطه* وایضا فقول تعالى(ثماتموا الصيام الى الليل )د ليلع حرمة صوم الوصال صرح 
۱ بهفى الكشان وا دار ك + ثم إن الآيةتدلءلىتمام حدالصو م اعنی الامساك عن الا كل والشرب 
]| والوطى نها رامع النية» و بهااحتج صاحب‌الهداية علی‌حدالصوم ومقداره فالامساك عن الفطرات 

]| لما کان‌مده‌تکون الفطراتالثلث نقي ضالصومفيجب الكفارة با تكاب ايها كانتلا كماقيلان 





ام 





| الجماع عظورالصوم والأغران نقيضه فوقع‌الیناية على الاول فى نفس الصوم فيجب الكفارة 
ولم و الصوم علی الاخرین فلم يج بالكفار + وهذه دقة ملكورة فى التلویح ولذ 
!| افد هذ| الذعن عن تفر لاسلوشدق الض حرق ذگر ق‌سان الوطى فيان الأعر ين 
لفط الامر ولکن ليس كذ لك لان الوطى ف الليالى قد وقع من اجلاء الصعابة قبل 
الاباحة فذكر بلفظ الاحلال والاكل والشرب قد صبر عنه صرمة بن انس الغنوى فامر 
بالاطلاق‌تو عة وشفقةعلى النا سمكذ! عطر ببالى» ثم قدذكر تف بیان | انسغ ناقلاعن الاتقان 

وغیره‌عن‌تولهتعالی( احل لكم ليلة | لصد ام )إلى آ خر ناس | لہتة ولكن أما لقو لهتعالی( کہا کتب‌علی 
الذين من تبلكم )أن جعل التشببه ف حق بيان الكيفئة وامالمانی السنة من حرمة الفطرات بعدالعشاء 
أنجعل | لتشببه ی حق جر دفرضية الصو م ینید فیه د ليل على جواز نس | لسنة بالكتابكما صرح به | 
| البنضا وى*وأمامنع الوطىف لاعنکان‌فنی قول‌تعا ل و لاتباشر و هن وا نتم عاکفون ‌الساحد 
وجملة‌ماسبقله هذا القولهو ان الباشرة فى ليالىرمضان انماعللكم اذا( ۾ تک وتوا معتکفین 

نیا لساحدوام أمااذا كنتم عاكفين فى أإساجد نیعر مالبا شرة فی‌لبالیها أيضا 1 هومضهون الآيه 
نز لت فقوم ا ن أذادخلوأبيوتهم للطهارة يجامعون نساءهم ثمافتسلوا نخرجوا الی(لساجد 
|| فنهاهم اللاعنذ لك» و تالصاحب الكث TT‏ ال ن الافى السين : 
۱ ا ER‏ 
| الخرام»*وقيل»-جدالجامع والعامة على انه‌مسجد جیاعةمذ الفظه*و یر عقول او لى الاراء وعبارات 
| امل‌الفضل ف‌وجه استدلاله وتوجیه کلامه فقال الاستاذ العلامة الشيغ الهداد وجه الدلالة 
آن‌قول‌تعایی وانتمعاكفون وقع حا لافكان من قبیل‌قوله أدالى الفا وان هر فكما أن معنام ءلى ‏ 
| القلب وهوکن حراوانت مودللالق‌علی‌مانص به ف الاصول فكذاك معنىهذ! القول اعتکنوا | 
فىالمساهدوا نتم غير مباشرين وهویقتضی‌وجوب الاعتکانی والمالانه لیس‌بوامب بالاجمام 
فيصر ف الو جوب‌الىرماية القبدوموان‌یکون فى الاس ققيقالوجب الامر بقدر الامكانمن 
| قبيل قو لهم بيعو الحنطة با منطةمثلا بمئلفان البيع غير و اجب فيصر ف الوجو بالى قيدالمماثلة» 
وعدا الموج یمام موا لاه لما كان معناهاعتكفوأ فى المساجد و انتم لاتباشر ٠‏ من فالظا هران 
الو جوبيصرف ألىةو لهتعالی(وانتم لاتبا شر وهن)منقبيلكنحرا وانت‌مودللالق‌الاان يقال 
صررفی| لوجوبالىقيدين اله ا وقال‌البعض ق‌توجیهه أن الاعتکانی 
هو اللبث ولايعقلجيةالعبادة فىالليث فیکون‌هذا النصغير معقول‌العنی والنص‌ور دمقيدا ألا 
بقیدالساجد فیقتصرعلی مور د النس فلايصع الاعتکانی فىغير السچره وهذا التوجیه ایضا 


لا کسنآذلايفوم من النصكون اللبث‌عبادة وغير عبادة وأنما القصو د هو النهی عن الهياشرة 











۾ وه * 


الاأنيقال اباحةالباشرة فی‌سائر الليالى وحرمتها فىهذهاخالة يقتضى أنهذ! أعظم درحة منه أ صم 
أأوماذلكالالكو نهعبادة* وقالالأغرون ففتوجيههان قو لتعالى ف الساجد بیان محل الاعتكاف 
فلایصم غير هذا العلوذلك لان التغصيص على نوعين» تخصيص الحكم ببعض العكوم عليه 
وهف |فاسد» و قخصيص اکم بجميع المتكو معليهو موصعيع فيصم آن‌یکون وا نتم عاکفون ف المساجد 
منقبيل الثانىفيل زم اختصاص الاعتكانى بالمسهل» واعتر ضعليه 00 فيما اذاخرج | | 
الکلام خر جال مدح دا لضن منهذ! القبيل* و وجه ا ا نأمتناع اله باشرة فی‌حین 
الاعنکانی ثبت بالاجماع فنشاءمنه مقدمة ومی‌ان‌کل اعتکانی بنهی‌فبه‌عناامباشرة و 
مقدمة أخر ىو هىكل.ماينهى فيدعن المباشرة من‌الاعتکای‌یکون فی‌الساحدفاذا التقينا للقدمتین 
|| بصورةالشكل الاولفقلنا كل اعتكاف ينهىفيه عن الباشرة بالاجماع وكل ماينهى فيه عن الباشرة 
من‌الاعتکاف‌یکون ف المساجد بالنس‌فينتکل اعتکانی‌یکون فی [أسجد وينعكس بعكس النقيض 
ىقو لنا كلمالايكو نف السجر لایکون اعتكافا وهو الطلوب* واعترض عليه بان اللقدمة الاجماعية 
| سلبة‌ضرورة انها لاام ویمنم فومالقدمة انبم النص اذلايفم دنه الاعرمة الباشرة 
حين الامتكا فى [لسج .»و بالجملة الكلام ههنا حل نظر »ثم انه‌قا‌الامامالز امد فىهذه الآيةدليل 
على ان الاعتکا یلاو ز بدو نالصومحيثقر ن ذڪره بذڪر الصوم* واعترض عليه بان‌القر آن 
فى النظملايوج ب القر ان فیا کم عند نامل ما ذكر هف الاصول فلایکو ن الآية دليلاعليه »وير د | 
ایضالن آية الاعتكاف فالمعنى بمنزلة الاستثنا* يعنى بيعت المباشرة فليالى رمضان‌سوی 
Ç‏ اللبالى التی‌یعتکی فيهافى السچد ولايسمىهذ! بقران» و بالجملة الكلام هنا أيضا حل نظر »فالحاصل 
أن الاعتكاق ف اللغة هو اللبث‌فقط عندالفقیا* مولبث‌صائم فى مسج رجماعة بنيةوكلام صا 
الكشافصر بح ف‌ان‌فیدالسچد مفهوم من‌الكتاب وكذ! کلام الامام صريم فی‌ان قيدالصائم 
مفیو ممنه وقدمضى بیان مافيهما وما لهما »والح قنكلا الشرطينيفهم من الکتاب بیقتضی الذوق 
السليم» ثم |نهقالالفقها” آن‌الوطی فىغير الفرج وکذا القبلة واللمس لايبطل الاعتكاق بغير 
انزال وأنحرم وان المرئة تعتكف ف بيتها وانهيجو ز للیعتکنی الا کل‌والشرب والنوم والبيع | 
| والشر أ“بلااحضار مبيع فى السجد+واقوليمكن أن تبت هد هامسا ثل كلها من الآية وذلكلان المنهى 
| عنهفالأية وموالباشرة القصودةالتی أببعت غير الاعتکانی لاصعابة وسائر المسلمين بعد 
الرمة والوطى فغير الفرجليس كذلك وکذا القبلة واللمس لانهاليست بمباشرة باامعنی 
اليذكور ف النص فیعتبر مبطلابشر طالانزال اعتبارالعنیالولی ی الفر ج+ و لما كان ف المساجد 
۱ مذگور | بعداعتكاف الر جل کان‌اعتکانی المرئة باقياءلىحالوفتعتك فق بيتها* ولما كان الا كل أ * 
والشر بو الوط یکلھاحلالاالی و قت الفچر ثم منعت الباشر ة خاصتنی‌الاعنکانی بقىسائر ماعلی 


(حالها) 


صر 





9 اه * 


۱ حالوفيباح ل الاكل والشر بوالنو م وامثالیا فالسامد وسوئذلك ك مار ت ركتهاغافة 
الاطناب* وقول تعالى(تلكحدو دالله‌فلاتقر بو ها )۱ شارة إلى جميع ماذ کر من‌مسائلالصیام* وقيل | 
هذ | سب الظاهر مشكل لان الطلوبهو النهمىعن غاوزتلك ل لاالنمی e‏ 
بان الکلام حذفا ایلاتقر بو[بالغالفقو التغییر أو بان فيه ماز | وذلك لان‌عدم القرب!بلغ 
فى النهى عن التجاوز آذبننی القرب‌یلز م نی التجاوز بالط ريق الاو ی و هذا أحسن * وچوزآن 0 
یر ادعدو دالل‌عار مهو مناهبه فلااشکال فىقولتعالى فلاتقر بومامكن| ی‌التفاسر ل 

| مسائل| ك لالغير وله قول تعای ( ولو | اموالكم بینگم 9 

بألباطل دلو بها الى الام لا لوا فريقًا من آموال الاس بالائم ثم وانتم انتم تعلمون ) معنی 
الآيةلاتاً كلوا ۱ موالكم انفسکم بالباطل أىبالوجه الذى! م جو زه ه الشر عكشرب الخمر والز نا 
وأنواع الفسادعلی‌ماق الحسدّنى أوا لعن ىلاتأكلوا بعضکم أموال بعض بالباطلكالسرفةوالغصب والقمار 

| والعقود الفا دة وکو هاو ینا سب هذا هنی مطف قولوتها لی وتد لوا ءلىتاكلوأفهود اغل عت النفى ویؤیك 
فر أ*ةأبى ولاتد لوا بهايعنىلاتدلو بتلك الاموال الى اكام ولاتقر بوا بهااليهم لتأ كلوا جمايتهم طائفة 
من أموال الناسو علو ها سببالاتلاق|موال السلمين‌بالائم كشهادةالزور اواليمين الكاذية | 
| او بالصاع مع العلم بان المقضى ل ظالم وحینتد فالمراد من اكام حكام الشر يعةكالقاضى والفتی 
واكم والسلطان * وحاصلانكم اتكنتم تعلمون انکم باطلون فالحقيقة فى الدعوى والاشهاد | 
واليمين والصاع و حقون باعتبارظاهر التقرير فلاتأخذوه ولاتأ كلوه وان‌ثبت حككم بحسب | 
الظامر + كما رو ى|أنعبد أن | ضر مى|دعى علی‌امر"القیس الكندى قطعة ارض ولم يكن ل | 
بينة هکم رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم بان يحل امر"القیس فهم به فقر رسو ل الله صلى الله 
علیه‌وسلم(آن |لفین‌یشتر ون بعهدأللهوأيما نهم ثمنا فليلا)الآية فارتدع‌عن‌الیمین وسلمالارض 
الی‌عبد آن‌فنز لت هذه الآية مذا مافیر وایة‌البیضاوی* ویعلم من‌الزامدی‌انه ملق امرالقبس 
فنز لت هذهالآية فردها وردالارضالأخرى معهافہشره‌النبی عليه السلام بالجنة و بالحجملةفللا ية 
دلالة علی‌حرمة‌هنه‌الاشباء وفيها دليلايضا على ااا قضى 00 ينفلك ظاهرأ 
لاباطنا کیاهو ۰ و عمدوالشافعی رحمه الله‌تعا ىخلافا لابه‌عنيفة فعنده‌ینفذظ اهرا 
وباطنا جمبعا وروی عن النبى صلی‌الله عليه وال‌وسلم انه قال لاخصمین انما انابشر 0 0 
تارممو نالو لعل بعضكم الجن گچة من بعض فأقضى [ه على كو ماأسمع منه فمن قضیتله بش 

| من هق أخيه فلا يأ على عند شتا فان ها افص ل ةة م ن‌النار فبكيا وقالكلو احد منهما حقی 
لصاحبى فقال اذهبا فتوهيا ثم أسهما ثم ثم العلل كلو أحد متكماصاحبه»*فف أو لالحديث أيضا دليل 
لمذهبهها ومذهب الشافعی كما صرح ف البيضاوى* وقبل‌المراد منالحكام حكامالظلم ومعناه 
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وتدلوا بهالی‌تلقوا بعضها | إلى حكام السوء علىوحهأ! رشوة لتا كلوأ بحما ينهم طائفة من أموالالناس 


اا سکمایل جلی سا کامعلیماهو شائم فیبلادنا وکثیرف‌زمان 
وموحرام‌بالنس نعو ذ باللامنه احا للمشامترن وقلك لھ ن اللهتعالى من _ مسلیااوغیره 
فد یو اش ای ی ار زره 
وياخف من آخرشیا ويقيم فى مصاجه منغير أ كو صر را اا ا 


لانه [ مس فنه ضر لاحك بل نفع * *وفى| لهدأية وأعطا ءالرشوة لدفع[[ لظا م امرجائز و قل ذكر ألله 


تعالى هذهالمستلة ۳ سم لا نوم ای تالا 119 EG‏ 
ا تداق اف ات ۳ دق سئلة اسع بعس عادات الجاملية فوله تعالى 
(يسكالوتك عن الآملة فل هى مواقيتٌ للناس واچ ویس البر بان تانوا البیوت من 
وور ها ولکن البر من القن وائواالبیوت من ابوابها واوا الله لعلّكم تفلحون ) 
oul‏ لدو E E Ra‏ 
و هو انه‌کان‌معاذ بنجي ل سكل ر سول اله صلی ألله عليه و سلم انه ماالسبب ف‌نقصان‌الهلال اولا 
وظهورما مثلامیطالا بیش متا کلم کی لیلةالبدر ثم نقصان هك حتی 


يغر بأيام المعاق وكان اللاتعالى عالما بانهم لايد رکون سبب‌نقصانه وکنه‌کماله لانه موقوف | 


1 علىعام 3 فد ك ك بیان سیه وأها بعنه ۳ نه‌موافست للناس ليعلم به عدةالنساء و مدةاجمل 
ومدةالوضام والفصال ویعل ارات ا لام لاط ناقصا لولاعلم ان تاریخ اول راذا کمل: 
پتمامه عام أنه التارخ الرابع عشر واذاغرب علم أنه اتمام الشهر وعلی مذاالقیاس هكذا 


ق‌علم(! انا اس وامیذکر صاحب‌الکشانی والمدارك حديث السبب والفائدة 


از بل اوم ی الى ان‌السو ال والجوابعن ونی | لبیضاوی ,تصر بح با نهم سكالوا عن الحكمة 
فاعهتنوا بالمكية رفا لزاعدی‌انهم‌سا وه عن‌خلقنه فاحنيوا سيان عکیته اولا ثم بين خلقه بقو له. 
تعالى( و حعلنا| لليلوالنهار) آيتين(فمحونا آية الليل)الأية فن الأية دليلءلى أن م قن اهلوا اه 
راسو ال ات | خر وألسائ لاحو جالبه من‌الذیالتمس فللعالم آن‌یشتغل اولاببان ماهو أنفعله 1 


00 كتاف تو عليه 00 0 سين عن ألر ويا (فقالأحدهما نارای أعصز 


م ا سلام هوأ ب تعب مدره واشتغلأولا بالاولى و هو الدعوة الى الا سلام 1 


(فقا للایاتیکماطعا مدرز قا نه )الأية هذ( 90 و باه ل لم يتعلق ببيانه غرض وا نمال غرص 


ههنامن قو لهتعالی(و للش ال الاو قتا لنشرعة ماق ام وا ناا هلیة كانواأذا اا 


با اتون من | بواب الببوت ويسمون فاعل فاحر | بل ياتون ن من ظهورها | نكانوأ من من 


امل‌الیدر ومن خلف الخباء آنکانوا من امل‌الوبر وكان اك اكم ماما کل لمات 


(سوی) 
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۱ وی ایس الل هو قببلة بنی‌قر يش و بنی‌خراعه و بنی‌عامر وبنىثقيق فاذ| خر ج رسو لالله 
صلی‌الله‌علبه واله و سلم م نالباب مكرمأ ورفاعةالانصارى أيضا خرج من‌الباب حرما فاستاثره 
العرب جمیعا باسم الفاجر فقال رو ل الله لى الله عليه آله وسلم‌لرفاعة مالكخرجت من‌الباب 
اولس امسن وا نماخر جت منها لانی‌من مس فقأ لرفاعة فى ایضامنوم لاندينىهودينك احق 
فانز ل ألله تعالی قو له( و لیس ما اك أده أى م الكمتقرون هذه القاعدة الشنيعة ای عوز 

لاتا مان من‌البات ب لاعس و عرمللبا قىن وتعلمون‌انه من الہ حر ولیس بشوع منه و اتقواالله مر من 
هذهالاعما ل واتوا(! سوت حميعاً من الا ابفاسخ ماف الماهليةوهوا لمقصو د + فا ن قبل م و هه 
اأتصال فول‌تعالی وا کر ی پبیا ن‌الاهلة E EEG‏ ظا ھ رة* قلت وحه‌اتصاله 
ا لما كر انهامواقت م فاا + من فعا لهم نیا ذکر هللاستط راد والتبعيةاوانهم 
8 وا ء ن الام رين جميعا فأ هاب عنهمالو انیم لہا( لوأ عما للا و ولا یتعلع ق بعلم الثبوة 
وت رک ار عمايعنو نه J e‏ لنبوة عقب بذكره خوار ماس ]لو تنسها علی‌آن زا لائق 


۱0 


ڪال ۸ نتر لك باب الت ودخل من‌ورأئه هذا كله فی لسضا وكا و ام ی ذکر صاحب‌الکشای 
والمدار ك الثانی وابدل الثالث بقوله فکانه‌قیل لهم عندسو ألهم عن الاهلة معلو م أ نكل مايفعلء الله 
لایکون الاحکمة ا ال عنه وانظر وا فی واحد تفعلونه مالیس من البر فی‌شیح وانتم 
تحسمونها برا وقبل اتبان الیبوت م نالظهو ركناية عن ع أتيا اه فى د بره | وأتيأ نها م الاب أب ۱ 
| كنايةعن أتيانها فيفر جها و لعل‌الراد منالبيوت حینتذامل‌البیوت فیکون‌ردا علی| لروافض 
فيا ذهبوأ اليه ىتا ويل قول‌تعالی(فات و احرنکم أنی‌شمٌنم )على مأسيجرع إنشاءألله تعالى وعليك 
بالاعتبار والتاویلفی وجه‌الاتصال بما قبل حینذ < ثم شرع بعده ففمسائ ل القتالوفيهاآيات 
متصلة اوائلیا فول تعالى (وقاتلوا فى سَبيل الله لین يقاتلوتكم ولا تحتد وان لاحب 
متسین الوم حي اقفوم وخر جوف من حي غر جوم اف من ال 
ولا تقاتلوهم م عند المسچد أ رام حة ی یقاتل و ام فيه فان قاتلوعم فافنلوهم کدنك 
جرا ا ین فان انْتهوا فان الله ور رحیم) اعلم ان فى مسائل القتال والیباد آیات 

3 كثيرة مشعون کل القرأ 01 ن 8 | بعضها منسوح وبعضها ناسغ و ام‌آورد كلا منهاوانها آورد د مایتعلق 
مسكلة على ةو مط لوب ار فبعض منها ما هو م‌گور فى هده امرخ و بعضن منها: 
م هو بت کی ف سور ه ة الانفال والثو بة فشرعت فی‌ببان ماهو فىهذه السو ر ة * فنقول قل 
روی أن الیش رکه ين سدوا ز سول اله‌صلی الله عليه وآلهوسلم ك 
المدينة لقصد العمرة ف العام الجديبية ین ۱ على أنير جع سنة أنية فیح واله مكة وا 





ايام 
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رسو لاله صلى الله عليهوسلم ف |لسنةالآتية لعمر ةالقضاء وخانی‌المسلمون أن لايوفوأ 
لهم ويقاتلوهم فى ارم فالشهر امرام اعنى فى مكة فى ذی‌القصة ويتفكر ون ف‌انه ماحکم 
مذاالقتال چوز عندالله ام ر 0 انما يتقكرون فى ذلك لان القتال ‌الشهر اكرام 
فیا محر م كان حراما فى الجاهلية ويبق ذلك الى بدلاسلام فلم يدر انه عليه السلام یکون 
حينئل مأمورا بالقتال لقوة الاسلام اولا فانزل الله تعالى الآيات الذكورة التصلة فى سورة | 
البقرة فاولهاق وله تعالی(وقاتلو) الأية فمعنى قو له تعالى (قاتلوا فى سبيل الله الذينيقاتلو تكم ولا 
تعتدوأ) وقاتلوا ياايها الذين آمنوا الكفارالنين يقاتلوتكم اولا ولاتعتدوا اىلاتبدمً! بالقنال 
قبل أنيقاتلوكم وکان‌مذ| اكم فىاول الاسلام ثم نس فالان يج بالقنال على الكافرين سواء 
بدموا بالقنال اولا*ويؤٌيك مانقلع نالر بیع ب نانس هىاولآية نز لت‌ق‌القتال بالمدينة نکن 
رسو لالله صلى الله عليه وآله وسلم یقاتل‌من‌قانل ویکنی عم نکن على مافى الكشاف او نقول 
المعنى لقوله تعالی الذين يقاتلو نكم الكفرة كلهم لانهم جميعا يضادون للمسلين قاصدون للقتال 
فهم فى هكم القاتلة سواءقاتلوا أولالومعناء!! دين يناصبون بكم القتال ویتونع ذلك منهم‌فیغرج 
منه الشیخ الفانی والصبیان والجانین والز من والاعمی وااریش وألرأة وغير ذلك فانهم کرم 
قتلهم لا نهم ا علیالناصبة والقاتلة فلاتعتد و بقتال‌من نهيتم عنه من ال ذکورین اولا 
تعتد وا بالمثلةفا نهاحرم ت ف | وأخرالا- لام اولاتعند وا بقاتلمن‌عا هدتم منه او لاتعتد وبا لقتال‌من‌غیر 
دعوةقان الطر يق أن تدعوهم |ولاالی الالام فان |بوافا لیا جز ية فان| بوآفا لقتالفهلى هذه العا ىكان 
حکم هذه الآية با قياولايكو ن منسوخاهذ | كله البيضاوىمع ز یادةتفکر منى واطالة تقر یر *ومعنى 
قو له تعالی (فاقتلوهم حیث ثقفتموهم ) حيث و جدتموهم فاحل واگ م واخر جوهم منديارهم الان 
حيث أخر جوکم من‌دیارکم ف السنة الاضبة و قدفعل ذلك رسو ل الله صلی‌الله عليه وآلهوسلم بمن لم 
يسلم يو مالفتع والفتنةاشد من‌القتل ایالعنةالتی يفتن بها الانسان كاخراجهم من‌الدیار اشد 
عذابالهم من‌قتلهملان ف الاخراج من الوطن دوام تعبها وتالم النفس بها اوالفتنة موالشرك ای 
شركهم ف ار موسدهم ايا كم عنهاشد من‌قتلکم ایاهم أوعن قتلهم ايا كم أن قتلوكم فلاتبالوا 
بقتا لهم أو الفتنة عذاب الآغرةوكلذاك فى الکشانی* ومعنىقوله تعالی (فلا تقاتلوهم عندالسچد 
| الخرام)لانفاتحوهم بالقنل عند ا مسجد المرام حتىيقاتلوكم فيهاولالان فيههتك حرمتهفان قاتلوكم 
ای‌بد کم بالقتل فيه فاقتلوهملانهم النين هتكواهرمةه أولاومينئد فلاتثريبعليكم ومثلذلك 
مزاءالکافر ين دائمامکذاقالوا« وقال‌صاحبالداركك فعندنا یقتلون ق‌الاشهر الجر م لاف اجر م 
الاان‌یبدوّ| بالقنال‌معنافینتن نقتلهم‌وان ظاهر قو له تعالی (و اقتلوهم حیث‌ثقفتموهم) يبيع القتل 
‌الامکنه کلها فبقوله نعالی (ولاتقاتلوهم‌عندالسچ ارام حتی یقاتا وک فیه) خ ص الجر م عند 
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د ]| البداية عنهمكذافى شر ءالتأويلات| نتهی کلامه و لمیتعرض له صاحبالببضاوی و لعل‌عندهکیا 
حاز القثل ف الشهر 41 وأمجاز فیا مر مايضاوا لوكا نابتدأءو معن ىقوله تعالى١فان‏ أنتهوانا ن أللفغفور 
رحیم )فا : ن‌انتیواعن| لقتالوا! شر لك كفا ن اللهيغفر ا چم م اقدسلنق منذ نو بهمكة قو ل4تما لىفسورةالانفال 

(فل للذر ن فر وان ينهو وا ف )وس لات ا لخدا ريض کر الراك ويم 
متصلة (وقائلوهم حت حنی لا تکور وگن لین لله فان نتب قلا عدوا ن الاعلى 
الظلمين شیر رم بالشیر ارا رام ام مات قصاص قن اعتدی عليسكم فاعتدوا عليه 
بمثل, ما اعتدی علیگم ولو الله واعلموا الله مع لین وانفقوا فى سبیل ۳ 
ولا تلقُوا بايديكم الى التبنلكة اكا ان الله بحب الج فقو له تقال وقاتلوه هم 

0 حتى لاتكون فتنة أية حكمة زا سيل ة للایاتالقمدةصرمة | لقتال ی الشهر [مرام‌ای‌قا تلومم‌حتی‌لایکون 

شرك و یکونالدین‌لله‌خا لصأ لیس للشيطان فيه نصیب‌ای لايعبدونه بش فان| نتهو لىامتنعواعن 

الشرك فلاتقا تلو هم لانه‌لاعدوان‌الاعلیالظلمین ولايبقوأظا مين حينئف اوفلاتظلموا الاللظالین 
غی رالنتهین‌سمی جراء الظالین‌ظلماللمشا كلة کمایاتی ق‌قوله تعالى (فمن‌اعندی‌علیکم فاعتدوا 
عليه) هكذ! ق‌الدارك و بهذا الضمون‌ایضا ذکر الله تعالى فى سورة الانفال مع‌تفاوت فىالنظم 
*فان قيل يفوم مندقتل الذمی وا لجر بى جميعا فان‌الله تعالى جعل‌انتهاء القتل هو انتفاءالفتنة ای 

ال اک و هو مو حود فكل منوما* قبل أجاب منه بعض ألفضلاء بان المرآد با نتفاء الفتئة انتفاء سلطا 4 

او بان الظاهر آن‌حنی ههنا لست للغاية بمعنى إلى وأ نماهی بەعنىلا مک یکماهو ختار خر الاسلام 

اوبان‌هذه‌الفتنة می‌العار بة والذمی لیس من اهل العا ية او نان‌الابة منسوخةاو خصومة 
بایة البراءةاىبقوله تقال (حتويعطوا الجزية) وقوله‌تعالی (الشهر ارام بالشهر ارام واحرمات 
قصاص )معناهذ والقعدةعامكم هذا عوض عنذ ىالقعدة عا مهم ألاضية ایلاقاتلوکم فی‌ذدی| لقعدة 
ألاضية فاقتلو هم فی‌ذی القعدة| اضرة ولاتبالواکرمته واگرمات قصاص وه‌ساواةبینکم ف العام 
الاضية وا اضرة فالسلمونلا کرهوا مالفال فى [لسجد| رام والشهر امرلم خاطبهم فى شان 
السپر ارام بقوله تعالى (ولاتقاتلوهم عن |لسجد الحرام حتی يقاتلوكم فيه)و فشان الشهر ارام 
بقوله‌تعالی(الشهر الحرام بالشهر ا حرام وا حرمت‌قصاص)هذاهو حاصل‌ماسبقله هذه‌الایات ف‌هده 
الو اضم وكفاك هذا+ وغاص‌ماوقفت عليه من‌کنب‌الفقه والتفاسیر ی آیات‌القتال هوان ف ہد 
الاسلام لضعفه کان‌الرسول عليه السلام «امورأ أ بالتبله بغ فقط كما يشير | لبه قولهتعالی (وماعليك 

٩‏ || الاالبلاغ)و امیکن‌مامورابالقاتلة والجهادبلكان العفو حينئذ فقط کمایدل‌علیه‌قوله تعالی (فاعفوا 
واصفعوا)و نحوه ويسمىهذهآيات العفو وا لصة وکاواغیر مقصورة وف الزاهدى انهافریبة من 
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شيعي 21 و‌الاتقان| نهامائة وار بع وعشر ونآية نسخت بقوله تعالى (فاذاانساغ الاشهر 
| الخرم فاقتلوأ المشرکین‌حبث وجدتموهم) و بالحملة فو حب لقتال فغير الاشهر الجر م وبق ف 
کک عليه قو لوتعا كن( ةل قتا لفيهكبير )وقو ل4تعالی( ولاالشهر 4۱ راع)ووجب 
يضاف ال وا ر مجميعاثم نسخ حرمة الشهر ارام بقوله تعالى (وقاتلوا الش رکی نكافة) وا نس عمو م 
0 وألخرمأيذ ld‏ هم عند |لسجد ارام حتى يقاتلوكم فيه)ثم آيات 
القتال ام نكو ر فيها وجو ب القتال مطلقامنسوخة ف‌حقعموم الفعول ا 9 
لا بارا الجز ية )وف حق أطلاق الفاعل بقول‌تعالی (ليس على الاعمىحرج ولاعلى 
الاعرج حرج ولاعلی‌الریض‌هرج) وقول تعالی (ليس على الضعفاء ولاعلی الرضی ولاعلی 
الذینلاجدون ماینفقون‌حر جذ| نصحواله‌و رسوله)وقوله‌تعالی(وما كان الو منون‌لینفر وا کافة) 
جوا باس أو یکو یه ای و وك E‏ باعر مق مت EA‏ فان ا لماعت 
غافلون* و قولتعا e‏ بمثلمااءتدىعليكم ) وان‌کان نصا فی‌باب 
القتال‌خاصة حبث کان‌تتمةله ولکنه‌ها بعبا رنه لكل عدوانوظلم ولي ذ|تمسك به‌صاحب الهداية 
لاهن قات بقعي اد كمال ثم هلك چب عليه رد مثل.حیث‌قال و من‌غصب 
MS E RENE‏ وفى بعض النسغ فعليهضمان مثلولاتفاوت | 
ییا و ا اين اهالح تیه ا دی علیکم El‏ ملسست ا وق 
علیکم) «ولان الثل اعدللافیه‌من‌مراعات لجنس والالية فيكو ن ادفم للضر رهذ! كلامه» و انماقال 
الله تعالى فاعتدوا وان‌کان جزاءالظلم عینااعدل‌للمشا كلة على ماتقرر عام البدیم كقول 
تعا لى (صبغة الله و من أحسن من أللاصيغة ) وأمثاله فىهذالمعنى قو له تعالى (وجراءسيئةسيئة مثلها) 
على ماسيهوع #قيقهفى سو رةشورى وساجع بيا نغ صب الشرء ومنافعه و ز وایده‌فی‌سو رةقصص تقر یبا 
أنشاء الله تعالى وق ول تعا ى (وانفقوانی سبي ل اله)الاية خطاب الاغنیاءوقو ل( بايديكم)بعنى أنفسكم 
| والباء زائدة ای لاتلقوا [نفسکم اوالیفمول عذوی ای لاتلقى أ بأيديكم انفسكم والتهلكة 
والهلك والولاك واحد و و جه اتصاله بماقبل انهلاعز م رسول‌اللهصبیالله‌علیه وآلهوسلم لعمرةالفضاء 
الىمكة عرض جيع من الصعابة لضيق زادهم وقلة صب رهم بشكوة من الاغنياء لعدم‌اعطائیم 
امال فانزل اللاتعالى خطابالهم‌ای انفقوا بايهاالاغنيا لعاز میا مج ولاتلقوا بايديكم إلى التهلكة 
بالبغل وعدم اعطاءلیم واحسنوا الیهم أن اللهعب الحسنین قال‌علیه السلام البخيل بعید من الله 
تعالی‌و دمن اة وق ریب [لی‌النار هدا كلةق | سینی وفك | لعن ينا سس عطق قول تما ل ولاتلقو| 
وقوله‌تعا ی | حسنواعلی فولتعا ی | نفقوأ با نتظام الثلثة عت خا طب وا حد وه و أعنى قو لتعألیلاتلقوانهی 
عن الاسرا ف النفقة اومن الاخطا”بالنق ص أوءن ترك الغز و الذی‌هوتقو ية للعدو علی‌ماهوالر وىعن 
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ملاعو یاب کیاهو المذكور فى الزاهدى. والشهور بين العلما" ان‌قولتعالی ولاتلقوا بایدیکم 
الى التهلكة نهی‌عام بظاهر العبارة من‌القا* ال ر* نفسه با لملااکةای هل ككان كالغر ق ف |لاء 
قصدأ وخر قف النار عمداوا كله سما وقتل با دید وامره به غيره وامثالذ لك غلانشرائع من 
قبلنا لان فى شريعة موسى عليه السلام لمتقبل تو بةامتهالابقتلها نفسها بيدها كمايشير البه 
قو له تعالی (فتو بو| الى بار كم فاقتلوا انفسکم ذلكم خير لكم عند بار تکم) ومن هذا تمسك 
بهذه الأية انه اذا دخلف بلدة و با“وطاهون ينبغى ان‌لابدخل المر ۶ لان فيه القاء نفسه بيده 
الى الهلا كة وان أمتنع الفرار أيضا من بلدكانفيه ووقع فبهذاك علی‌مانطق به الآياتالكثيرة 
والاحاديث الصعاح کیاسنبین فىهذهالسورة ان‌شاء اللاتعالى * وهذه تثمة مسائل القتال من 
سور بتوفي ق ال تعالی کی مس بیان أتمام احج وا اعمر قوالاحصار عن اج والعمرة قول‌تعالی 
و واجوهسة هان أخص رمم قا اتير من آهدی لاتقو روم عتي یلع 
الیدی عله فمن کان منكم مریضا أو به آذک‌من راسه ففدية من‌صیام آوصدقةاو نسك) 
هذه الآبة فىبيان اتمام الج والعمرة والاحصار عنهما اما الاو ل فى قو لتعالى(وإتموا احج والعمرة 
لله ) فاللاتعالى أمرنا باتمام اج والعمرة ای أداءهما عل و جه التمام‌والکمال + وال فرضه الاحرام 


والوقزن بعرفه وطواف الز بارة و واحبه وقوف امز دلفة والسعی‌بین | لصفاوالر وقورمیاممار 





«طواف الرجوع للافاق واملق وغيرهما سنن | آداب«والعمرة رکنها الطواف والسعى و شرطیا 
الاحرام والخلق وهذ! باب طويل مذکور فى لفقه* فان قيل اليس عندكم ان انم فرض والعمرة 
سنة كب يستقيم فول‌تعالی(واتمو|/لانه‌اذا كان الموجوب ينبغى آن‌یکون العمرة كاج وأحبة 
کماهو مذه ب الشافعى واذا كأن للندب ینبغی ان‌یکون اج كالعمرة سنة و هو خلاق المذاهب 
* قلت يمكن أن يجاب عنه انه للندب على ان اج والعمرة کانا مندو بين فى بد” الاسلام ثم ثبت 
فرضية اج بقولتعالى (وللهءلى النا سح البيت م ناستطاع اليه سبيلا) و بقيت العمرة على 
حالها كماهو المذكور ف الزاهدى اوعلی‌ان الام منص رف الىمعنى واواجمع ويكون الكلام 
ف‌قوة أجمعوأ بين الفرض والندب فيكون للندب ولعل هوالغتار لصاحب الهداية والاتمام 
مفسر حينئّل بالاحرام من‌دویرةاهلکم فيكو ن الآية فى باب القران ای‌قار بوا احج والعمرةجميعا 
من دويرة أهلكم كماصرحبه فی‌باب القران فر دماذمب اليه مالك من انه لاذ کر للقران 
فى القرآن و یستفاد منه | نتقديم الاحرامءلى الواقیت افضل صر حهو به أيضاف فصل الواقیت او علی‌ان 
معنى قول تدالى(اتموا لج والعمرة) ادوا اج والعمرة لله مز وجل خاليا ع نالكسل وعاریاعن 
اخلل بريا منالفتور والنقصان جامع الشرائط والاركان بخلوص النية واخلاص الطوية او بدون 
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آن‌یکون مع قضد القجارة وطلب الز وجة‌وغیر ذلك!و بان‌یکون الزادوالزاخلةايئالوية املال 
* ويمكنأن جاب بانه للوجوب على أنيكون معنى فول تعالى(واتموا)اتموهما بعد أن يكو نا 
مبتدئين مشر وعين ببعض الافعال ولاشك ان العمرة بل‌جمیع النوافل يمير بعل الشر وع‌فر ضا 
كماهو مذكور ف الزاهدى والدارك * اوعلی‌ان‌الرادالامر بادأ احج والعمرة بمراعاةالشر وط 
افر وضة والاحكام الیکتو بة فيهما لان نفس العمرة سنة والاحكام فها مفر وضة كما أن القرا*ة 
مفروض فى صلوةالتطوع * وييكن ان هاب ان حقبقة الامر الطلب والطلب يتناول الندب 
والوجوب والکلی‌یتناو لجز ثيات علی‌سبیل الحقبقة وأن كان الوجوب مؤاحنه والندب غير 
موجبه‌ولیذ! يتاجالاول|لى القرينةدون الثانىفاذاتعلق بامج‌یکون للوجوب واذا تعلق بالعمرة 
يكون للندب ولايكو ن الامر باعتبار التعلقین جمعا بين الحقيقة و الجاز صرح بهذهالتوجيهات فى 
الغوری‌ومذا کله ا سره نا لقع او مرو رفن ضرع ق كلها في بان درن 
علی‌وابن‌مسعود ررض والشعبی والعمر ةبالر فع كانهم قصدوأ بذلك اخر اجها عن‌حکم اج وهو 
الوموب هذا لفظه * واماالثانی‌ای‌بیان الاعصار وهو القصود ففى قوله‌تعالی (فان أحصرتم 
فیااستسر من‌الهدی) ومعناهان بدأتم بانچ والعمرة وخر جتم من‌البیت محررمین ثم احصر تم 
بسبب ای‌مرض اوخوی عدووار دتم أن تفر جوا من‌الاحر ام فو جب عليكم مااستیسر لکم 
من الهدى م نأبل او بقر اوشاة فالاحصار عندنا أعم من أن یکون بسبب مرض آوخوی 
عدواو کو ذلكوعندالشافعىوهوقولمالك أختص غوف العدو لقول ابن عباس رض لاحصر 
الاحصر العدو ولقرينة قولتعالى(فاذا امنتم بعدذاك)و نا قولعليهالسلاممنكسر اوعرج 
فقدحل فعليه اج من قا بل * وماتمسك به من قو لوتعالى (فاذا امنتم )ضعینی لانه أيضااعم لىكنتم 
فىهال أمن من‌الررض أوخو ف العدو * وقدذكر صاحب الهداية ان‌الاعصار فى ا لرض وا ضر 
فالعدو والآية نزلت فى امرض باجماع اهل اللغة ففیه‌دلیل على الشافعى ويرد عليهإناحكام 
عضر العدو عقن لایثبت من الآبةاوالق أن الاحصار اعم فیا إذا كان الانم من خوی 
أومرض اوعجز وان ا جصر خاص فيما اذا حبسه‌العدو عن‌الضیاوسچن وقد یستعملان معنن 
المنع فكل شى” كما و می الی کلام صاحب الكشانف» ثم الاحصار عند نايةحقق ف العمرة أيضا وعند 
مالكلايةعققلانهالايتوقت « ولناان النبى عليه السلام وأصعابه احصر وابا حديبيةوكانواعمارامكن| 
ف الهدايةوةالصاء المدارك وظاهر النصيدل على ان‌الاحصار يتعقق ف العم رةايضالانه ذكر 
عقبیهما قوله(ولا تلقو رۇ سكم) كنى به عن الاحلال لان ال يقع بالكلق فیعناه لا جوا عن 
الامرام هال الاحصار حتى يبلغ الیدی يحل اى حتى تعلیوا ان الهدى البعوث بلغ بموضعه 
الذى باغر فيه ومومنا + وقيل مكة باجمعها لانه قال ثم محلها | لى البيت العتيق على ماف الزاهدى 
eS‏ ت ا 


) يعنى ( 














يعنى تعن یوم یم ورج عن الاحرام ىذ ی الهدی نترفت بالمكاندون 
| الزمان‌ومویوم النعر وعندهما أ نكان محص را اج يتوقت بيو م النعر وأ نكان حصراً بالعمرةلايتوقت 
عندهما أيضابا لزمان وهذ! عند ناوقال الشافعى بذ بع الهدىحيث احصر ولایتوقت بالمكان ايذالان 
النبی‌علبه| الال اي للعمرةفاحصر بسب ب العدو ولميبعث هديا لیمکت بلذ بح 
ی ديسة وألآية حجة عليه كمالايخفى على العافل سوفها وتا ویلا عنده eT‏ 
فيه حلا أوحر مانص بذكف‌البیضاوی + ثم اذا زالالاحصار عندنا هب اج والعمرة قضا* لاعج 
لل ية علىالنفى خلافا للشافعى جرد يا علىقاعدته والثفه. ملق أنه بعدز وال الاحصار 
اما يدرك اج والهدی‌مییعا أولايدرك شيمًا منهیا اویدرك آمدمیا دون الأخر مذكورق 
ابر 7 صاحب‌الهداية نالا تدلعلیانا ملق م وت الاعرام فینبفی ان 
یتقی‌فبه عنه وموظاهر »وقول (فمنكان متكم مر يضا)الآية معناه من‌کان‌منکم مريضا مرضا عو جه 
لىالحلق عاجلا اوكان به اذى من‌راسه كير احة اوقمل غينئد لاچب التوقف فىحلق الر اس 
الى بلوغه بینابل رخص ل للق للضر ورة و لکن قب عليه فديةأ نحلق* ولا كانت الفدية 
7 عتاجة إإى البيان فسرها بقوله (منصيام أو صدفة أو نسك) وقدثبت صدیث كعب بن عجرة 
ثلثةايام والصدقةهى الاطعام بثاثة 3 لستة مسا كين والنسك هوذ الشاة مذا 
| هو و 4 1 لعاف مات البو ابعل الور ازالسك 


يخنصس بكرم غلاف الاولين وأ نالصدقة فری OT‏ ماف کفارةا لسن 
عملا بلفظ الصدقة وفىالجسينى انهلا نزل قولهتعالی ففديةامر رسول‌الله عليه السلام للكعب 
بالشاة فناءه ذلك نزل قولتمالی‌من‌سیام الآية فيذ! من‌فبیلتولتعالی منالفهر وقدمرمافيه 
ووجوب هذهالاشياء الثلثة على التقيير يغلا اماق بغير عذرلانه يجب فبه‌الدم أنحلقر بع 
الراس والصدةة آن‌حلقاقل من‌ر بعه عر فى ذلك ف الفقه وماذکر فى الحميدى شرح‌البزدوی 
| انه جب اولاالیدی وغوه ثمالصدقة ثم الصوم على الترتیب فى الق بغير عذرلايعلم وجیه 
ومافى أهكام | لهدیو عوه‌سیانیفصلا آن‌شا"اللتعالی ائم ذ كر اله‌تعالی بع بیان أعكام التمتع فقال 
(فاذاآمم فمن تمتع بالعمرة الى الج فما استیسر من الهدى فمن لم يجد فصیام لث ايم 
فى الحج و سبعة اذا ر جعتم تلك عشرة كاملة ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام 
افو الله واعلموا أن الله شدید العقاب ) اعلم أن اج والعمرة اما أن يكون بطريق الافراد 
أوبط_يق القران او بطریق التمتع فطریق الافراد هوان ګرم اج ویودی أعماله وافعاله 
وهكذ! أذا ارادلعمرة يحرم لها ويودى اعمالها کذ اك وطريق القران أن جر م أحراما لاحي والعمرة 
بحيث يقول لبيك جة وعمرة ويقتصر على أعمال | 5 فقط ويكون العمرة مندرجة فيهكالوضوء 


زر ( اشرات الاحمدية ) ۵ 











۱ ۾ ود 4 
ف الغسل قبل هذا عن دالشافعى وعندنا جر ملهمامعاثم بت اغا ل الغيرة فون سا لت شا 
اشراط ویسعی بعد‌ها بسن الصفا والر وة دم ا بأفعال احج فيطوق طوانن القدوم سدعة اشواط 
5 ویسعی تاعا ها کان ف اج کماعری فى الفقهوطر يق التمتع أن جر م اولا بالعهرقویدغل 
فىمكة ويفرغ عناعما لها دم يرج عن الاحرام ويتمدع بالعظورأت دم كرم ففعين مكة لاج 























یوم الثرويةوقبل افضل ویودی‌افعاله وهذا فى متمتع لم يسق الهدى فانكان ساق الهدىام يخرج 
عن الاحرامثم حرم باج يوم التروية كما جر مأهلمكةفالافراد افضلعند الشافعى مطلقا والتمتم 
افضل من القران والقران من الافراد عندما لك والقران أفضل من التمتع والتمتع من الافراد عندنا 
مکذا ف الهداية وماذ كر ف الحسينى من أن العمرة يندرج فى الح ف القرانمطلقا وان الافراد 
افضل عندالشافعی ومالك والتمتع أفضل عندأحمد ورج فيه عن الاحرامالبتة فكلام يخا لفه + 










واللەتعالى بین ف مذه‌الایةاعکام التمتع فقول‌تعایی (فا ذا آمنتم فمن‌تمتع) لسو معناه فاذأ أمنتم | 
من الاحصار الذىكنتم عليه م نقبلففن لوقع أذليس التمتع موفتا به بل الراد أنه اذا ام قصر وا 
وكنتم حال امن و سعه فون تمنج ف هله الال با لعمرة الى اج ای دمت بالتقرب يهأ الى ألله 
تعالی قبل آن‌ینتفم بالتقرب ال ی اج اوتمتع بسبب الفراغ قیاق نی انآ 
آن‌هر م باج کمافی متمتع لایسوق الهدی وعلى كلا التقديرين فا خاصل أن من أدى اج 
والعمرة بالتمتع حال کونه أمنا عب عليه مايستيسر فق وی من ابل او بقرة أو شاة اد الق ۰ 
كر لتمتع والتوفیق با جتماع احج والعمرة وهنا الیدی دم 5 بو منك ویدبع ىم الندر 
کالاضعية و لم تنب الاضعیعنه وعندالشافعى لميؤكل منه لانه‌دم‌جبر عنده وید ڪه اذأ أحرم 
باج كن| يعلم من الببضاوی وال شاف وهنا كله آذوحد ااهدی فمن لمعد الهدى فإجب 
عليه صوم عشرة ایام ثلثة ايام فايام انج وعى أشهره مابين الاحر امینو سبعة ایامآذار جعتم 





ای اذا فر غتم من افعال اچ ونفرتم عنه هذا عندنا وعندالشافعى معناه ثلثة ایام فى اچ 
| ای فى ايام الاشتغال به بعد الاحرام وقبل التعلل وسبعة اذا رجعتم الى اهليكم فصوم الثلثة 
عنده يصع قبل اشیر اج اذا احرم قبلها ولایصع عندنا الافی‌اشهر اج والاحب أن يصوم سابع 
ذى اجه وثامنه وتاسعه وان‌فاتت هذه الثلثه تعين الدمعندنا وعندالشافعى يتضى كصوم 
رمضان وعندمالك يصع فيو مالنعر وايامالنشر يق لاطلاق قول‌تعالی نی اج ولنا أنه منهى ناقص 
| فلايتأدى بهالكامل ولا دىلان الابداللاتنص ب الاشرعا ولاش رع بعده وصوم السبعة جوز عند نا 








فى مكة ایضا بعد فراغه عن ام لان معنى قو لاذار جعتم أذافرغتم * وعندالشافعی لاوز الافى وطنه 
لظاهر فولاتعالیاذ| رجعنم * فلاف بیننا و بينهفىشيئينف معنى قولف الج وفىقول اذأ رجعتم 
۱ مکذا عرف ف‌الفقه وانماقال‌تاك عشرة كاملة لثلايتوهم انا لواوقو سبعة بمعنی أو وليعلم العدد 


٠ ۱‏ (جملة) 











4 ۱۷ ١ 

| جملة کباعلم تفصيل فان کثر العرب لمكسنوا الساب وا‌لراد بالسبعة المدد دون الكثرة | 
فانه يطلق عليها ایضا وتو ضيف العشرة بالكماللزيادةتاً كيد ومبالغة فيحافظة العدد» وقيل | 
العنی كاملةفى و قو عا بدلاعن الهدىءلىما فى الكشان»فان قلتفقدظور عماذ کرت‌ان‌یکون ال 
صوم ثلثة ايام ف المج قبليوم النع رفكيف يصع ترتب الشرط والجزاءلان الفروض أن تذبح 
الهدى يوم الاعر فمامعنی فمن لم جد الودىفعليهصوم ثلثة ايا قبلايامالنعر » قلتالنى نسجه | 
عتکبوت خاطرى أنمعنى فمن لم جد فمنيعلم من‌سابق انه لم جد الهدى يومالنجر للد أ 
فعليه صوم ثلثة ایام قبليوم التعر ولهذا انفانت الصيام الثلثة الذكورة تعين عليه الى | 

جبرا وكرها م نالشارع»* ثم أبوحنيفة أجرى أحكام التمتع ‌القران أيضا حدث ذ کر فى الؤقاية 








فد بح للقر آن فی‌بوم الفعر فان‌عجز صامثلثة اخر ها عر فة و سبعة بعد حچه أي نشاء فان‌فاتت الثلثة 
تعين الدم أن هنا کلامه والبه پشبر کلام ضاخت: ود ار حيث قال مرتين والقران ق‌معنی | 
التمتع N‏ فى التمتع * والوحه عندى أننقول أن القرانلا كان افضل عنده فاوى أن ۱ 
ری فيه أحكام ماهود ونه «وقولتعالیذ لك نلم يكن أشارةالى التمتع أىالتمتع كن لميكن اهل ۱ 
ماضرى السچر ارام ومعناه لم يكن مكيا فما فوقه الى المیقات بل كان مسکنه وراء الیقات ۱ 1 
فلايمنع لن لهمسكنه دو نهلانه پتصور العمرة فی غیر اشیر انج نیجوز له الافراد فقط جلاف | 
الافاق فانه لایتصو رل الاقامة مدة طويلة فالافضللهالقران والتمتع لیکون مشرفابکلنا النعمتين | 
واذا لم جزل التمتع بالنص لم جز ل القران بالط ريق الاولى لانه افضل منه هذا عندنا»*وقال 








الشافعى ذلك اشارة الى وجوب الهدی والسیام للتمتع یعنی ان‌الیدی والسیامانمارجبت فيما ال 
اذا لميكن ادل حاضری التبجدالمرام ومعناه كان من ال حرام على مسافة القصر نیو ز له عنده 7 
التمتع ولكن لاحب عليه الهدى والصيام فالاختلانی ههنا فىشيكين فى الشار اليه بذاك وف ۱ 
معنى غير حاضرى السجد ارام كما علي تآنفا وفى حواشى الهداية ان قولنا فتفسير ذلك از 
احق اذلوکان كذلك لقبل علی‌منلم یکن دون اللام وعندمأ لك الراد من‌الاخبر غسر الیکی 
فقط وعندطاوس الراد منه امل ال کنا ذ کره القاضى الببضاوى ولم امد نصانی مذهب‌ما اك 
وطاوس ف أن الشار له بذلك ماهو والله|علم كلاثمذ كر الله 5 ی بعدهبيان وقت الح و شرایطه 
۰ 3 یقن سول وو و 0ر 9 و ی ت » ا 
والوقوف بعرفة والزدلفة فى قولهتعالى ( الحج اشهر معلومات فمن فرض فيهن الحج فلا 
رقت واوق ولاجدال فى اج وَمائفَلوا من حير يلاله تون ان یره 
وی ون با وی لباب لیس عم ناخ آن تفا شلام را نم من 
سے مر و و و ~ هه وسوس |o‏ سم ۵ و مه .| 0~ مره . وس شاب یل يزه - و 
عرفات فا ذ كر وا الله عندالمشع ارام واد کر وه كما هديكم وان نم من قبلهآنالضالین ثم 
0 هم هس ۵ و سح مت ۳ وم و یله ص لل حو وه 0 ۲ 4« 
افیضوا من حیِث اقاض النّاس واستغفر وا الله ان الله عَفُورٌ رحیم ) هذه الاية لبیان و فت ۱ ۱ 


عل میمعت 


۵ + 


KELE: 


| اج ولبيان مايتقى منه فى مج و بیان الوقوف بعرفة والزدلفة وغبرهااما الاو لفق قولتعالى (ا ج 
أشهر معلومات ) وببانه ان مضافه حذوی ای زمان اچ ووفتهأشهر معلو مات معر وفات لم 
یشکلن على احدوهی شوالوذ و القعدة وعشرة ذی اجة عندنا وعند الشافعی تسعة دی اجه 
مع الليل العاشرة فلايدخل يوم الضعىفيه وعند مالكذوالحجة كله + و بنا"اثلانی علی‌آن الراد 
بالوقت عندالشافعى وقت احرامه ولایصم یوم انعر وعندمالك وقت‌مالاعسن فيه غيره من 
مناك فلايصع العمرةعنده فىبقية ذى اة وعندنا وقت‌اعمالو مناسکه وذلكفيما قلا کذا فى 
]| الببضاوى*فانقلت ما الفائدةفىتوقيت امج بشهر ين وعشرةذى امجة وا ال ان لش رطااعنى الاحرام 
۱ وجاز تقديمه على شهرين و ركنين اعنی آلوقونی بعرفة وهو موقت بناسع ذى احجة وطواف 
| الزيارةوهو يوز بعديومالعيدايضا + قبلفائرته إن لايو ز شى من افعاله‌فبله فالاحر ام ورهار 
|| عندنا قبللکنه كره على الاصم ولعلا نماجو ز ذلك لان الاحر ام فى الج كالنيةفى الصلوة فيكون 
خار جاعنه وأنما النع‌من‌افعالالداخلة فيه * نعميرد طواف الزيارة و كفا رمى جما ر لانهقديؤٌدى 
بعد العشرة عندنا ف الحصر تامل * وانماقیل أشهر ولم يقل شور أن وعشرة أقامة للبعض مقام 
۱ الكل او اطلاقا لاجمع على ما فوق الواحد وذلك على ما يقال أن الجمع ليس بنص ف الثلث 
فيجو ز فيه ما دون الثلثة کمای‌قولهتعالی(فقدصفت‌قلو بکما ) بخلاىما لوقيلئلثة أشهر فانه‌ نی 
فىمدلوللانە اسم عند الهو فة مادو تا سای فی‌فوله‌تعالی (ثلثة فرو) ونی‌المدایة‌واشیر 1 
انج شوال وذوالقعدة وعشرة من ذى اجة كذا روى عن العباداة الثلثة وعبد الله بن الز بير 
ولان اج يفوت بمضى جز ء عاشر من‌ذی اة ومع بقاء الوقت لايتعقق الفوات وهذا يدل على 
ان اراد من‌قوله تعالى (اشهر معلومات) شهر أن و بعض الثالثلا كله فان قدم الاحر ام باج 
عليها جاز احرامهوانعقدهجا خلافا لاشافعی‌وعکذ! سرد الکلام الى آخره + ٹم وقت اج على اصطلاح 
الاصولین يسمى مشکلا يشب العبار منحيث أنه لایوّدی افعال اج خا رجها ویشبه‌الظری من 
حیث أنه لایستوفی ذلك الوقت لتلك الافعال‌بل تفى زائد! منیا اولانه‌ان عاش إلىالسنةالآنية 


۱ کان متوسعا والامضيقا ويتعدن هله الاشهر من العام الاول عنل ی يوسفق خلافا ا %* وهنا 


الأخلاق لسن ناش عن اة يرن خان فنها وق ان الامو الطلق لفون عندالگرخن 
| عا لعولا انهلاغلای‌بین‌اي یوس وعمد ق‌انه لی‌التراغی وانما غالق‌نبهالکرنی | 
| فقط بل لان احج اش العبادات على النفس من حیث السافة فیچب عندابى یوسفی تعجبل احتیاطا 
احترازاعن الفوات فاذا لم يوّدبق الاثم ثم وثم ل ى آخر العير وعند ممدانما یقعقق الاثم ویثبت 
فى آخر العير نص بذاكف البزدوى وشر وحه» واما الثانى فبيانه فقول تعالى(فن فرض فيون | 





اج فلارفث ولافسوق ولاجدالفیاج) يعذى من |أزمءلى نفسه فى تلك الاشور انج سواء كان : 


(بالاحرام) 
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بالاحرام أو با لتلبية او بسوق‌الهدی عند نا و بالاحرام فقط مندالشافعی فلارفث ایلاترفثوا ولا 
تفسقوا ولا تجادلوا فى اج فهولاء نف صورة ونهى معنى وهو المذكور ف الهداية والغتار 
ف التفاسير وانما جوع بدلان خبر الشارع کد من‌امره ونهيه علی‌ماعرنی ف الاصول أونق حول 
على ظاهره ولکن نی الکلام تقديرأ أى فعلیه‌ان يمنع م نالرفث والفسوق والجذال لانهلارفث 
ولا فسوق ولا جدال ف انج بمرضی الله تعالی يعلم ذلك باعادة قوله ناج لوضعالمظهر موضم 
الضمر وان لم بتعرضوا له وعلى كل تقدير الرفث هو الجماع او ذكره عند النساء او الكلام 
الفاحش ولا يدخل فيه النكاح ولهذا جاز نكاح العرم والعرمة دون جماعهما + والفسق هو 
الخروج من حدود الشرع بارتكاب الفعظورات والمعاصی او السیتات والتنابز بالا لقاب » 
واییدال ر یادا مع الر فق والخدم وغیر ذلك او مجادلة الشرکین فى تقدیم وقت ال | 
وتأخبره فان الشرکین کانوا يخالفون سائر العرب فيقفون بالشعر ار ام وسائر الاس 
| یقفون بغرفة وکانوا یقدمون امج‌سنة ویوغرونه سنة وموالنسرع فرد إلى وفت واحد ورد 
الوقوف الى عرفة هذا أذ كان معطوفا على ما قبل واما اذا كان غير معطو عليه كما بعلم 
ذلك من قراءة أبن كثير وای عمر فلارفث ولاسؤق بالرفع ولا جدال بالفقع فينئل تعين 
| الوجه الاغیر على معنیالاخبار بانتفاء الجدال فهذا أيضا وجه لاعادة فول فى الج كما لايخ » 
| وکلام صاحب‌الهداية صرح فى ان كلا معنی الجدال على تقدی رکون الننی بیعنی‌النهی لام | 
صاحب الکشانی وغیره يدل على ان العنی الاول على تقدیر النی والثای على کون النق ألا 
بمعناه وأيضا كلام الفسرین يدل على ان كلا من الثلثة فى حالة الامرام‌اشد حرمة منها فى أ 
|| غیرها وكلام صاح ب الهداية علی‌ان ذلك ق‌مق‌الفسوق فقط » ثم الجماع [نمايحلاذا فرغ من ألا 
طواف الزيارة يوما من‌ایام الفعر وما سواه من العظورات لاجتاج ف‌احلاله الى طوانی الزيارة 
| بل يحل بعد ما دبع الاضعية سواء طا للزيارة الا * وقوله تعالی وما تفعلوا من خير يعلمة الله أ 
حث على الخير عقيب النهى عن الشر يعنى استعملوا.مکان القبیع من الكلام السن ومکان | 
الأسوق البر والتقوی ومكان:الجدال الوفاق والاخلاقالجميلة* وف الزاهدى أن ما هذه شرطية | 
. | لاخبرية بدلیل جزم جوابهوف الدارك انه رد لقول من ين علمه تعا ىبالجزئيات ولها كان امل أ 
| اليمن قصدوا نج بلا زاذ وراحلة ثم اشتد علییم الاحتياج واشتغلوا بالسو ال من اهل مكة فيكونون ال 
Ê‏ کلا غلىالناس فنزل فيهم وتزودوا فان خير الزاد التقوى يعنى تزودوا می‌ببوتکم وان 
| الاستطعام وابر آم الناس فان خير الزاد الانقاء من الابر ام اوتز ودوا للمعاد باتقاء العطورات 
| فان خير الزاد اتقاءما ومذا انسب بماقبل * ولا كان قوم زغموا ان لاحي لجمال وتاجر وقالوا || 
| هؤلاء ليسوا بالحاج فنزل فحقهم (لينس علیکم‌جناح ان تبتغوا فضلا من ر بكم) اىليس علیکم | 























4 ۷۰ 


یاایها الاج | لیوا عطاء من ربكم وهو النفع الوك بالتجارة فدل على انه يجوز القجارة 
اف طريق اج ايضا وفى الکشانی وانما يباح مالم نل ن العباد ةوسا ىن هذا ف ور 
|| انم ایضا ان شاءاللاتعالى واما الثالث والرابع فقول تعالى(فاذ! افضتم من عرفات فاذكر وا 
الله عند المشعر الجر ام)فالافاضة هو الدفع بكثرة من افاضة الماء ای صبه بكثرة واصل أفضتم | 
انفسكم فترك ذڪرالفعو ل »فا لمر فات جخ دز ته سمدت بذ لك لا نها وضعت لابراهیم عليه السلا م 
|| فلما ايصرها . عرفها ا ا فا اولان الناس يتعارفون فيها وهو منصرف مع 
۱ العلمية والتأنيث اذ التاء اليذكورة ليست للتأنيث وتقديرها لايصع لاجل التكرار والشعر 
شرام جبل يقف عليهالامام وهنا واف ول موف نین‌مزمی عرق ووادی. خسن رهو | 
۱ لا کی وااشعر العلم لانه معلم العبادة ووصف باحر ام جر مته ومعنى عند الشعر ار ام 
| ما يليه ويقرب منه لانه افضل والافالمزدلفة كلها موقق الاوادی مسر وقيل وسمیت ردان 
جمعا لان آدم علیه‌السلام اجتمع فيها مم حوا وزدان‌البها ای دنامنها اولانه بجمع فيها بين 
الصلوتين اولان الناس یزدلفون الى الله تعالی ای يتقر بون اليه بالوقوی فيها فا له تعالی 
| امرنا بذكره عند الشعر ارام بعدالافاضةمن عرفات ای بعدالدفع منوا وسوقه يدل على 
|| فر ضبة الوقوف بعرفة لان الافاضة لایکون/لا بعد الوقونی* وذ کره عند الشعر ار ام 
| التكبير والتهليل والتلبية والثناء والدعوات اوصلوة الغر ب والعشاء+ وفى الزاسی ان هذا 
اقرب اذ الذ کر باللسان مف كور فيما بعد اهنى قول تعالی(واذ كر وہ کما هديكم)ثم على 
| ۱ الاول هو كناية من‌الوقوی بالزدلفة وموواجب عندنا ولیس بركن حتی لوت رکه بغير عذر 
از مه الدم وقال الشافعى انه .كن عملا بقوله تعالى(فاذ كر وا الله)اذ بمثله يثبت الركنية 
ولنا ان الذكور فالآية الذ كز وهو ليس بركن بالاجماع بل ال رکن‌لوکان لكان م والوقوف 
| انا عر فنا وجوب الوفولقوله عليه السلام من‌وقن معنا هذا الوقف وقد كا ن‌افاض‌قبل ٍ 
ذلك من عر فات فقد تم حجهعلق بفتما ماج وعذا يصاع للوجوب هکذ! فى الهداية* وطر يق ذلك : 
كاه ان يخرج ثامنذى | كجة من مكةوقت الغداة الىمناومكث نها الى نر هر فة ای‌الناسم‌من | 
1 |.ذى اة و يبرع منهافىذ اك اليو م الىعر فا تواذازالت الشمس خطب ب الما فتن ويضاوفنها. |[ :: 
1 | الظهر والعصر ی‌وقتالظهر ثم یقن عليها الى الغر وب وكلهاموقق الابطنعرنة ثم يعود منها!لى | 
۴ | مزدلفة فينزل 0 ویصلی فيها الفرب والعشاء فى وفت العشاء وبصلی‌الفیر أ 
]| بعلس ثم یقن عليها وكلها موق الاوادى سر فاذا اسفراتى بمنا يو مالنعر ورمىجمرة العقبةمن 
ا بن الوادى سبعا وكبر بكل منها ثمذ بع ان‌شاء ثم حلق او صر ثمطافللزيارة يومااياالنعر مت 
| ا نا ويقيم نها ثلث یام ديك ال تن یی الا الأ ی باس نم | 


سپ 











( يليه ) 


۱ ۲ ۷۱ 4 ۱ 
۱ يليه ثم بالعقبه سبعاسبعا ثم غدا كذلكثم غدا كذلك ثم ر احالی مكة والتفصيلمذ كو رف علم 
الفقه ومینا یکنی هذا القدر وقول تعالى(ثم افیضوا من حيث افا ض الناس)خطاب لقریش ای 
افیضو! من العرفة لامن الزدلفة وانما قال ذلك لان فریشا کانوا يقفون بالزدلفة وسائر الناس 
بعر فات و بهذ| المي يتر فعون أنفسهم على رالناس م يعودون من‌الز دلفة و مەم 
جنل لتفاوت ما بين الافاضتین + وقيل أنه فى حق‌العود من‌الز د لفة الى ما لان الافاضة من 
عرفات كانت مذ كورة من قبل يعنى وأفيضوأ موه من حت ث أفاض هنك الاش و هوالز دلفة واتوا 
منه إلى منا ليكون خطابا للمؤمنين باجمعهم لا افر يش خاصة وكلمة تُمحينئل ظاهرة » وقراً 
" الناس پالکس رای الناہ سی وهوآدم لقو له تعالی ( (فنسی ولم دل عز ما) یعنی ١‏ ن الاقاضة من 
عر فات شرع سم ذلا ا افوا عنه 0 ذك ره‌الفسر ون > نم قال الله تعالى بعد أية فاصلة 


اص ہے مه ~0 ~0 سے | هس مر ماس م رخ سي سس سه 


4 ی آيام معدودات فن تعجل في ۽ ومین فلا انم عليه ومن تخر قلا ام 





O 


عليه لمن اتّقی واتقوا وا الله واعلموا انم اليه عشرون) ذكر صاحب المدارك وفيره 
الايام المعدودات هى ايام التشريق وف الزامدى انها يوم النعر وايا م التشريق والايام 
العلومات عشرة ذی اجة فآخرها اول ايام العدودات* ا ذكر 0 ا هو الیکش 
ا لل هبعش آلبار ل ا ر کو ان کان د کر اله‌فها مو التكبير ی دار 
الصلوة وذلك واجب على من صلى بجماعة من ر عر فة إلى عصر العبد عنده والى عصر آخر 
أيام التشريق عندهما وبه يعمل فيكون الامر للوجوب وان كان فى وقت رمى جبرة أأعقبةمن 
بان الوادى يوم الفعر ورمی امار الثلث بعده ثلثة ایام فهى وان كانت واجبة ولکن التکبیر 
۱ || عند کل رمى سنة فيكون الامر للاستعباب وكان فالجاهلية لیا تعجل احد إلى بیته‌ولم يمكث 
الی البوم الثالث بعد الفعر استاثره العرب بالائم ومنهم من جعل المتأخرعن يومين آثما فقال 
الله تما 9 ۳ ومن 9 الاية ای فمن کول فى بو مین" 0 منه‌لایام فلم ییکثالی ین 0 


















eT‏ 5 اد u e‏ والجدال فانیا اهری 
هذا الكلام على مسب زعم ۳ وال فالتأغیر مسحب بالاتفاق وایضا جوزان يقع 
الاس الال ازا اسار بي نالصوموالافطاروان ن كان الصوم أفضلو بهذه 
الآية تمسك صاحب الهداية حيث. قال وان اراد ان يتعجل السفر نفر الى مكة وان اراد أنيقيم رمى 
| مار الثلث ف‌الیوم الرابع بقول تعالى(فمن تعجل فى يومين فلا ائم عليه ومن تاخرفلا لثم 
|| عليه لمن اتق)والافضل انيقيم لان النبى عليهالسلام خير حتی واه وم الرابع هذا | 
لفظه وذکر أن عند ی حنيفة جازل أن ینفر ف‌البوم هت بدون الرمى قبل لوم الفهر ۱ 


رو 


واذا طلم الفهر لم ينفر مالم يرم وعند الشافمى يجوز ذلك » وان قدمالرمى ف اليوم 
الرابع الز وال جاز عند ای حنيفة لاله لها ماز ث رکه فقد حاز تقدیمه وعند‌هما لا یچو ز 
الا بعد الز وال وهذه تنمة مسائل اج 26 فى مسئلة يه ا اوي رهما قول تعالی ۱ 


- قووا ساوسو o‏ 


(ويستلونك عن ابر والميسر قل فيهما الم کبیر وفع للناس میم آکبر من 


هما ا ويستلو تك ماذا ون فل العفو ذلك بين الله آعم الايت عم ترون 


و و و۵ او ۳1 و و موه 


فی الب تیا والاخرة ويستلونك عن اليتمى قل اصلاح لهم خير وان تا لطونهم 
فا خوازعم والله يعلم المفسد من المصلح ولو و شاء الله لاعنتسكم ان الله عزیز حكيم) 

فى هذه الآية عدة مسائل الاولی بيان الخمر واليسروهو فقول تعالى ( يسئاو نك عن الخمر 

والسر والعنی یسئلو نك عما فى تعاطيهما اما الثبر فقصتها انه‌لما نزل قول تعالی (ومنثمر ات 
النغيل والاعناب تقعذون منه سکر | ورزقا حسنا) کان‌السلمون يشر بون اشمر ومی لهم 
حلال ثم بعد مضی‌الزمان قال عم وجماعة من الصعابة يا رسول الله افتنافى الخمر فانها مسلبة 
العقل ومنقصةالمال فنزلت هذه الآية يعنىقوله تعالى (قلفيهما ثم كبير ومنافع للناس) فشر بها 
فوم وتركها آخرون ومضى عليه زما ن ثم شرب عبدالرمین بن عوف وجماعة من [لصحابة 
فشر ء ف الصلوة فقرأ قل يا ايها الكافرون اعبد ما تعبدون يعنى بحذى لافنزل قول تعالی 
(لاتقربوا الدلوة وانتم سكارى) ثم دعا عتبان بن مالك جماعة وقوما فشر بوا الخمر فلما 
سكل عم 0 فقال عبر اللهم بينلنا ف الخمر بیانا شافيا فنزل قول تعالی (انما 
الخمر والیسر) ای‌قول‌تعالی (فهل انتم منتهون) قاطعا جر متها فى سورة المائدة هكذا قالوا 
فسبعان ألله م الطف بعباده حيث لم يرم الخمر بمرة ولك نهر مدرجة درجة حتى لايشق عليهم . 
الانقلاععنها بواحد فانهم اعتادوا شر بها واعتقدوا منافعها رم عليهم حالابعد حال حنی تیسر 
عليهم الايتمار فلایابون فا حاصل أن الخمركانت حلالا اولا ثم جعلها الله اثيا ثم جعلها حراما 
وق الصلوة ثم جعلها حراما مطلقا فلایثبت من هذه الآيةالاكونها أثما والحرمة ثابت بآية لأ 
المائدة ولکن لقائل ان ع یکون انها اذا كانت اثیا کل اثم حرام فما الاحتياج الى آية الا ئدة 
۱ وییکن ان ن يقال انها كانت مینئد حلالا بنفسها ولا باس بان يكون انا عارضية لاجل 
| معنى وهو اضاعة الوقت والال وتفويث الضلوة وکون شر بها سببا لژ وال‌العقل و بهذا" 
يندفع ما قبل‌ان الله تعالی قال ل ومنافع للناس دن ل مفافع الخير ؛ شفا* الرضی توا كال ان رسولاله 
|| صلىالله عليه ا م قال ان الام يجعل شفاءكم فيما حرم عليكم فتكي التوفيق بينهما لانهانما. 
فال ذلك مین كانت اثما بعارض وم يكن حراما حضا ولذا نرذل فى آية اللائدة حرمتها انتی| 


ڪرنها نع الثاني والدیث المروی‌انا وقع نيما يكون حراما فلم تغالف القرآن تس || 

















(موالنی) 


و 

هوالنی من ما* العنب اذا غلا واشتد وقذق‌بالز بد وعندالشانعی کل ما اسکر من عصیر 
العنب أو ا بخیر العقل وهذ! باب طويل 8 فىالائدة بل سيعى الایات 
الثلثة كلها فى مواضعها أنشا” اللاتعالى + واما ايسر فصفته أنه كانت لهم عشرة أقداح سبعةمنها | 
عليها خطوط وهو الفذول سوم والتواموله سهمان والرقیب و له ثلثئة أسهم واخليسن وله ار بعة ۱ 
“ق والنافس وله خمسة والسیل وله ستة والعلی وله سبعة وثلثة منها اغفال لانصیب لها وهی مناع 
"والسفهع والوغد فیچعلون الافداح فى خريطة ویضعونها على ید عدل ثم یاجاجها ويدخل يده 
فوخ رج پاسم رجل رل قدها منها فمن خر جل وقدح من‌ذوات الانصباء أخذالنصي بٍاللوسوم 
























| به ذلكالقدح ومن خرج له قدح میالانصیبلها لم ياخذ شيئًا وغرم ٹم نا جز و ركله وکا نوا 
يدفعون تلك الانصبا* إلى الفقراء ولايا كلون منها ويفتغر ون بذلك ويذمون من لم يدخل 
فيه هخا الن شتا رات دا الفا وه ای اف وف که 
النرد والشطرنج ونحوهما ما فيه مقامرة * وانما ره ص اذا كان من‌جانب‌واهد* وما لیس فيه مقامرة 
فمنه ما هوحر أم اجماها کالنرد ومنه ما فيه خلای کالشطرنج وسيأى تفصيل فى الائدة ومعنی 
قوله تعالى (قل‌فیهما اث مکبیر ) فى كل منهما اث مکبیر ومنافع للناس فالاثم ف اليس رتفويت الصلوة | 
وأضاعة المال والوقت وف الخمر زوال العقل وبه شرف الانسان ونقل عن جعفر الطيار 
انى لم اشرب ابر لز وال العقل وما عبدت الصنم لانه لايضر ولا ینفع‌وما زينت لغيرق 
على امان وبا کذبت لان ریت الکلذب ذلیلا خاو ار اما بدتبة کهضم الطعام د 

كا لتواضع والسماحة واما مالية كالربم فى الیسع والشراء والتعارة وتوفر المر وة وتقوية 
| ا بیع و منافع اليسر التوسعة على الغر باء والفقراء ونيل الال بلا كد ومحنة وتعب على ما عرفته 
|| ف بيان صفته فهولاءوا كانت منافعهها وکین أثمهها ‏ كبر من نفتهما لان الاضاعة والفواحش 1 کثر | 
فيهماء وفیل/ تعفن الآية فيهما اى ف جمومیما شیتان أثمكبير ومنافع للناسفالاسم فىتعاطيهما والمنافع 
فتركهما ولكنه ضعي كما لا بخنى + والثانية بيان ما نسغ فى النفقة وهو فيماقال بعذها (ويسئلونك | 
| ماذا ينفقونةلالعفو) وبيانه انه لماسأل عير بنا جوع ولاعماذا ينفقون أىاى شيع ینفقون. 
نزل فی‌جوابه ببانمضر ف الصدقة تصرها: و بيانالنفقضمنا فى قو لتعالى (قلماانفقتم 0 
| فللوالدين والاقر بين واليتامى الو الل اعا نالیم هوالسوّال‌عن‌مصارفیا 
| لاالسؤال عماينفق او سال عنیماجمیها وان‌لم یذکر ذلك فاللفط ثم سأل ثانيا عهاذا يتفقون | 
| ای‌ای قذر ينفقونه فنزل ف‌جوابه بیان قدر النققة ومو ول تعالی قل العفو ای‌الفضل يعت | 
| انفقوا مافضل عن‌تدر الحاجة ولاتنظوا ماعتاجون الية ولاتشکو! سوی قد ف النبوت شیف 
ناذا کار كانالر جل مامب ,قرم اميك فو قوت سنة نه وأذا کان ان اتقو یون به تیال 
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[| وكان التصدق بالفضل عن القوة فى أو ل الاسلام فرضا ثم نس بآية الركوة وتقر ر ر بع‌العشر ف الال‎ 
| کنا ف الحسينى والزاهدى والدارك وقد فسر صاحب الکشانی والقاضی‌البیضاوی العفو بنقيض‎ 
| المهد أىماسهل لکم‌انفاقه وتيسر لكم بذله ومآل الىمعنى الفضل ولميتعرضا لبیان النسخ ومدمه‎ 
ولكن ذكرا فىبيانه حدیثا يؤّيده فقال ومن‌النبی رسول‌الله صلى الله عليه وسلم‌ان رجلا اق‎ 
النبى رسول‌الله صلى الله عليه وسلم ببيضة من ذهب أصابها فى بعض الغانم فقال خذها منی‌صدنة‎ 
فاعرض‌عنه حت یکر ر مرارافقال‌هاتهامفضبافا خذها فصدمه بهاصدما لواصا به لشجه ثم قال یاتیاعدکم"‎ 
بمال كله بتصدق و علس پتکفنی النا سأنما الصدقةعن ظهر غنى هذ أمأفيه + ولعلهم منهذ قالوا‎ 
فىمسئلة النذر بالمال فيمن قال مالى فىالسا كي نصدقة او مالك صدقة فى السا كين أنه يقم على‎ 
| مال الركوة فائكان له مال سوى مال الركوة تصدق بكل مالالرکوة وان لم يكن مال سواه امسك‎ 
من قوته فالمتهرى يمسك قوة يوم وصاحب المشتفلالى شهر وصاحب‌الضياع الى سنة وصاحب‎ 
التعارة الى وصول مال التجارة فان ملك بعد ذلك فليتصدق بمثلما امسك وقول تعالى( كذلك‎ || 
يبين ألله)أى هثل ما بين أن العفواصاع من الجهد او ما ذكره من الاحكام بي ناللهلكم الاحكام ( لمکم‎ 
تتفكر ون ف الدنيا والآخرة ) اىتتقكرون فىامور الدارين فتأخذون بالاصاع والانفم فيهما‎ 
و متنبون عمایضرکم منوا ویبین لکم‌الایات فی‌الدنبا والاخرة لعلکم تتفکر ون نفعکم وضركم‎ 
اویبین الآياتف الد نيا اعلكم تتفکر ون ف الآخرة « والثالث بیان حفظ اموال الیتمی وهوفیماا‎ 
قال بعدها(ويسمالونكع ن اليتامى)و بیا نه انه لانزل‌قول‌تعالی(ولاتقر بوا مالاليتيم) وقول تال‎ 
(انالنينبأكلون اموال البتامى ظلما)امتزل اولياؤهم این فيمرا اموالهم تركو يم‎ ١ 
والقيام باموالهم و سا لو عن ريسولالله صلى الله عليه وسلم هما فعلوابهم وأحتر ز وا عن کال طعامهم‎ 
وجلوس فراشهم وتعصبوافىذ ل ككل التعصبفنز لف حقهم(قل اصلاح لهم خير )بعنی اصلاح|موالهم‎ 
وعافظة امتاعهم خير من ترك الاغتلاط بهم ومن‌عدم حافظتها وان عالطوهم وتعاثر وهم ولم‎ 
|| + تا نبوهم فهم أخواككم فى الدين ومن مق‌الاخان بخالطاخاه ويقيم مصالحه و حفظ اموال‌وامناعه‎ 
والراد بالغالطة الصاهرة ای‌ان‌تصاهر وهم وتزوجوا بناتكم فهماخواتكم والله يعلم الفسد من‎ 
الصا ای‌تعلم الفرق بين من عالط بهمفسادا باموالهم وبین من‌ضا لط بهم صلاحا لوم وحافظة لا‎ | 
[| لاموالهم فا ختلطوا بهم للصلاح وا لفظ ولا تختلطو! للفساد ولوشاءالله لاعنتكم لى لاملككم وابتلا کم‎ 
با لبلایاوالافات علی‌حسب فتعکم وفسادكمكف! ذکر وا«فاماصل‌ان‌الیتامی اذا كان لوم امو الهم‎ 
یفترض على ولياثهم حافظتها وان تركو [ !لعافظة اثم | وکذا آن‌اختلط وا بها کمال‌الاختلاط عیث‎ 
بأكلون منیا ولايميزون طعامهم ولایقعر ز ون عن فراشهماثموا ایضاوان‌اختلطو! على وجه‎ 
| الصلاح والنفع بدو نخيانة ومن‌غیر افراط وتفریط جاز + وف الزاهدى فالابن‌عباس رضی‌اله‎ / 


(عنه) 











عنه للغالطة ان تأ کل من‌ثمره ولبنه وقصعته ومویاً کل من‌تمرتكك ولبنك وقصعتك والاية تدل ۱ 
| علی‌حواز المغالطة ف‌السفر والضر جعلون النفقة على السواء دم لايكردانيا كل أحدهما ات 0 
لانهلاجاز فى اموالالصغار غوازه اموالالکبار أ ولى هذا لفطه فاحفظ فان نافع جدا وحچة على 
علىكس من اللشايغين المتعصبين ف زم‌اننایر ون |اقسمة بالعدل وأحبة کل شيع * دم اليتيم هو ا 
من ما تأبوه وهوغير بالغ وقد شید آله تعالىالوعيد على من! کل من‌اموالعم حتی بلغوا فى |" 
مواضع لاتخصى و عافظةآموالیم على الاوصياءنكان أبوهم اوجدمم اومیالی‌امد والافطلقاضی | 
أنينصب وصيأ والافعلیالاو لباء حفظه واحکامه م ذکو رة فیکنب | لفقه نی موأضع شتی + فان‌وهب له 
: احدیقبضه و صیآحد‌هرا اوام‌هو معیا و اجنبی‌یر بيه و جوز اجارنه لامه فقط ونفقنه ق‌مالهو ئوز ۱ 
بيع الوصی وشرا*ه فی‌ماله بم لایتغابن ويدفعماله مضار بة وشركة و بضاعة ول‌الصاح عن‌دم ۱ 
ممد فقط و لیسله ولاية العفو والقود ومذا ممایطول تعداده ون نقصر بهذا القدز فقط 
EY‏ مسثلة البتیم ۾ السفبه فی‌اول‌سورة النسا ء ن‌شاء الله تعالى 4 امم جواز نكاح 1 
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۱ شیامن نات قولوتعاى (ولا تنكحوا المشرکت حنیٍ يؤمن وو 


ومو g~‏ ~90 0 خن مسق سے سے سے 


مؤمنة خير من مشركة ولو اعجبتکم ولا تشعحوا این حتى یوم ولعبد 


مومن خير من مشرك ولو و آعجیگم | ولىك یذغون الى الثار واه يدعوا ۱ 
الى اه والمغفرة باذنه ویبین اياته للناس لیم بتذگرون) هنه الآية از 

تدل ءلی‌عدم جواز تكاح الؤمنين معالمشركات والمؤٌمنات مع المشركين اما عدم جواز نکاح ۱ 

۱ الیو منین مع‌الیشرکات فنی فوله ولاتنكعوا الیشرکات ونقل فى نزوله أن مرئد الغنوی‌الذی ۱ 
كان رجلاشچاعا أرسل رسول‌الله صلى ألله عليه وسلم‌الی مكة لیغرج قوما من‌السلمین‌الذین 
كأنوافيها خفبة من‌الكفار فلما وصلاليها عرضت المشركة الت ىاسمها عتاقة نفسها عليه وکانت إلا 

| صاحبة الجمال والمال و مونسة له الجا هلية فاعرض عنهاخوفا من الله ثم اقبلتعليه بالتكاحفوقفه على 
اجازة النبىعليهالسلام فلیاماد المرئد الغنوى الی‌رسول‌اله صلی‌الله عليه وسلم عرض حال | 

| بقصة مامضی‌علیه واستجا زمنه فىحقه فنزل( نکر | اللشركات)الآيةدفعة واحدة وقرأ الفتع | 

7 دوالضماى لاتفز و جولیا ايها المتون المشركات: عت ى يمن اذا کان بالفتم ور موا الب 
الشرکات حتىيقٌ من اذا كان بالضم عکذا دک راكثر الفس رين وقال ف المسيتىف نز ول‌قولتعالی 
(ولامقم و منة) ان عبدالله بى ر واعةضر ب‌یوماجا ربته للنشوز فاشتكت الى ول اللاصلى اللاعليه | 
وسل‌فاستفسر منه حالهاوقالانهاتصلی وتصوم وتو و من باللاو رسو لهو اکن لاتطيعنى فقال رسو ل الله 9 
صلی ال علیه وسلم | نهاموٌ منةفاحسن متهافاعتقواثم تكعهافبد أالكفار یطعنون و یقولون‌آن‌ابن ر واهة | 

قد مت م أنالرأة المشركةالجميلة الفلانية تستدعيه فبهذا ی تول | 





1 مد موه با و تا رز 9ج نی مد وی ها سما روت + سحي و 
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ذعا إلى (ولامة مؤّمنةخير من‌مشرکة) علی‌حدة عماقبل بالانفراد أى المرأة الیو منة حر کانت او امة 
هر من الامرأة البشركة ولواعجيث تلك الشركة لكم بصورتها وجمالها فا حاصل. أن نكاح 
المؤمنين المشركات تىت حرمثه بالنصموقتا الى وقت أيما نهن و لکن‌یشکل بان الفقهاء قل 
ا تكاحأ لكتابية أمة كان تأوهرة فیاعلم من البيضاوى هو آن‌هذه اگرهة وأنکانت تتناول 
الكتابية ا مشركة القاکلة بان عزني ر أبن ألله ولكنها خصت بقو له (والعصناتمنالذین ادا 
الكتاب)فسورة الائدة فيجوز تكامهاو فى الكشان أنهامنسوفة بآية المائدة وف الزاهدى انیا 
منسوخة فىالبعض ثابتة فیالبعض الاك من‌الکل وأحد وهوجواز تكاحالكتابية وحرمة نكاح 
غبرها من الشرکات* وقبلالراد بها ار بياتفقط والآية غير منسوخة ولا تخصوصةكما اختاره صامب 





بكتاب والكتابية الشركة كذ لك * ثم الآية وأنكانت تعم الوثنية والعجوسية جميعا اكنه جعلها 
صاحب الهداية فى شان الوثنيات خاصة حيث قال ولا الوثنيات لقوله تعالی (ولاتتکعوا 
الیشرحات حتی یمن ) وتمسك اولا فى شان الچوسیات بقوله عليه السلام سنوابهم 
سنة امل‌الکتاب غير نا كعى نسائهم ول کلی ذبا يوم ولع لالسرفيه انه لاقدم ذکر الچوسیات 


أوردفيها دلبلا قطعيا مخصوصا بها أعنى الحديث ثم اضطر فى آخر الامر للوثنیات الى الآية وا نكانت + 


عامةلغير ها من‌الجرسیات واما عدم جواز تکاح الؤّمنات مع المشركين فن فول تع الى (ولاتتكعو 
امشركين)وهو بالضم من باب الافعالخاصة لابالفتع من ألثلاى الجرد اذ لايصاع مذ الصيغة خطابا 
للمؤنث بخلاف قولتعالی(ولاتهکعو الش رکات ) فانه قرأ بهما كما مرآنفا فلابد أن يكو ناحد 
| مفعوليه حذوفا ویکون معطوفا عل ىلاتتكعوا اوجعلة مقدرة تحت قول‌تعای(ولو اعجبتكم)اى لما 
ا کانت الامة للؤّمنة خبرا من الشركة فانکعومنانفسکم يا ایاالومنون ولاتزوجوهن بالر جال 


0 ا مش ركين حتى يو م | أذ العبد الیوّمن خير من ألر جلا لشرك > | كان أوعبد اولواعجن ذلك 1 


| الشر ك اکم بصورته وجمال + لایقالان فو ل تعالی‌حتی‌یۇمنوا أنكان بمعنى يصدقرا فهو ایضا عام 
| للکتا‌والسلم مثل‌قولهتعالی متی‌یومن فيفهم أنالكتابى امللان‌یکون زوجها للم منةوالحال 
| اندخلافه لاا نقول يعو ا ادا عام ولیس بمعنى حنىيسلموا انه‌لا كانت الو منة عامةشاملة 





.| للكثابيةوالمسليةكانتالسلمة زوجة للسلم وا نكانالسلم زو جا لهما زهذا ايضاماتفرد به خاطرى. 
| *ومعنى قولهتعالى( اولك يدمو نألى النار الشرکون)والشرکات‌یدعون الى اعمالتكون مستوجبة | 
| لدخولالنار” واللايدعزا لىأولياؤه يدعو ن الى اعمال تكون مستوجبة لاجنة والغفرة عذق ا لضاف | 


١‏ والقرينة عليه قو لوتغا لى باذ نه اذلامعنی لقو لهتعا لى( والل‌ین‌عو! باذن الله ) يإ فى مسئلة حرمة القر بان 





1 الیش وأتبان المرأة فد برها تولاتهالی (ویسئلونک عن الحیض قل هو اذى فاعتر لوا | 


(لنسام 


الكشان أولا وماتفرد به خاطر ی هو أن معنی قولوتعالى حتى يو من حنی‌بصدفن و رل 
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تسام فى المحيض ولا تفر یوی عتی یطمرن قاد لیر کاو من من سیت له 
ان الله جب‌الوابین وب المتطهرين نساء کم حرف لحم فانوا ح رت انى شنم وقدموا 
انم واوا لله واغلموا تم ملاقه و بش المُوْمننَ) نلف نزول انه كانت المرب ام ] 
يو كلوا امایض ولميشار بوها ولم یسا کنوما کفعل اليهود والجوس فسأل ثا بت بن‌الدحداح عن 
ر سول الله صلی الله عليه و سلم وقال يارس ول الله البر د شديد والثياب قليلة لايسع الا احدا مذا 
۱ أفنجمعهن ق‌ثیابو باىوجه نسلك بون فنزات مذه‌الاية یعنیانما امرتمان تعزلوا بجا معتون اذا 
حضن ولم یام رکم باخراجهن من‌الببوت* وقبل‌انهلا کانت‌الیهود ينافرون من‌نسائهم فى حال | 

۱ ایض غاية التنافر بحيث لاینظر ون‌البهن ولايأ کلون معهن و :عرمون الكلام بهن وكانت 
| النصارى على عكسهم یبالفون فی‌الاختلاط ویقصدون‌الوطی بون بالاكراه فنزلت هذهالآية 
| یعنی[فعلو الاقتضان ف النساءالحيض وكفوا عن‌الافراط والتفر يط فالآيةوا نكانت تدل‌ظاهراعلی | 
الاعترال عن‌النساء وعدم‌القرب منهن مطلقا كما فعل‌البهود ولكن معناها علی سب ما قالو 
أن الحيض أوموضع الحيض آذی‌ای‌نفرة وكراهة فاعتزلوا النساء فى العيض جیث لاتستیتعوا بهن أ 
ا محر تقال حاضت محيضا أو الرادبه موضعاللیض وف الزاهدى انما قألهو اذى و لم‌یقل 
انون اذی‌اشارة الى أن ال ميض لاينجس ب نها ولک کت عن ايض بالعیض الذى هو حل 
ایض والاذی هوالنج ساو الداء لا نالزوج اذاقر بهاحالةالميض يصيبه داء * ثم ففقدر عدم 
الاستمتام اختلاففر وی عن أب حنيفة وأیی‌یوسنی أنه يمتنع الاستمتاع بما تحت الازار أى من تحت 
سرتها الى قت ركبتيها وع نحمدأنه یمتنع الاستمتاع من مو ضع الفر ج خاصة و به‌فالت عائشة ۱ 
أنجتنبشعائر الدمو لهماسویذ لك وهكذ أقو لتعالی(ولاتقر بوهن حتى يطهر ن )معناءلاتقر بوه نا 
جامعين أولاتقر بوا جماعون حتی‌بطهرن عن العذر فهو بيان لقولتعالی فاعتزلوا* وى الزاهدى 
أن ألله تعالی‌جمع‌هینابین‌الامر والنهى تأ كيد او قذیرا بخلاى باق الاحكام حيث | كت فيه باحدهما 
| واختلی‌فیه قراءتان فقرا حفض حتى يطهرن بالتغفيف و بعضهم حتى يطهر ن بالتشديد فبقراءة 
7 التغفيف يفهم انتهاء الحرمة بنفس أنقطاع الدم و بقراءةالتشديد يفهم أنتهاء ا خرمة الغا فا 
| كالآيتين تتعارضان ظاهر| وهكم التعارض وق تجو ل التاريخ التوفيق اولائم التر جهع ثُمالتساقط 
| وههنا قد|مكن التوفيق بينهما فعولنا بهما وحملنا قراءةالتشديد على ما اذا انقطع الدم لاقلمن‌عشرة 
۱ أيأموقراءةالتغفيق على ما اذا انقطع لعشرة ایام تامةفقلنا لوأنيةر بها فيما اذا أنقطع لدم لعشرة 


۱ وأنلم تغتسللانه | كثر مدةالخيض وفىأفلمنها لايقر بها حتى تغتسل اویمضی عليها وقتصاوة | 





1 قائها مقام الفسل ليتا کدالانقطاع هد هو تقر بر التوفيق فالايةد له على حر مة‌القر بان مطلقا 


ویلزممن قراءةالتشدید أن ایض إى |نقطاعه موهب الغسل ولهذأ قال صاحب الهداية باب 


۱ 
۱ 








| الغسل‌ان من‌موجبه انقطاع ایض لقوله‌تعالی ( ولاتقر بوهن حد حتی بطهرن ) بالتشديدفقيدههنا 
فوله تعالی بالتشدید واورد هذه الایة فى باب ایض دلبلا على حرمة الوطى ایض من 
غير قول تعالی بالتشديد ولايرد على التقرير المذكورة الكتابية فانها يحل وطبها بلاغسل ا “ 
وان انقطعت لاقل من عشرة لان الطهارة الكاملة ليست مطلوبة فيها فيكف جرد انقطاع 
الدم « ولايرد ایضا ان ثبوت حل الوطىف العشرة لا كان >صل بانقطاع الدم ينبغى أن لاوز | 
فيما زاد العشرة الاب نقطاع الدم والحالأنه خلافه لا نكلامنا فيما هودمالحيض والزائد على العشرة 
| استعاضة عرف ذلك بالخبر فلا يشترط انقطاع‌الدم«لکن‌برد عليه ان فو لاتعالى (فاذ! تطهرن | 
| فاتوهن) يدلعلىعدم جوازة قرأءةالتغفيف لان‌هذ| القول بالتشديى بالاتذاق فدل على|نالاول 
| ایضا بااتشیید والتشق‌منه معب» وما اجابه بعض‌الفسرین‌می‌ان الامر بالاتیان فن 
تایه اسان ی سای یت ل 
| وان | قاس او مويق اذالطاهر آنالامز بعداعطر للابامة لبور لام للومُوب 
١‏ کوان تون لا ا وا ای غل (لخرظ لابوعت ه عنم مه ویمکن ان کون 
|| للوجوب ویصر ىذل كالوجوب الىقيد بعده وهو فو لتعالی (من‌حیث ام رکم الله) يعنى اتيا تكم 
النسا*واهت هم ن‌مکان ام ركم الله به وهو القبل| اذى هو موضع الحرث فیدر م ضده ولك نقد علق 
| ذاك‌بالشرط وهو الغسل و لتعلیق بالشرطلايوج ب العدم عند عدمه‌وکل ذاكلاغلوا عن تكاق | حل 
| تست لظاهر ما اا قو ل تماق ناذا تطهر ن‌تدل التزآمالی جوازتاغر الاتبان 
| عن الغسل وا ليه مال صاحب الكشاف واا ارك وهوم زه ب | لشافعى * وقول تعا لى( ان الله عم التوابين) 
1 1۳ ایض وفى اد بارهن‌و جب التطور ين الذين ام ياتوهن قطفى حالة ايض والد بر 
٠‏ | اوالتوابين من الذنوبكلهاوالتطهر ين من‌العيوب او بالاء ۵« ات‌البهود اذ الق ال ر حل 
۱ اهل باركة ای‌ف‌قبلها من‌جا نبد برهایاًتی ل ولد امو لفنرل جوأ بهم (نساءكم حر ثلکم‌فاتوا حرشکم 
۱ نی شمتم )وهو بیان وتوضاح لقولتعا لی( من حیث مرکم له ) ای نسا کم موضع ا حرث لكم فا معوهن فى ۱ 
موضع | حر کین شنم وعلیای‌حال شنم باركة | ومستقبلة |ومضطجعة |وقائمة |وقاعدة وقد موا لانفسكم تن 
| أىقدمواما تج تقديمه من الاعمال الصاح ةلاجل| نفسکم و موطلب‌الولد الصالع [والتسمية على الوطى 
| ار غیر ذلك واتقوااللافىجميع مانها کم وأعلموا|تكم ملاقوااللهتعا ىيعلم سركم واعلا تكم هو ی الزاسی 
۱ انهم يقولون نهى العرلعن النسا“ويةولو نهو الو و دةالصغرىفسئًلالنبى عليه السلام من ذلكفقال 
]| كذب اليهود ان اللاتعالى قالأنىشمُتم يعنى ان شئتم فاعتزلو وان شمتم فلانقر ہوا ومکذ اقا ابن‌عباس 
| ومذااذا كانت امة علوكة ی سس سس 5 
وائکانت حرة فالاذن بالعز لاليها» وقال اهل الاصول أنكلية بای ف فى تولتدای یشنم م مشكلة 
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E E E ۱ ۱‏ ۱ 
داخلة فى |شكالها لانهای‌تارة بمعنى من أين كمافى قو ل‌تعالی (أنى لكهذ!) وتارة بمعن یکی یکمانی 


قو لتا لی( انی یکو نلى غلام)فاشتبهفىهذءالآآية با نها بای معن ىهى فقا لت الر وافض معا ذ الله متم انیا 
بمعنى من أين شكُتم قبلة أود برة ون نقولانها بمعن قكبيق ای كيف شنم قا ئا اوقائدا أو مضطيا 
بعد أن يكو ن ألاتى واحد اوذ لك لان اللاتعا لىسماهن حرا وشبههن بالعار ثتشبيها لا يلقى فى أرها مهن 
من النط ألتىمنها النسل‌با لبذر والولدبالنبات وذلك لایتصور الابعدان‌یکون الما فبلالاد برا 
لانه موضع الفرث وأيضا يدل علی‌ماذ كرنا من شان نز وله انفافعندنا الاتيان فی‌دبر أمراته حرام 
ويسمى هذه لواطة أيضا واهذ! قال الفقهاء أن اراد رجل اللواطة من امراته أووطيها فىحالة 
ایض فتقتل لاجب عليها شىءو لهذا كان الواطى فىهذءاالة آثها لايرتفعاثمه الابع دالتصدق 


بدرهم * و قد E‏ أهل الاصول ىش النهى ان‌الوطی ققحا 1 الیش حرام لغير ه ای قبیع ْ 


لعنى جاو ر به‌وهو الاذیو لهذ | كا ۲ ن مشر و عا بعدالنهی‌حتیانه لو وطبعا نی ها لة ایض د یکون علا له 1 
للزوج الاول بعد الطلقات الثلث لو جودالوطى ال ویکون الويلىخصنا حیث یکون قابلا للجم 


لوهود الوطى منه بنكاح جاع و ڪل قاذفه‌لانه 0 وهو سيب لاعب* و قل شاع u‏ 


الأمتول حتی قال ف‌التوضیم فی‌لول الکتاب آن نظیر القباس الستنبط من الکتاب دة | 
اللواطة ۳ على حر مة J‏ وطى فىحالة 0 لعلة الاذی الذکورة فی‌النص * واعترض عليه 


بعضص الفسرین بان القياس انماجری اذا لمیکن النص مو ا وهنا تفر موحود و هو 


فوله‌تعالی(اتا"تون‌الر حال شهوة من دون النساء) ثم اجاب عنه بان‌عدم حریان القباس فیا ۱ 


توافق الکتاب مو 0 فول البعض فلایعتبر وأنما لاجر ی بالاجماع فیما ۳ لفه وههنا ا 


كلا انوك يوك ان کون فاد اهل لاس تمن اعا هذا القاس انات ةا 
م نسائه التى اختلنی فيها ال واف ضخاصة بل‌هو الصواب بقرينئة الناسبة بين امقس والقس عليه ۱ 


فى کون کل منهمامن‌وافعات النساء لااللواطة الثی من أل ر حال المنفق على حر متها بل ماش 
لله آنوم پراء من هذه القصو د أذلا احتياج فىأثياتها سيمأ اذا كانت ۳ بده بالكتاب والسنة لانها 


اصرق قر ملکه کالزنا فرع بلاشيهة وب التعز بر عليه عند أبىحئيفة بح وا ا ۱ 


عندهما وعندالشافعى ربع ویکفر مستعلها وق‌عکیا اللواطة من الاجنبية هلان الاولى فانها 


كالوطى ف‌حالةالیش لايجب التعزير عليه لكن يكفر مستعل الوطى ف‌حالة الیش لانها | 


لمة ول یکفر ينال مه الق ا انیت وق مكمه ی ان ملک اا 
عتکبوت خاط ریو لقد کنت طن أو متفرد به فاذا ی اطلعت على مواشى الاعظم ان لاعسامی 
ذ كر فيها هذا | جواب بعينه + ثم أعترض عليه بان‌حرمة هذه اللواطة ایضائا بئة بالكتاب لقو لهتعالی 


(وليسالبربا نتاتوااا لببوتمنظهورها)بان اتبا نالبيوتمنظهوره رها كنايةعن تیان لرایدبرهافم 
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ناديز على مامر *واجاب‌نه بانه عمو ل على ظاهره فى الاصع كماذ كرنا هذا حاص لكلامه 0 ۱ 
۱ الاشکال فىهذ! القام بوجهین وهو أن الاذى لا كان علة ۷ مة ينبغى ی م الوطىؤحالة ||| 
| الاستحاضة وان‌شرط القیاس أنيتعدى عكم الاصلی الى الفرع بعینه وههنا قدتغير لان حكم از 
| الاصل الجر مة الموقتة بالغسل أو انقطام الدم وحکم الفرع الحرمة المؤبدة ويمكن أنياب | . 
عن الاول بان الاستعاضة قديكون دائما فلو اعتبر حر متهالز مالحرج وانه متر وك بالنص وعن 
الثانی با ن هكم الاصل قدبقی بعننه فی[لفرع مع : شىء زائد عليه فثبتت الحرمة بالطريق || 
لاولی*والاوی‌آن‌یسمی مثل هذا دلالة النس علا مسئلة عدم الى على العصبة وعدم تکثبر | 
اللن وبيان تقسيم الايمان ووجوب الکنارة فيها الا تول ان ( ولا جعلر الله عرض 
لايمانكم ان تبروا وتقوا وتصلحوا بين النّاس والله سمیع ‏ علیم لایواخ کم لله باللّغو فى | 
ایمانکم و لكن بواخ کہ بما کسبت فلو بكم والله مور ب) ماتان آیتان اما الآيةالاولى 
ففى عدم | من على ألعصية على وجه وأحد وعدم تكثير جلى على وجه اخر ویناسب الاول مانقل 
فی نز ولها عن‌عبدالله بنر وأحة قدحدث ت الع ذأوة بين أخته و بين زوج أخته بشر بن نعمان فقسم 
بالله الاعظم أن لايتكام معه ولاعسن فحقه ولايصاع بينه و بين خصمانه فنزل قولهتعالى( ولا تجعلوا || 
الله عر ضة لایمانکم ) هكذ! فى | كثر التفاسير وزادالقاضی انیا قيل نزلت ف الصديق الا كبر 
لاحلف أن لاينفق على مسطع لافترائه غلىعائشة رضئ أللاعنها ور ير الاية أن لفظة اللا غذوف 
الضای ای لاجعلوا أسم الله ومینتد يمك نأنيثيت منه‌عدم تغائر الاسم مع السمىكما هومذهب 





۱ اهل السنة وقدعر ف فق‌موضعه والعرضة بالضم فعلة بمعنى المفعول أسم لمايعرض دون الشيع 
وان تبر وا وتتقوا وتصلعوأ عطف بیان‌لایما نکم راان ا عابنا وكاية لا ت 
مقدرة ای لاتبر وا الاية علی‌مانص‌به ای فمعنى الایةلا جملوا أسم ألله عرضة لایما نک 
التی‌می البر والتقوی والاصلاح بین‌الناس ایلاتجعلوه حاجزا فاحلفتم علیه‌من‌عدم البر و 7 
الاحمسان‌وحاصلالعنى ميتئد أنهاذاحلف علويمين ا ا مات 
بالژی‌هو غیر و لذلك قال رسو ل الله‌صلی‌الله‌ملیه و سلم بعدنز ول الاية اردد اختك على ختنك” 
ثلثا وقال ف الثالثة أ نكنت تومن باللهواليوم الاخر علی‌ماهو ایضا فى الرامدىو يجوز أنيكون 
الغرشه. اسماللیعر كن ولاییان سيقن عل‌معناه ولاتقدیر ق‌للاية وان‌تتبر واعلة للهن ای ۲ 
لا لو اسم ألله معرضا لايمانكم كر القسم ارادة أن تبر وا وتتقوا وتضاعوا بتر لد الحلفى 

وا مرأة علی‌الله كذا ف‌الکشانی والبیضاوی * وحاصل العنی حينئذ انلاتکثر القسم باسم الله 
على كل شع فى کل‌حین کمایکثر القصاب استعمال العرضة على كل كم ولا کذ با 

۱ لانکم آن‌قسمتم كاذ با عو قبتم فى الآخرة وان قسیتم صادقایغلب علیکم الفقر هکذاحاء نی الاثر 





(الصعیع) 








TE 


الصعیم هذا مریر الآية علىمافهمته منكلام الفسرين وأنلم بنصوا بهذا | 00 الایه از 
الثانية فق‌تقاسیم الايمان ووجوب الکفارة فبهااولاوعریرها أناليمين علی‌ثلث انوا لغو 
* | وغموس ومنعقدة فاللغو هوا نلف علىفدل ماض ظانا انهم ق وهو ف الواقع خلافه هذا 
عندنا وأماعندالشافعى هومالاعقدمعه بان سبق من اللسان أو يتكلم به حاهلا بمعتامكقو لالغرب 
لاوالله و بلى والله ار د التأکیدلقول* والغموس انبعل علىفعل ماض كاذبا ای‌حال کونه | 
عالاانه خلافه + والنعقدة أنبعلف علی‌فعلآت قاصا لذلك القول فعندنا ان‌حنث ف‌النعقدة | ۱ 

يجب عليه الكفارة 5 ويأثم والافلا ولس فاللغو والغيوس شى يب عليه ولكن بام ف 

الغيو سوير ی العفو فى |الغو وعندالشافعى کماجب! لکفارة فى التعقدة يجب فى الغموس* 

| وببانه ان‌الهتعالی ذ کر بیان البيين ق‌القرآن ف آيتين هذهالتى ف البقرة والتی فى ا ما ئة 
وقال فى كلا الوضعین(لایواخن كم اللهبا للغونی‌ایما نكم )و ا لكن قال‌ههنانی مقابلة اللغو( ولكن 

۲ يوأخذكم بها كسبت تقلوبكم) ولميبين بعاشيمًا سوی‌الغفرة * وقالفسورةالائدةعوضه(ولكن 

یواخذکم بماعقدد م الايمان) ثم بين بعده الکفارة فی‌قوله (فکفارته اطعا معشرة مسا کین) الآية 

| فالشافعی‌رح يقول أن فو لتعالى (بماعقدةم الايمان)ف !ل oT‏ قلو بكم وكسبته 

وموعام للغوس والنعقدة اذکل‌منهما یکون‌عن عمد وقصدفكان معناه ومعنی قولهتعا لی(بما 
e‏ الآية وأعد| فمكون فيويا مواخذة واواخفة الك كورة فى آية الائدة 
مقبدة بالكفارة و نص‌البقرقوا ن كانت مطلقةعنه الا انه يعمل المطلى على القيدفاو جب الكفارة فى | 
کل‌واحد‌منهما تطبيقا للا يتين بهذا الضمون * ون نقولان‌الراد من‌قولتعالی (بیا كسبت 

وا 0 لبهي نالتى يقععايها کسب‌القلوب وهی النعقدة وال حیبعافیکون فى کل منهما 
مواخذة أذ كلاهيا مقابلللغو والواخذة ههنا مطلق فينصرف الى الفرد الکامل وهو الواغدة 
الاخر ویهةو بدل‌علبه‌فو ل انا کول افا لغموس ههنا مندر ج 

.كت كسب القلب جلاف آية المائدة فان ن الذكور ثمه بها و وهو الذی‌قصدبه 

| الحالىالبر وذا لايتصو رالا فی النعقدة ولیذا سمى بها و الف والعزم جاز فى لفظالنعقد 
ومتى أمکن‌العمل بالحقيقة سقط العاز فيكو ن الغمو س ثمه داخلا ف اللغو وألوأخدة فيه مقيدة 
بالكفارة فيكون العنی کک کفارة لاق اللفى والغموس وان ف غنر اللغو ائما نی 
الآخرة عملا بالایتین جميعا بقدر الوسع والامكان هذاهو خلاصة ماذكره الفقهاء واهل | 
الاصول والمفسرون وسيجع هذا أيضا مع بيان الكفارة مشر وها و اضعا فى المائدةانشاء 

|| ألله e‏ نشرع بعده فى مسائل الطلاق والعدة 0 وف الايلاء قوله تعالى 


مس وهو سان سا o‏ سم و 


(لَدین يو ون من نسائهمتر بص ار بع ةاشهر فان فا فان له تس عزمواالطلاق | 








حت 











ذف بر 4 
فان الله سمیع علیم) اعلمآن‌الهتفالی لم بذك رف تابه مسثلة مشر وحة مثل ما ذکر مسئلة 
الطلاق والعدة فانه ذکر الطلاق باحکامه‌واقسامه ر حصةو با ئنة وغلبظة وایلا* وخلعاوامثاله وذکر 
العدة‌ایضا باحکامها واقسامهامثل عدة اماتض والايسة والصفيزة واماملة و الطلقة والتوفی عنها 
توا وی دک و ن ای مووا هوس رةالطلا قف اغراف ن وی مهنا نأ 
مافى سورةالبقرةفى مسئلة الايلاءقو لهتعا لى(لاذين يو لون)الاية ونقل فى نز ول‌انهلا كانف الجاهلية 
م نلايميل |لى زوحته ولميبق له شو قاليها وكانغيورا بانه لوطلقهالعل يخطبها رج ل آخر فیدر ها 
||| معلقة إلى مدة لايتناهىلايطلبها بنفسه ولايتركها الى ز وج آخر فاعرض اللاتعالى عن ذلك الحكم 
"وقال(للذین یو لون‌من نسائهم تر بص‌ار بعة اشهر )يعنى أن من ار اد انیو لوا من نسا هم لى 
يقسمو| بتركهن ويكفوأ عنون فلهم تر ب سأر بعة أشير لاغير مكذأ ف المسينى والزاهدى» ویعلم 
من الهداية خلافه وهو ان الايلاء كان طلاقا معجلاف الجاهلية نكم الشرع بتأجِيل ال ىانقضاءاللدة 
۱ ثم الايلاء هو ال وتعدیته انما یکون بعلی‌وانما عدىههنا بمن لتضمنه معنیالبعدای یبعدون 
من‌نسائهم مولین‌والتر بص الانتظار والاضافة الى الطرى على الاتساع ای‌الانتظار فار بعة 
| اشهر علی‌ما ی البیضاوی‌فالفاظ الابلاء‌هو ان‌یقو ل والهلاافر بك‌اولااقر يكار بعة آشهر وان افر بك 
| فعلى حي اوصدقة اوصوم اوفانت‌طالقاوعبده‌حراووالهلا افر بك شهرین‌وشهرین بعدهنین 
| الشیرین وشرط فيه لفط صريم بیعنی القر بان نلایکون قوله وال لا ادخل الكوفة حال 
|| کون امرأته بها ايلاء بل ان‌کان خالی‌الذهن يكو نلغوا وا نكان الراد هو الدخول يقععليهوان 
كان المراد هو القر بان ویظهره عن باله جب عليه الكفارة حین‌الباشرة وكذا قوله‌انت حرام‌ان 
نوی‌به الطلاقفبائنة وان نوى بهالظهار أو الثاثاو الکذب‌فما نوی‌وان نوی به التعريم او لم‌ینو 
شیا فایلاء ولايكو ن الايلاء اقل من‌ار بعة اشهر ویشترط تلفظها فى مجلس واحد فلايكو ن قو له والله 
لاافر بك سنةالايوما واشباه ذلك ماهو اقلمنه ايلاء بل يما لاعلال وکذا قول بعد يومفاصل 
وألله لااقر بك شهر ين بعد شهر ين الاولين لايكون أيلاءبلتريما لاعلال وهذ! للعرائر واما 
| للا ماء فايلارٌ ما شیر أن لان حق الامة نصف مق الحرة مکذ! قال|لفقهاء ولهللالبلاء من‌الامة المملوكة | 
ابلان الذکور الاب لفطالنسام ومویتناولالنکوحات دون النلوکات رقن تمسك صاحب ادان 
بالآية على أن مدةالايلاء ار بعةاشهر وصرح بان قولتعالی من نسائهم يفي دالاحترازعما اذا آلى 
من الطلقة البائنة فا نهلاجو زلانها لاتكون من نسائنا لا الطلقة [لرجعية فانه جوز الايلاء 
منها أذالزوجية قائمةحينئذ فيو جد من نسائنا وهكذ! فى الظهار ولهذا لوقاللاجنبية والله لااقر بك 
اوانت علىكظير امى ثمتزوجها لميكن موليا ولامظاهرا لان الكلام وقع باطلا اعدمالعلية فلا 
يعود يبعا وأنقر بها كف رلتعقق | لنثآذالیمین منعقدة فىحقه * واذاعرفت تفسير الايلاء فاعام 





(الان) 














TT 






| ان عکمه وهو الذكور فى قول‌تعالی (فان فاا فانالله غفور رحيم وان مز موا الطلاق فان اله 
سميع عليم )وما عب د أبهذهالعبارةفى بيان هذه السئلة أذ علق الغفرةوالرحمة على الفوع وار جوع | 
عن الايلاء وعلق السماع والعلم على مز مالطلاق ابتلاءلار باب العقول بانه مكيف فهموا وامقعانا 
لل#عول بانهمکیی علیوا وألله در الفسرین سيما ا حنفية حیث‌قالوا ان حاصل أ نفاوٌ! أى انر جعوا. 
عن الايلاء ف‌حاق‌مدته ولميفعلوأ على حسب ماأقسيوا بلهنثو! فيه فان الله ففوررجيم اذا کفر وأ 
عنه اى يكون الحل عائدا اليه بسبب الكفارة وأنياهب الكفارة عليه اذا حل باس اللةتعالى 
وأنحلق بغي رألله ای بالطلاق والعتاق يجب عليه مضمون الخزاء بسبب الإقدام على الشرط 
دون الكفارة يعنى اذا حل واللالااقرب امرأق الىار بعة أشهر ثم رجععنه فىهذه الدةيجب 
عليه كفارة اليمين واذا حلف أن اقر بك ار بعةأشهر فعلى حم ثم قرب ف‌الدة يجب عليه الح ثم 
أنكان قادرا على | لوطى فر جوعه هوا لوطى وان لم يقدر على الوطى بصفر أحدهما او مرض | وکونهارتقاء 
ا منیناثر خوعه هوالومد علیالولی بعدالقدرة بقولفکتالبها فا قور ف‌ذلكت اأدة ففیگه 










بوطيها وأ نعزموا الطلاق يعنى أن بر وا ءلی‌حسب ما اقسموا ولم عنثو! حتى مضت الدة فان ألله 
سميع عليم بایلا ثهم وطلاقهم عليهم بنيتهم وقصدهم أىيقع الطلاق بمچرد مضى الدة طلاقا بائنا 
ووصف عزم الطلاق بالعلم ظاهر واماوصفه بالسماع فلا نالعازم للطلاقلايخلوا من مقاومة 
ودمدمة ولابدمن أن عدث نفسه بذلك وهوحدیث لايعلية الا الله فيو صف بالسمع نص بهفى 
الکشاف وهذ! كلهعندنا * واماعندالشافعی فقولتعالى فانفائٌ! وان عز موا كلاهما يتعلقان 
سكاس هلان اا ن اها الوه سن لاون اا نس رنه 
ار بعة اشهر جب على الرأة إن تطالبه بالوطى أو بالطلا قفانر جعوا إلى الوطى فان الله غقور 
رحیم لوم أن کفر وا يعنى جب الكفارة عليه وان لم پراجعوا بل یعز موا علىالطلاق فان الله 
سميع عليم بطلاقهم يعنى يقع الطلاق وأ نامتنعوأ عن كل منهما يجب على الحكام إن يفرقوا بينهما 
فبانت عنده بتفريق القاضی وهل[ التو جبه وان كان حسنا بديعا کسب‌ظاهر العبارة لكنانقول 
يؤيدنا قرا“ة عبدالله فان‌فاژ افيهن ای‌ف‌ار بعة اشهر فبنتک کان‌معنی القابل لهو هو فولتعای 
(وأنعز موا الطلاق) وان لم يرأجعوا فيون بل توقنرا الى مضى الدة فينئذ يقم الطلاق !جرد 
ني الدة وها تلان افر تعالللنين بو لون )الل جت الفصل فیستفیم الفاء | 
ایضا هذا تقریر ما[فاده الفسرون ا ثم ذ کر الله نعالی بعده مسئلةعرةالطلقة و بيان الر جعة 
فالطلان الیل © لت يتبسن این تلف یناشن 
ماخلق فی" أرحامون ان کن یمن بالله وأليوم الآخر و بعولتهن احق بو برهن فى ذلك 
ان آرادوا اصلاحا وهن مثلالدی علیمن بالمعر و ف وللرجال عليهنٌ در جاوالعزیزحکیم) ۱ 




















زر 
هذه الآية فى بیان العدة والر جعة +(ما بیان العدةفنی قولهتعالى (والطلقات یثر بصن بانفسهن ثلثة موه 
۱ قر وع) أىالطلقات الحرائر أ ا ئضا ت اذا كن مدخولابها انتارن بانفسهاثلثة قر وءولايعجان با لنکاح 
الثانی وانما قبدنا بهذه القبودلانلامة عدنها قرآنلائلثةقر وء كاملة وغير الحائض من الايسة 








والصغيرة عدتها ثلثة اشهر وغير الدخول بها لاعدة لها اصلا وهو خبر ف‌معنی الامرجی* 
به للمبالغة ق‌الایتبار على ماعرق فى علم المعانی + وانما زاد قنول تعالی (بانفسمن) 
تهبيجا لین على التر بس لان اناس النسا* طوامع إلى الرجال فامرن أن يقمعن انفسین 
و عبرنها على التر بص کذ! فالكشان وغبره ولعل اورد لهذا السر انفسهن جمم القلة مع 
كثرة الطلقات وقر وء بجمع الكثرة مع کونه بمنزلة الثلثة لان النساء يعدن انفسهن قليلة 





فى دق ألتر بص غير مطيقة له ویعدن الاقراء القليلة كثيرة لغلبة أشواقهن إلى الاز ؤاج وانتصاب 
| ثلثة على انهمفعول به اوملی‌الظرنی» ثم النس وان كان فى حقالمطلقات فقط لكنصاحب 
اه ا سا رال ات بغر طلا 
فهى ف معنی‌الطلاق لان العدة وجبت للتعرفی عن براءة الرعم ف‌الفر قة الطارية على النكاح 
وهف| يتعقق فیهائم ان لفط القر “وأ نكان مشتركا بين الطهر وال حيض اکنه‌صار مأولاباحد معنییه 
فعندنا الراد به ایض لقول عليه السلام طلاق الامة تطلیقتان وعدتها حيضتان وذلك لان 
حق‌الامة نصف حق الحرة فى کل شيع ومهنا لما لم يكن التجزىاعتبر التطليقتان والميضتان | 
فعلم اوغ الق کن و ل تان رواللا تسو کی أكون كانت دوا تعيض 
فعدتها الميض ولان العده أنما شرعت لاجل تعر براءة الرحم يدل عليه قولتعالی فییابعد 
(ولاعل لهن أنيكتمن ماخلق اللا ىأر حامهن) وذلكأنيا عصل با جیض فيكو نعدتها ثلث‌حیض 
والبعث بان البراءة عصل بالواحدة فلاحاحة الى الثلثة على ما قبل لايضر بکون‌ااراد الميض 
| كمالاغق ولان لفط ثلث خاص وضعاعنى معلوم لاعتملالز بادة والنقصان والطلاقانماشرع 
فىالطهر لافی|یض فلوطلقها فىالطهر واحتسبذ كت الطهر من العدة كياهو مذهب الشافعى 
يكونالغدة قاين وبعض الثالث ولرل عب منهایکون العدة ثلث قر و" و بعض الرايم 
وعلی كلا التقدیرین بلزم تر العمل بالخامن لان مالذا کان‌الرادبه ایض والطلاق فى 
"الطهر یکون‌السة ثلث عيض كام بلازيادة ونقصان وا کتفی‌الاکثرون بالقق‌الاول فقط 
| اذلاقائل بالشق‌الاغیر بلهو جرد احتمال + لایقال أنه یتوجه السوّ الالذکور علیکم بعینه فیما 

أذا طلقها فى الخيض + لانا نقول أن الطلاقف ايض بدعة ‏ وکلامنا فىالسنة و بالجملة لوطلقها فى 
الیش تعتبر الثلث سوی‌تلات الس کاملة والزيادة علی الثلث لزمت ضرورة فلایعباه 
وكذ| لايقال أنه لايلزم للشافعى ترك العمل بالخاص بل‌جوز عندارادة الاطهار آن‌یکون‌فرآین 











(و به‌ضا) 





زمر 4 





































و بعضا من الثالث کمانیقولتعالی (الحج اشر معلومات) فانه يراد بالاشهر شهر ان وعشرة ایام لأ 
لانانقول أن الجمع جوز ان‌یذکر ويرادبه البعض يلاف لفط العدد فانه لاچری فيه العاز 
ولاعتمل الزيادة والنقصان فظور أنه لاعجة عليه باعتبار قو لاتهالى(قرو*)من غير قول تعالی 
(ثلثة) كمازعمه بعض اصعا بناويوهم هكلام الهداية هذا هو التمسكات الصعيعة لای‌عنیفةرح »+ 
وأما ماتمسك به البعض فىهذ! الباب من‌قول‌علیهااسلام دمى الصلوة ايام اقرائك لان الصلرة الأ 
لاجوز تر ڪها الا ايام ايض فمما مو فاسد لايصاع دليلا على أن الراد مهنا ایضاالیض أ 
کمالاعننی وقالالشافعى الرادبه الاطهار+و 3 شبهنه فىهذ! القا م اولا | ن‌الله تعالی‌معل 1 
هذه الدة للنساء كرأها وانتظارا كمايفهم من أشارة وذلك لاعصل الانی 1 
الاطهار هلان اللیض فانالنساء يكففن فیها 0 ویمنعن الرجال منو طيهاو جوا به ان هذا | 
الانتظار انماهو للتزوج لاللوطى والنساء لكثرة شهوتهن يطلبن التزوجفهالة المي ضليعمل أ 
مقصود ألوطى ف أول الطهر *وثًا نیاان‌دخول‌التاء ف الثلاثة تدل على الاطها رلانه مذ کر والحيض 
موّنث فلوكان اراد به الحيض لقال ثلث بدون التاءللقاعدة الشهورةمنمكس التانت و واب الأ 
آندخول‌التاءباعتبار أن لفظالقرءمذ کر وان‌کان الراد به الیش وقدماز فيه الوجیان + وثالثا 
| لقول‌تعالی فی‌سورةالطلاق (فطلقوهن لعدتهن) لان‌اللام بمعنى الوقت ای‌طلقومن فى وقت الأ 
عدتهن و هو الطهر *وحو به آن‌معناه فطلقوهن لاج لأحصاء 00 : یعنی بحيث يمكنون احصاء الا 
العدة وذلك انمایکون اذا طلقها فى الطه رلانه حینتذییکنیا احصاء ثلث حیض هى عدتیا وان 
طلقها فى الیش لمییکنوا أحصاء ثلث حيض بلأما أن يكون 7 علی‌الثلث أو ناقصاعنه فعلم 

أن العدة ھی اگیض کہ اسنبینه من بعد | نشاء اللاتعالى × و رابعا | ن‌ألقرء‌مشتق من القرء بيعنى | 





الاجتماع وهو يناس بالطو ر لان فيه اجتماع الدم دون الحيض* و جوابه‌ان لفط القر* مشترك بين 
الجمع والانتقال وكلالمعنين يناس ب الحيض لان لمع بمعنى الجهو ليصف به ١ا‏ 0 ن لم يكن بمعة 
العروف كذ لك لانه الجتمع 00 وأن لميكن جامعا لاف الطهر فانه لیس م 
غايته أنه عل الاجتماع بلالحق أن ایام الیض هى محل الاجتماع اديع علی ماقالالبعض « 
وها تقول ف‌معنی الانتفال اه 00 مو الدم وایضا الانتقال يكون بالدم لابالطهر لان 
الطیر هو الاصل فی‌بنات آدم والانتقال بالعوارض دون الاصولوهذ! ققق ماقال ذ 0 
من‌عکم‌هذ | الباب| ۳ بالحقيقة متى امکن سقط الجازلان الستعار لايزاحم الاصل وذلك 
مثل فولنا الاقراء انها ان لان القراً لاعیض ۳ جاز e‏ ا 
وهومعنى حقيقة هذه العبارة وذلك صفة الد م الچتمم واماالطهر فانماوصق به مجارا للمجاورة 
ولان معنی التر* الانتقال‌یال قرا ناذا انسمل والاتقال بالخيض دون الطهر فصارت ا 





نام 








۱ ۱ ود 4 
اول هذا لفظه» ولکن‌برد عله افرح ف اول الکتاب الق مشترلك ن امیض والطهر | 





وثاننا قال | ن‌الطهر يجا زفتناقض إلاا ن يقال بين الكلامين ف الو ضعين باعتا ر الذهبین‌وان 


وادعاء ک یه ۸ * وأماماتمسكک به‌می‌جا نب الشافعى رح أن |رادةاحدالعنيينف الشترك يستل زم 
ارادة الاغر فاستلزام ۱ لطهر الذىهو الاصلللفرءعالذىهو ايض أولىمن العكس فبطلانه اطهر 


| حيضين ملا د نم وطّت بشبهة فعبلها عدةاغری بالاجماع‌ولکن تداخلت | لعدتان‌عند نا فهعسب 
الحيضة الثالثة الباقبة‌منها وعلیها مبضان‌اخریان* وعندالشافعی‌علیها ثلث حیض‌اخری‌وراء‌ها 
ا و مننی هذا الاختلانءلىالكن من التز وج والخروج عبادة مقصودة وهو الراد بالعدة كما 





يشير اليه قولتعالی (يتر بصن)فلایتداخللان كماان الك عن الا كلو نحوه مقصود فى الصوم ) 


ولهذ! لايتب اخلان وهذا عنده واما عندنا فالقصود هو التعرف عن براءة الرحم ومعنی 
العبادة تابع لاف الصوم على ما نص‌به فی‌الهداية أو[ نالعدة معناها النهى عن ار وج 
والتزوج بقولتعالی (ولاتخر جومن) والامر بالكو ليس بمقصود بل‌موضر ورة مقتضيات النهى 

بخلای الصوم فان‌الامر منهمقصودبقولتعالی(اتمو! الصيامالىالليل)ءلىمانص به فر لاسلام 
ی‌باب‌مکم الامر والنهى ف‌ضدمانسبنا اليه وفیه کلام‌طوب ۳11 ق بهذا الغتصر وق لال 


(لاعللين | ن‌یکنمن)نیی للنسا* عنكتمان وهنا والولد وکانت الرأة اذا ارادت فراقز وحها ۱ 


| كتمت حملها لتلايرامعها شفقة على الولد اوكتيتحيضتها واظهر تطهارتها استعجالا للطلاق»* 


وانماقال (انكن يؤّمن باللهواليومالآخر) بينها علىانم ن‌آمن‌باله وعقابه لايجترىعلى مثل || 


من العطائم ویوز انيكو نكتمان ماف الارمام كثاية ع نأسقاظ العمل كذ! فى اکشانی» 
وأمابيان الر حعة بعدالطلاقفؤ قولتعالی(و بعو لتهناحق بردهن فىذلك )ای بعو لتهن احق 


| بر جعتهن فأيام العدةلابعدها منفير التكاحوهذه الجملة کانها معللة بقول‌تعالی(ولاعل لمن | 


| ان عت ما ای اا می يعت ى اذ شرت عن رای اراس وا 
||| فلاحللهن|نيكتمن من الاز واج لان بعولتون احق بر جعتون فى ذلك لانهن اذالم يطهر نجنون 
م‌الاز واج بکونذاك‌سیباللفرقة غالبا وینقضی الحية عجلة وان‌آطهرنه بمیل الازوجالبهن 
شفقة للولدوكذا اذا کتمن ايض وفالت‌تدطهرت كانت طالبة للطلاق ولمترض بالر جعة 
ا موالطلاق الرجسی الواقع بلقلا السری دون الباین اال كاعري وائیاسمی 
| بلانالزوج یملك ار جعة بدون الکا وفبه‌دلیل عل ان‌الطلاق الرجعی لاضرم الولی 





(البه ) 


الق بمعنى الاسم مشترك و بمعنى ا مصدرحقيقةو 9 يجاز × والحق أنه مشترك البتة وأنا ر بنى لكلا ممبا لغة : 


من أن يخ * 55 امقام بيننا وبين الشافعى خلاف وهوانهاذا أعدت لأرأة عن‌طلاق فا ضمت ٩۱‏ 





||| حيث سماهز وجا بعدالطلاق وان‌کان يحتمل|نيكون التسمية باعتبار ما كان ففیه ردعلی ماذهب | 


ليت 





اليه الشافغى رح من أنه لارجعة الابالقول دون الوطى كما أنفالايلاء منعكس ذلك ثم 
فى أطلاقالنص عن قيد الاشهاد دليل علىأنه لاس الاشهادحين الرجعة کیاذهب اليه مالك 
والشافعى فى أحدقول غايته أنه يستعب فيهاذلك علىماستق عليه وفى|كثر التفاسير ومعنق 
كوه ادها ان اليل ها اد الرسعة رايا زار میت شار قو لیوا و دا 
تالا لها متا ار مه اف هذا یی أن کین ا اع اه رالاشته إن مكو 
الامقية باعتبار زوج آغرای الزوج القدیم احق بالرجعة من غیره الا انه لیس لغبره حق 
الرجعة بل حق النكاح فيكون ال رداعممن ا کم او غیره وا نیال (ان اراد و ۱ 
اصلاحا)لانهم ف ابتداء الاسلام كانوا يطلقون ار ل 
بعدالر جعة ثموثمهكذ|وكان غرضهم منذلك الافساد دون الاصلاح اوليدل على|نالرجعة || 
| أنياهى اذا أرأدوها لاأنها وأجبة عليهم جبر|»و ف الزاهدى أن كلمة ان ليس علی‌سبیل الشرط 
فانه يوز له المراجعة وان مير د الاصلاح وهذ | کقولهتعالی(وکاتبومم أنعلمتم فيها خيرا)فانه 
ان‌علم الخيراولم يعلم يجوز الكتابة ولکنه اجرى|لكلامءلى العادة الغالبة* وقول‌تعالی(ولین 
مثل الذى عليهن با معروى)أيوا” الىحقوق كل من‌الز وج والزوجة ءلىالأغر فقو قالزوج 
على الزوجة الخدمة والادب وترك الاعتراض عليه وامتثال اوامرهبالكلية وانقيادها لهففشى وترك الأ 
النع من الوطى متى شا* وكيف شا" سوى المنع من اللواطة والوطى فى حالة الحيض واألنفا 
ومقوق ال زوجة علی‌الزوج النفقة والکسوة وادا" الهر جسب ماذ كرف الفقه وتعلیم الشرائم 
والاعکام فالزوج والزوجةوان کانامستویین فىهق امقوق و لکن ار جال ل عليون در جة ای ۲ 
زيادة 80 وفضيلة بالاتفاق وملك النكاح اللات وال وال وکن مان از 
سورةالنساء» وقيل ا مائلة هوالمهاثلةفى اللزةوالاستمتاع وقیل أن اراد بالمماثلة ماثلة الواجب بالواجب الأ 
ف كوه فسات 3 عنس ا فلاچب عليه اذا اغتسلت ثيابه ا 


عى ,الم وله فقال | 

1 لش رن تا قامساك بمعروف ریغ اسان دشن ن تأخذوامهایوفن ۱ 
5رهة-ه 1 س ص 

يما لاآن بخاف آنلایقیما حدود الان خفتم آنْ لإيقيما حدود اله قلاجناحعلیممافی ۱ 

افتدت نه تلك حدود الله قلا تعتدوماً ومن يع خدود الله فأوائك ت همالا مون فان َل 

۱ فلاتعلله من بعد حتى تكح ز و جاغيرة ١‏ فان طلقا فلاجناع علیهما ان تراجعا ان ننا 

ٺل وسوا o‏ 


أن يقيما حدود الله وتلك حدود الله پبینها لقوم بعلمون ) مانان الایتان فىأ لطلاق الر جعی 
والخلع والغليظة *اما الاول ففىقول تعالى (الطلاق مرتان) وبيانه انه لما كان عدد الطلاق 
ف الجاهلية غير مقر ر على وتيرة وأحدة حتى أنه لوطلقها عشرة يمكنه رجعتها وكان يراجعها 











وقت انقضاء العدة ثم لفیا وير اها تن فاتك مرا ا عا ف رش تشر من 
۱ مراجعة زوجها ثم تطلیقها ثم وم مکذا فعرضت الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزل 
فوله الى ( الاق مرتان فامساك بمعروفى اوتسریح بامسان ) یعنی أن الطلاق 
الرجعی الذی يتعلقبه الرجعة مرتان ای اثنان لازائدتان فبعد ذلك امسا كها بمعروف 
اوتسر عها كذلكوهذ! امر بصيغة اب رکانه قبل‌طلقو! الرجعى مرتین وهذا هو التوجيه 
امد كور ق‌السینی والزامدی والبیضاوی والتلويح وهوااوافق لذمب الشافعی وأبيعينفة | 
حمبعا+ وهینا توجیه آخر موافق لمذهب ابيعنيفة فقط اختاره صاحب الکشانی واليدارك 
و قرالاسلام وهوان المراد بيان الطلاق الشرعی لاالر جمی ای‌التطلیق الشرعی تطليقة بعد 
تطليقة علىالتفريق دون‌الارسال دفعة واحدة ولميرد بالرتین التثنية النی یقع مرة واحدة 
ولکن التکریر کقولتعالی(ثم ار جع الب کر تین)ای كرةبعدكرة لاکرتین اثنينمرة 
وأحدة لانه لیس من السنة أيقاع التطليقتينجملة ويؤيده أنه تال( لطلاق‌مرتان) ولم‌یقل الطلاق 
اثنان وهو أمر بصيغةالذبر والایلزم الکذب أذقديو جد الطلقتان‌علی وجهالجمع وعندالشافعى 
يوز ارسال الاثنين والثاث دفعة واحدةو تفصيل الذاهب أن الطلاق على ثلثة أو جه احسن‌وحسن 
وبدعى فالاحسن أنيطلقها واحدة قطهر لاوطىفيه ولميز د عليه والحسن عندنا أن يطلقها ثلثة | 
فثلثة اطهار اوثلثة اشهر خلافالا لكفانه بدعی‌عنده والبدعی‌ان‌بطلقها أثنين أوثلثا فى طهر وأحد 
أوفكلمة وأحدةأو وأهدأفطهر وطى فيه أوفى حیض موطوءة خلافا للشافعىفى غير الحيض فانه‌مباح 
عنده ثم |/ لطلقة والطلقتین جوز له الرجعة اذا كان تف العدةويكو ن الطلاق بلفظالصريم 
وأما ان‌انقضت العدة اوکانت کنایات بانت وعل لها تکامه ثانيا و تکام غيره من الاز واج 





ونیا لطلقات الثلث واه كانت صر عا ا وکنا يأ تت بمال أو بغيره لاحل له حتی‌تذکم ز وحأغیره 
لان الله‌تعای ذ کر الطلاق الرجعی فى آیتین احدهما فى قولتعالی(وااطلقات‌یتر بصن) الأية 


فی‌قول‌تعالی(الطلاق مرتان)وهو الذی‌بلغ مرتين دفعة‌اولاوعقب بعدهیا بالر جعة حبث‌قال 





قاس يسوي اوتسرم بامسان)ای‌لیس بمدالرتین لا الاساق ببمروی بالبراة 
ارتسریح باحسان بترك ال راحعة ینسن با لعدة وقيلبا! لطلقة ۱ لثالثة فیا لطهر الثالثثم 
بين أنالرجعة بعدالثالئة حنى تلکم زوباآغر ويدخلذلك الزوج نی ثم تطليقها فقول 
تعالی(فان‌طلقعا فلاغلله)الاية ثم بين أنه بعل . م بانت با[ علة من طلقتين اوه طلقة هو زد أن 

ا الطلق أوغيره فی‌فوله‌تعا لی(وأذ | طلقتم ۱ ما۶ فباغن اجلهن) الآيةهذا هو تفصيل هنآ 
٠‏ || القامعواما الثافى فق N‏ وقالالتسر ون ا ا 


۲2۳ 








4 
مه بنفس ز وحها ثابت بن قدس) وهو بها و قداعطاها جديقة فی‌مهرها من قبل فاختلءت مله بها 
۱ أىردتها اليه و حعلها سبيأ للطلاق منه فطلقها وأخذمنها تلك ألحديقة و ونان وگان رو لاله صل ی الله 
ْ عليه وسلم حبسهالاجل فلم تقبا الاالفراق وتشر ب فقالعليه السا ا عليه حديقة قا( ت ندم 
وزيادة فقال علیه! السلا أما J‏ از يادة فلا وهو اون خلع كان ف الاسلام فلت هله الآية وقب 


ذكزوأ هله القصة بو زيادة و نقصان‌فمعنی‌الایه لايحللكم ان‌تأخف‌وا اوتعبدواما آتیتیوهن ۰ 


شیا ای‌مما أعطيتمومن من الهو رالا أنيخافااى ففوقتمن الاوقات الاوقت اخانة عدم اقامة لأ 
| حدود الله وهو عدم الوافقة بینهما بان حدث من الرأة النشوز وس الخلق وترك الادب | 
للزوج ومنالزوجالضرب والشتم بغي رهق وغيرذلكفان خفتم عدم اقامة حدود اللا بهذه 
الطريق الف كورة فلاجنام 8 فی‌مال‌انتدت الرأة بذلك الال للزوج وتغلصت به نفسها 

| منه هذا ماقالوا ويسمى هذا خلعا وموطلاق بائن‌ولکن يشترط فيه ذكر لفظ الثلم بان 
| يقولالزوج خالعتك على الف درهموقبلت أوالزوجة خالعنی على كذ! و فبل‌حتی‌انه لولم 
]| يذ کر لفطاخلع ان يقول الزوج طلقتكعلىالى اوالز وجة طلقنى على ال لايسمى خلعابل 
]| طلاقا علىمال ولاباس بالخلع عند الحاجة بمايصاع مهرا فماجاز آن‌یکون مهرا فى التكام جاز 
ان‌یکون بدلا ف الخلع دون|اعكس وكره اغذالبدل انكان النشوز من‌جانب الزوج واغذ | 

| الفضل على أمهر أ نكان النشو ز منجا نب الز وجة» والخلع معاوضةف حقهاحتى بصع ر جوعهاوشرط ايار 
لهاويقتصرعلى الجلس ويمينف حقهحتى | نعكس الاحكام فىحقه هذ | كلهفى کتب الفقه وقدتمسك 
صاحب اله دایة ایضا فى باب الخلع بهذهالآية وصرح بان‌النشوز آن‌کان‌من قبل يكره اغذالبدل 

| لقولهتعالى( وان اردتم استبدال زوج مكانز وج)الآيةوانكان من قبلوايكروله اخذالفضل على المهر 
لقوله عليهالسلاماماالزيادة فلاوقدكان النشوز منیا ولواخذ فالاول اواخذالزيادة ف الثانى 
ماز أيضاف القضاء مقتضى لان الأية شيئان اواز قضاء والاباحةديانة وقدترك العمل فىهق الاباحة 
م | لعارض و بق معمولا فى المواز مدا 23 كلامه ثم انهم اختلفوا فىان الدلم فسخ‌ام طلاق فقول 
الشافعى القديم وقول ابن عمر وأبن عباس رض اللاعنهم انه فسخ لاطلاق وعذ_ناوف القولالهديد 





للشافعى وأحدىألر وأيتين عنعثمان رض اله عنه انهطلاق» وذلك لاقال ف رالاسلام ففحث 
الخاض آن‌اله‌تعایی د كز الطلاق مرة ورتين واعقبیما باثبات الر جعة ثم اعقب ذلك بالخلع بقول الا 
تعالی( فان خفتم انلا يقيماحد ود ال فلا جناخعليهما فيما افتدت به )فا نما لا لا 
ثم زادفعل ار وهوالافتداء وت افرادالرأة بالذكر فیقو له تعالى(فيما افتدت به )د لمل على 
تقریر فعل الزوج على ماسب وه و الط لاق لاالفسع لان‌الانتباء وضع لاعطاء شع 
بقا بلةشوع فیدل‌علی انالال عوض ماتقابلء وهو ختص بالمرأة فیکون مايقابل ختصابالز وج هو 











الطلاق لاا لفسخ اذ فسخ يقو م بهما فائبات|لفعل فسخ م نالزوج بطر يق الخلع لايكون عملا به 
بلرفعالهوثمرةأخلاف يظهر فى أن عند نایاعقها طلاق بعد ألخلع وعذك لاياعق ولهذا أوصل قو لوتعالى 
(فا ن طلقها) بقولوتع الى (الطلاق مرتان) دون اخلمءلى ماستع ر »فان قيلت ولوتهالى (لال لكم) 
أ نكان خطا باللاز واج‌یشکل عليه قو لوتعالى (الاان‌ضافا ان‌لایقییا) لانهلاعدلفيه عنصيغة الجمع 
الخاضر إلى تثنيةالغائ بالذى هوعبارة من‌الز وجین لامحالة علم أن الاول خطاب لاعكام كما 
أن قو لهتعالی(فان‌خفتم) کذاكک‌وانکان خطا با لاعکام یشکل عليه قو سای( ا | تصیفن) 
فانه خطاب للاز واجلا نم الأخذو ن والوتون‌قلت تان فول تا لی(لاعللکم) جوز ان يكو ن خطابا 
للاز واج بقر ینةقولتعالی(ان‌تا غذ وا ما آتبتمومن)ریکون ف‌قولتعالی(الاان عافا .أ نلايقيما) 
التفاتان ويكونقول تعا لی(فان‌خفتم )خطا پا لاعکام‌مثل فقول تعالی(یوسنی اعرد عن هذا 
واستغفری لذنبك)و يوز أن یکون خطابالاعکام لانهم‌الامرون بالاخذ والایتاء عندالترافع 
۱ ايهم كانهم الأغذو ن والوتون ویکون‌حبنتذقولهتعالی(الاان يخافا أ نلايقيما)ءلى حقبقته ومکذا 
الخالفىقولتعالى (فان‌خفتم) ن‌کان خطاباللاز واج‌یکون ف‌وله‌تعالی (أنلايقيما) التفاتان*وان 
كان خطا بالاعکام كمأ هو رأى الا كث رين وهو اظام ریکون‌ان لایقیماءلی‌حقیقته‌ولکن بلز ما جذف 
ف الجزاءليرتب على الشرط فافهم وتأمل وقرى"أن تظناوتغافا أوتقيما بتاءالقطاب فيهماويغافاعلى 
البناءللمفعول و بدالا ن لايقبيامن الضمير فيه بدل اشتمال» وفالزاهدى نوم خر انشا وهو 
أن ق وله تعالى(أنيغافا )| لراد به الوامدوهو الز وجفقط(وانلايقيما) اراد بهالوامب وهو الرأة فقط || 
ولعلواحرى ذلك علی‌طبق نز ولالآية وقصته وتوجبه آخر أيضا الاانیخای الحكمان أنلايقيم 
الزوجان وقالفىقول تعالى(تلكهدود الله فلاتعتدوها)|نه|شارةإلى جميع ماذكر من حکم ا خمر 
وأليسر واموال اليتامى والميض والايمان والايلاء والطلاق والعدة وقالفى قو لتعالى(ومن ينعد 
حد ود الله ذاولّك هم الظا لو ن)انه تمسك به العتزلة على أن مريك ب الكبيرةليس مؤمنلانالظالم 
هو الكافر والجواب ان الرادتدی جمیع‌حدود والتعدی‌اعتقاداو الظلم وضع الشئفغير موضعه 
ومثل‌هذا معروف فی عام الکلام‌واماالثالث فى قوله تعالی(فان‌طلقها فلاتعلل) الاية وقداختل 
فتفسيرها کلامار باب العقول وعبارات اهل‌الاصول فقال| کثر الفسرینانها.متصلة بقوله تعالی 
(الطلاقمرتان)يعنى الطلاقالر جعی‌مرةاومرتان‌فان طلقها بعدهاتطليقة ثالثةفلاتعلل بعدذلك 
ابداحتی تنکم زوجا آخرغيره ثم دخل‌بها ذلكالزوج فان طلقیالی الزوج الثانی فلاجناح 
علیهماای علی‌الز وج الاول والرأةان یتراجعا بالتكاح الجديد أنكان فق‌ظنهماان‌بقیماحدوداله من 
حقوق‌الز وجبة وحسن العاشرة والموافقة وعلىهذ! التقدير بیان طلاق الخلغ معترضة بینهیا وأنما 
جوعبه تنبيها على أنه طلاق‌ایضا وقداجمع أهلالاصول على انذكر الطلاق فى قولتعالى (فان 








% و١‎ 


طلقها) بلفظ الفاء عقيب ذکر الخلع دليل على شيئين الاول ان الطلاق بصع بعد الخلع عملا بالفاء ال 
| والثانى أن الخلع ابضاطلای لافسخ لانه لوكانفسخا لاياعقهالطلاق بعده و بقرينة قول تعالى(فيما 
| افتدت به)ءلى مامر تقر یره و بین‌کلام‌الفسرین وأهل الاصول بحسي الظاهر منافات وأنلميكن 
ڪذلك بحسب الواقع وف الاول ترك العمل با لفاء ونیالثانی اشکالات منهاانه يصب ر الطلاقار بعا 
أثنان فىقو له تعالى(! ال قح 000 (فان طلنيا )وك نىد 
ماذكره الفریقان*قال‌صاحب الدارگ فان‌طلقیا ثالثة بعدا! رتين فان قلت الخلع طلاق عندنا || 
ببدل فيكو ن‌طلقة ثالثة.وهذه ببان‌تاك‌ای فان‌طلقها الثالثة ببدل انتم یکلام لأ 
ولكن لایشنی هذا الجواب علبلا لا نالطلقة الثالثة التى تومب الرمة الغليظة ليست .قيدة ٩‏ 
بكونه ببدل فی‌ضین الم مع أن نس الم وهو قوله تعالى(لايل لكم) غير مشیر کو تالا ۱ 
غير أنهمنكور بعد قول تعالى (الطلاق مرتان) بالوأووهو لایوجب‌الترتیب الاان یقالان ۱ 
التنصيص بالشئ لايوجب نف ماعداه والذكورفيههر ف الفاعققول تعالى (فانخفتم) وهو لأ 
یوج بالترتيب وقال‌صاحبالبیضاوی واختلق ف أنه أذاجرى بغير لفظ الطلاق فسخ اوطلاق | 
و من جعل فسا |حاج بقوله تعالى (فان طلقها) فان‌تعقبه لاخلم بعدذكر الطلقتین يقتضى أنيكون | 
طلقة رأبعةلوكان الخلع طلاقا والاظهر أنه طلاقلانه فر فة باختيا رالزوج وهوكالطلاق بالعوض الا 
وقوله تعال ى(فان طلقها)ءتعلق بقولتعالی(الطلاق مر تان)نفسير اقولتمالی (اوتس ري باحسان) | 
أعتراض بینهه اذکر الخلع دلالة علی‌ان‌الطلاق يقع يجا نا تارة و بعوض أخرى والعنی فان‌طلقها 
بعدالثنتين فلا صلل من بعدانته ىكلامه ولك ن‌لایخلو ع ناضطرار اذ عصل أن لحلع اذا كان 
| طلاقا كان قوله تعالی (فان‌طلقها)متعلقا بماسبق لكلا يلز م التطليقات الار بعة واذا کان‌فستا كان 
متعلقابه فيلز مأ نيصح أيقاع الطلاق بعد الفسغ × والذكور فیکتب اصولنا | ن‌اللم عند الشافعى ۱ 
فسن لا یصے ار يصي أيقاع | لطلاق بعده وعندنا طلاق بصع أيقاع الطلاق بعده يدل عليه عبارأتهم ففى ۱ 
58 قو لتعالى (فان طلقها فلا غلل من بعد) الفاء لفظ خاص للتعقيس وقد عقب ‌الطلاق‌الافتداء ال 
فان لميقم الطلاق بعد خل عكياهو مذه ب الشافعى يبطل موجب الخاص كقيقه انه ذكر الطلاق ا 
العقب ا مر جعة مرتین ثمذ كر افتداءالرأة وفىتخصيص فعلهاهناتقر ير فعل ألز وجغلى مأسبق وهو 
الطلاق فقدبين بنوعيه بغير مالو بماللا کمایقول الشافمی أن الافتداء فسخ فان ذلك ز يادة على 
الكتاب ثم‌قال‌فان‌طلقها ای بعدالر تين سواءكاننا بمال أو بغیروفنی اتصال الفاء باول الكلام وانفصاله 
عن الاقرب فساد التركيب أعلم أن الشافعىيص ل فولهتعا لی(ذان طلقها) بقولوتعا إى (الطلاق مرتان )ريل | 
ذ کر الخلع وهو فول تعالی (ولاعل لكم)الىقولتعالى (فاولك‌هم الظالون) معترضاولم يجعل الخلع ۱ 
طلاةا بل فسخاوالايصير الاولان مع الع ثلثة فیصیر قولتعالی(فان‌طلقیا)رابعا وقالامختلعة لايادقها لأ 
































بو 


صر يح الطلاق فان قولتعالی(فان‌طلقیا)متصل باو لالكلام و و جه‌تمسکنام ذكو ر ف التن بو باه 

تملفطه وف التلويح کلام احسن كثير الاطناب حيث قال فساد التر کیب هوترك الاقرب 
الیالابعدمع توسطالكلام الاجنبی‌فان قبلاتصالالفاء بق وله تعا لی( | لطلاق‌مرتان )هو فول عامة 
الفسرین‌ویدل عليدكلاء لصنق ایضامیث قالفان طلتهالى بعد المرتين فكي حكم بفساده + 
قلتالسکم بالفساد انما هوعلی, تقدیر أن یکون تو لتعالی(ولال لكم) كلاما معترضا مستقلا 
اردا بیان للم غير منصرف الى الطلقتينالذكورتين واماعلی ما ذهب اليهالصنق وعامة | 
الفسرين ودل عليه سيا قالكلام وهو أن الافتداء منصرف الى الطلقتين والعنی لال لكم 
أنتأهذ وانی الطلقنين شيا أن لم يخافا آن‌لايقیما حدود الله فان خافا ذلك فلااثمفى الاخذ والافتداء 
فلا فساد لاناتصاله بقوله تعالى(الطلاقمر تان )هو معنى اتصاله‌بانتداء لانه ليس بخارج عن 
الطلقتین‌فکانه قالفان طلقها بع دالطلقتين اللتين كلتاهما أو أحدهما خلع وأفتداء» و بهذأ يندفع 
الاشكالان احدهما لزومعدم مشر وعية للم قبل الطلقتين عملا بهو جب‌الفاءف نول تعالى( فان 
خفتم أ نلايقيما حدود الله)الثانىلزومتر بیع الطلاق بقولوتعالى (فان طلقها)لترتبه على اخلع ا موب 
على الطلقنين وذلك لانالخلع ليس بمرتب على الطلقتين بل مندر جفبهما والذکور عقیبالفا 
لیس نفس الم بلانه ل ى تقدير الفو فلاجناح فى الانتداء» لمكن يرد اشكلان احدهما انلايكون 
لاد بقولءتع الى (الطلاق مرتان)مو الطلاق ال رجعی‌علیماصروا هلان الخلع طلا بائنوثانيهما 
أن لايصم التمسك بالاية فى أن الخلع طلاقوانهياعقه الصر یح لان‌الذکور هو الطلاق علىماللا 
الم« واجیب‌عن‌الاول بان‌کونه رجعيا انها هوءلى تقدیر عدم الات وعن الثانی بان‌للاية 
| نزلت ف الخلعلاالطلاقعلىمال» وقد اب بان الطلاق على مالأعم من الخلع لانه‌قد يكون بصيغة 
الطلاق وقديكون بصيغة الخلع* وفيه نظر اذلميقع نزاع الخصم الا ف‌ان»ا يكون بصيغةالذلعطلاق 
علی‌مال حتىلوسلم ذلك لويصم نراعه فى انه طلاق وانه ياعقدصر بح الطلاق* فا نقيلالفاء فى 
الآية لجردالعطف من‌غیر تعقیب ولاترتيب والالزم من‌اثبات مشر وعية الطلقةالثالثة ووجوب 
لتعلیل‌بمد‌ها من غیر سبق‌الافتداء والطلاق عل الال زيادة علی الکتاب رتك العملبا لفاء 
فقو لتعالى(فانطلتها)»قلت لو سل فبالاجمام والخبر الشهو ركعديث العسيلة»لابقال ان الترتيب 
ق‌الذکر لایوجب‌الترتیب فی‌السکملانا نقول‌لفاء للتر تیب ف‌الوجود والافالترتیب فال 
حاصل فى جميع حر و فالعطق + واعلم آن‌هذا البعث مبنى على أنيكو ن نالتسر ع بالااحساناشارة 
الىترك الراجعة وامالذا كان أشارةالى الطلقةالثالثة على مار وى عن النبىعليهالسلام فلابد ان 
یکون‌قول4تعالی( فان طلقها )بيانا سکم التسريح على معنى أنه أذاثيت انهلابد بعدالطاقتين من 
الامساك بالر اجعة او التسر بح بالطلقة الثالثة فان آثر اللسریم فلاغل له من بعد هنىتة 











(زوها) 

















٩۳ ١‏ مه 


نا ز وجا غيره ومينئذ لادلالة ف الآية على شرعية الطلاق عقيب الع هذا لفظه» واماصل می‌کله‌ان 
أ خلعد اخل فقو لتعالی(الطلاق مرتان) لیس طلاقامستقلاوان قوله(فان طلقیا) باعتبار ظاهر الفاء 
يقتضى مشر وعية الطلاق بعد الخلع و باعتبار اتصاله بماقبل اميكن طلاقارأ بعا*وأما ماذكر الشيخ 
الامام خر الاسلام البزدوی من أن الفاء حرف خاص وضع أعنى خصوص وهو الوصل والتعقيب 
' وانما وصل الطلاق بالافتداء بالا لفاو چب‌صحته بعد الع فمن‌وصل بالر جمی وابطل وقوعه بعد 
للع لم يكن عاملا به ولابي نا نلام غامض حیث اور د کلمة انما وهويدل على أنه لیس لقولتعالی 
(فان طلقها)تعلق بقو لهتعالى(الطلاق مرتان)اصلاوذ اك‌فاسدالا أن يجعل افا كلام | لشیخ جرد التأكيد 
دون ا لصر ویرادبه حقیق وصل با خلع ونقر یره أن قو لتعالى(فان طاقها) عط على قو له تعالى(فان 
| خفةم)وعطن ی[ لشر طیةعلی الشرطية الاخ رى ع رنف الفاءيقتض تعقب مضمون الثانيةءلى مضمون 
لاو زیون الط اننا هوترتب الجزا”ءلى الشرط فیکونم و جب هذه الاي موترتب عدم الحل 
إلى غايةاصابةالز وج الثانىءلى الطلقةالثالثةعقيب ترتب الخلععلى العلم بعد اقامتهماحدو د الله 
تعالى ومنضر ورة هذا التعقیب صعةالطلقةالثالثة بعدالخلع للقطم بان ترتب عدم امل على 
الطلقةالثالثة اذا كان عقيب تر تبالخلع علی‌العلم مكذا لزم منذلك صعةالطلقةالثالثة بعد 
الخلع مكذ! افاد الاستاذالعلامة الشیخ الهدادفىش ره انتهیکلامه» ثم نقد ذكر المفسر ون واهل 
”| الاصول باجمعهم فى قو ليتع الى زعتىتتكم ز وجا غيره) أن التكاح فى اللغة الوطى وقد ارید بهالعقد 
مهنا مجاز| بدليلاضافته إلى الرأة لانها لاتصاع واطيا فلميفهم من النس‌الاشرط تكامها الزوج و به 
اکتنی سعد بن‌السیب والجمهور على أن الوطىايضا شرط وأنذلك يفهم من الحديث الشهور 
وموما ر وى أنرفاعة قد طلق امرأته ثلثاثم تكعت بعبدالرعمن بن‌الز بير رض ثمجماءت الى رسول 
لله صلی الله عليه وال وسلم متهمة بالعنة حيث قالت ماو جدتهالاكهدبة وب عذ | فقال عليه السلام 
اتريدين أن تعو دى الى رفاعة فقالت نعم قاللاحنیتذو فى منعسيلته ویذوق هومن‌عسبلنك 


موه 








وروی انها رجعت فقالت فد مسنی فقال عليه السلام لا اصدتك فى القول الآخر الناقض‌للاول 
۱ ثم جاعت فی‌ز من أی‌بکر رضی‌الله عنه فعرضت مل فقال لاتر جعى اليه ثمجاءت فى زەن عمر 
فعرض تكذ لك فقال ان اتبتنی بعد مر تك هذه لار جمنك فمنعها مکذا فا لکشانیو بالملة فيزئل 
فىقولانعالى تنكم دليل على أن التكاح ينعقد بعبارةالنساء صرح به ف المدارك فیکون ردا على 
الشافبی على ماستقق عليه وهف| هو امختار لففر الاسلام» وقبل| ن تنكم على معناه الا صلىاى تويلا 
یعنی‌تمکنه من‌الوطی والقعدمستفاد من لفظالز وج فلاحاجة الى الحديث وكلاالوجهين مذکور 
"| ف الهداية فعلم آنالرأة اذا نكيت الز وج الثانى لم جز لها العود الىالز وجالاول مالم با 
فان وجدته عنینا وارادت‌العود فعليها ان تطلب‌التفریق منه وتنكم الز وجالثالث ثم وثم‌الی 
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| ان‌وطتها زوج آخر ولاینبفی للمرأة ولاللز وج‌الثانی إن تنكعا بنيةاملالة حيث قال ليه السلا م 
|| لعن الله العلل والعللله ومذا نكاح فاس عند مالك والاوزاعى وأیی‌عبید والشافعی‌وغیرهم 















۱ و يجو زعند|ب حنيفة ر ح مع التكراهة وأن اضر التعليلق النفس ولم يصرحا به جوز من غب ركرأهة 
| وشرطه الایلاج دون الانزال فانذلك زيادة والراهق‌یمکن ان يكو نعللا خلاقا لا لك‌وان‌کانت 
|| الامة عت حر فطلقهاااز وج غليظة فوط ی الو لى لايكون غالا والبه‌اشار صاحب‌الهداية حيثقال 
۱ ووطن‌الولی لا عللها علی‌الز وج الاوللانالغاية تكاح الزوج والاثنان ف حق‌الامة كالثاث 2 
۱ حق رة احکاماوتفصلاعلی‌ماعر ف * ويشترط فى كا الزوج الاولاياها أن يظن الموافةة وحسن 
۱ العاشرة بينهما كمايدل عليه فوله‌تعالی(ان‌ظنا ان‌یقیما حد ود الله)* وانما دک ر فی‌طلاق املع اغوف 
| ومیناالطن ایما* بان خو ف النشوز يستدعى ألخلع فضلاعن حقبقة النشوز وان الظن الر جع 
: کان‌ف‌مراجعة الز وج الاول فعلم انا لطن علی‌معناه دون علم اليقين اذلایعلم الا الهتعالی وقد 
ْ رد صاحب الكشاف وغيره على منفسر الظن بالعلم ههنا وانما فسر بهالامام ‏ الزاهدی حيث قال 
0 أنظنا ای علما ولهذ! احتاج الان يجعل الشرط للندب مثلوفى قول‌تعالی(ان‌علمتم فيهم خيرأ) وهو 
١‏ اعلم كقيقة ا ال «ثم ىهنأ امقام بینناو بین الشافعى ر حخلاف مشهور وهو آن‌الز وج الثانی‌هل‌هو 
ٍ محلل للز و جالاول کماهو مذهبنا أومنتهى لاعرمهالغليظة فق طکما هوعندالشافعى ويظهر ثمرته 
| ان‌الزوجالاول هلتملك بعدالتكاح الطلقاتالثلث سواءطلقثلثا اولاكما هوعندنا اوان | 
ْ طلقها ثلثا يبلك الثلث وان‌طلقها واحد! واثنين ييلك مابق كماهوعنده*وقد ذكر فر الاسلام 
i‏ وغيره فى هثااص آن‌حتی‌خاص عندهللنهاية فکون‌الز وج الثانی علا زيادة على الخاص 
وعندنا ثبت ذلك عديث العسيلة وغيره ولكن لمیأت احد بتقرير لاثم وقرير وأغع 
كما نمل الشيغ الصيق فشرحالنار و نحن نقولتقرير الكلام فىهذ! المقام ان اتفقابوحنية 
| والشانعی‌رح‌علی ان الزوج ان طلقامرأته ثلثا ثم تكعت بزوج آخرثم طلتها ثم ككعها. 
| الزوج الاول بملك ثلث تطليقات مستقلة ولم يعتبر الطلقات الاضية ولكنهم اختلفوا فيما 
| بينهم اذا طلقها الزوج الاول ما دون الثلث فنكعت زوجا آخر ثم طلقها الزوج الثای 
| مهنا ايا كما ف السئلة الا ولى وقال عمد والشافعى ر حيملك ماب قلى يملك الواحدة ان طلقها 
| اثنين ويملك اثنين ان طلقها واحدة وتمسك ابوحنيفة فى ذلك بان الزوج الثانى محلل اى 
|| مثبت حل جديد فثبت السکم امرتب عليه وموالطلقات الثلث» واحتج عليه الشافمى بان 
| کلية حتى فى قول تعای (حتى تكح زوجا غيره) خاص وضع لعنی خصوص وهو ألغاية فيفهم 
]| ان نکاح الزوج الثانی نهاية للعرمة الغليظة ولا تأثير للغاية فييا بعده فكون الزوج 
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زر ۵ 4 
الثانى غللا زيادة علىالكتاب وذلك لاهوز عند كم فما لم يكن الزوج الثانى محللا فينا 
وجد الغا وهو عدم الل اعنی. فى الطلقات الثلث ففيما دونها مع عدم وعوة: الا أولن 
أن لايكون محللا واجاب عنه الحنفية بان عللية الزوج الثانى ای كونه مثبتا للل المديد 
انیا هو بحديث العسيلة لا بقوله (عتی‌ته‌کع‌زوجا غيره) وببانه ما روى أن أمرأة رفاءة 
| جات الى النبى عليهالسلام وقالت يارسولاللهان رفاعة قد طلقنى ثلثا فتكعت بعبدالرحمن 
بن الز بیررفما وجدته الا كهدبة ثوبى هذ! فقال عليه ااسلام اتریدین‌ان تعودى ألى رفاعة 







































فقالث نعم فقال لا حتی‌تذو فى من عسیلته ویذوق هومن عسيلتك فهذا حديث «شهور قبل 
الشافعى ایضا لاشتراط الدخول لان نصالكتاب انما تعرض للعقد فقط بدليل اضافةالنكاح 
|| الى الراثة النى لاتصاع وطيا والزيادة على الكتاب بالخير الشهور جائز اجیاعا فالمديث 
الذى يدل علی‌اشتراط ألوطى بالعبارة دال على العللية بالاشارة لانه عليهالسلام انما قالان 
تغودى دون أن يقول أن تنتهى حرمتك والعود هو الرجوع الی الحالة الاولى وهو تلك 
الطلقاث الثلث والحل الكامل فالوطى ثبت من الحديث مع صفة وانتم ابطلتیم الوص نظرا الى 
ظاهر الآية وكذ! يثبت العللية باشارة قوله علیهالسلام لعن الله العلل له فانه ثبت کون ال وج 
الثانى عللا وان‌کان مسوقا فى لعنه فلما کان‌الز وج الثانى محللا فى الطلقات الثلث كان متمما لاعل الأ 
الناقفص فيما دون الثلث بالطريق الاولى فیملك الطلقات الثلث هنا ایضا هذا موخلاصة 
ما ذكر فى کتب الا صول وعليه اسولة واجوبة مذ كورة ف الطولات لايليق ايرادها بهذا 
الغنصر ا ثم بعد تمام مسئلة الطلقات الثلث ذكر الله تعالى بیان‌الرجعة فى العدة نقال لأ 


ا ورت سسا کن م مسوم ممه رو وس دور اسه اسر ره فس دوو E,‏ وم 
(واذا طلقتمالنسا فبلغن اجلهن فامسكوهن بمعر وف او سرحوهن بمعر وف ولا تمسگوهن 
1 + و ج و مومه 1 ت a e OT‏ )مو رد i‏ يه ود تاه ه وو 6 سس 
ضرارا لتعتدوا ومن يفعل ذلك فقد ظلم نفسه ولا تتخذ وا ايات الله هزوا واذ كر وا نعمة 
1 مهو 0 | سلاج س سے 


لله عتم وما ل عَم من المكتاب وة عم به وال وت لله بل 
شىء عليم) هذه الآية قد ذ كر فيها بيان الرجعة فى الطلاق الرجعى ومی بهذا الضیون 
ف القرآن | کثر من ان يحصى وانما كر رها تا كيدا مقوق النسا* وقد بين ذكرها فيها سبق 
أيضأ والال‌منة کرهانی‌مزا امقام آن‌ال‌تعالی‌قال‌سا بقا(و بعولتهن احق بردهنفىذلك)لى فا لعدة 
لابع د نقضائها وقد قال ههنا( فبلغن أجلون فامسکوهن بمعر وى )فعلم أن الامساك بالعر و قديكون 
| بعد انقضا" العدة فتعارض ظاهرا بينهما فقال الفسر ون أن الراد من قول تعالی(فبلفن اجلین) 

فبلغن آخر العدة لا ان تنقضی العدة تماما لان لفظ الاجل كما يقع على المدة كلها يقع على آخرها 
فيكون الرادفىهذه الآية من‌الاجل آخر العدةومن البلوغ اليه الوصول إلى قريب وفالآية الاتبة 
التاليةله العدة كلها والبلوغ الانتهاء على ما سای يعنى أذ| طلقتم النساء فوصلن قريب آخر العدة | 
وبوبامحمحم 2 2ش سس ير و و 
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فامسكوهن بمعر وف أى رأجعوهن من غير ضرار وسرهوهن بمعر وف ای خلومن حتى تنقضى | 

تون من غير تطویل و به تمسك صاحب الهدآية فى باب الرجعة حيث قال واذا طلق‌الر جل 
امرأته تطليقة ر جعبة اوتطلیقتین فل ان براجعیا فى عدتها رضیت بذاك اولم تر ض لقول تعای 
(فامسکوهن بمعر وف)من‌غیرفصل* وکلام الاما م لرامسی‌یدل على انه چو ز آن‌یکون‌الاجل‌بمعنی | 
كمال المدة أيضاحيث قال اىر أجعوهن قبل | نقضاء العدةبالر معة أو بعد الانقضاء بالعقدوقال ف معنى 
قو له تعالی(بیعر ون) ای اشودوا عليه كيلا يقع النازعة وقدلهوحسن العشرة وقيل يعطى لها 
شتا عند الر جعةوقیل يز يدف مهرما هذا كلامه* ومعنی توله(ولاتمسکومن ضرارا) لاتراجعومن 
NES‏ وانها قال ذلك لانه كان رجل او ثابت‌بن‌بسار طلقامرأته اولا ثم راجعی 
حين بق ثلثة ایام من العدة ثم طلقها ثم مکذا ثلثاحتی طالت العدة علیها ولم تنقض‌الی زوج‌آخر | 
تفه اتال من ا لا سكوف فی‌بیوتکم ضرارا لهن لتعتد وا علبین بطول العدة ومن یفعل 
ذلك الیذ كور من الضرار فقد ظلم نفسه حيث حمل غضب‌الله على نفسه بذ[ كالسبب* وقول 
تعالى (ولاتتعذ وا آیات الله هز وأ)لى حدوا ف الاخذبها والعمل بما فيها وفى رعایتها ح قالرعاية 
والا فقد اتغذتموها هز وا الآية يقال إن لا يجد ف الامر نما انت لاعب وهازل وااعنی لا تتخذوأ 
الفاط الطلاق والعتاق والنكاح مز وا لانهایقع‌بالهزل ایضا کما قال علبه‌السلام ثلث جدهن 
جد وهزلين جد الطلاق والنكاح والعتاق وانیا قال ذلك لانه كان الرجل یتزوج ويطلق ۳ 
ويعتق ويعود ویقول كنت العب واهز وهكذ! ذكر فىالكشاق والبيضاوى وقول تعالى 
(واذکر وا نعمة الله علیکم)ای‌النی من جملتها الهداية ونبوة حمد علب هالسلام بالشکر والقيام 
بحقوقها واذکر وا ما انزل علیکم من الکتاب والسكية اى القرآن والسنة وقوموا بعیلعا 
اوااراد ان اهل شرائع سأ بقکم قد عرمنا عليهم اجتماع الزوجين ف عقد وأحد بل لا يحل لهم 
الزوحة الاخری مادامت الز وحة الاولى حية وقد انعم عليكم حي ثاهل لکم‌ار بع زوجات 
اخر بعد طلاق الزوجات الاول سواء كان حبة أو ميتة فاذکر وا هذه النعية ولاننسوها 
کذا ف المسينى والراهدى 6لا ثم ذکر التعالی‌بیان التكاح بعد العدة فقال (واذا طلفتم | لاه 
سن سان متم من اهوم لاخر ریز وق ال لاون 
هذه الاية فى بيان النكاح بعد أنقضا” العدة سواء كان مع‌الز وج اوغیره لان قو له( فبلفن اجلهن) 
ههنا . على حقيقته أىانقضت عدتون لا نالنكورفيها النکاح وهويكون بعد أنقضا* العدة دون 
الر جع ةكما ف الآية السابقة حتىيحمل على آخر العدة وفيهتوجيها تالاول يفهم عنه التكاح مع الز وج ih‏ 
الأول وهو ان يكون قولهتعالى*فلا تعضلومن(خطابا للاولياء) وذلك لما روى انها نزلت 
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5 ۱ ف شان معقل بن يسار اذ كانت أخته فى نكاح عسدالله بن عاصم دم طلقها فليا انقضت العدة 1 


بر 


اراد ان ينكجها مرة اخری وکان معقل بن يسار يقول والله لا ازوج اختی‌لك ثانيا فانك قد | 


تكعتها أ ولاولم توافقها»وقبلىجابر بن عبد اللارض حين عضل بنت‌عم له نص بدفى لكشا ف »وا اعنى 
اذا طلقتم النساء فانقضت عدة النساء بعد الطلاق فلا تمنعوهن ياأيها الاولياء ان يرجعن 
ان اواج النین دا از ولج لین سوا را بعتي د با لكان وان لا لا بل 
أذا تراضوا ای الر حال والنساء (بينهم با معروف) ای بما يحسن. ف‌الدین والروة من‌الشراتط 
و بمهر المثل اوالکفو کان‌للاولیاء حينئذ ان يعترضوا ويمنعوا من ذلك لفوات الشرط ولکن 


على هذا التوجیه لابد فى ترتبالیزاء علی‌الشرط من تأویل او حذف لان فول تعالی (نادا أ 


طلقتم )خطاب للاز واج وهو انه وضع فلا تعضلو من موضع فلایعضل أوليا'هن أو التقدیر 
فلهنأن برجمن الى از واخهن فلاتعضلوهن حذا ذ كرالشيغ العصام فىحاشية البيضاوى * 
ثم فى الآية توجيه آخر يفهم منه النكاح مع زوجآخر وهو أن عل قول تعالى(فلاتعضلومن) 
خطابا للازواج الذين يعضلون نساءهم بعد انقضاء العدة ظلما ولا يتركونهن أن يتزوجن 
من شیئ من ألاز واج ومینتد يكؤن العنى اذا طلقتم النساء فانقضت عدتین فلاتمنعوهن ياأيها 
الازواج من أن يکین از واجهن الذین يرغبون فيهن ويصاعون لهن ولا تطولوا عدتهن 
كما كان رب ومهم ف الباهلية من النم ع نتعجيل طلس الازواج فسيوا ازواجا.باسم مايل ومنا 


ألتوجبه وان لم بوافق شان النز ول الزوى من قبل ولكنه يوافق نظم القرآن من درب ١‏ 


اجزاء على الشرط بدون تأويل اومذق وهذا هوالتوجيه الختار عندصاحب الدارك ولذا || 
قد‌مه والاولهوااختار عند صاحب البيضاوى ول ذأقدمه ومبنىذ لك على تكتة وهى أن من مذهب 


الشافعى أن لاينعقدالنكاح بعبارة النساء ومن مذهبنا أ نينعقدفقال صاحب الدارك ‌توله تعالی أل 


أن يتكعن باسناد التكاح الى جماعة ال نت اشارة الى نعقاد التكاح بعبارة النساء والخطاب للاز واج | ٠‏ 


الذين يعضلون نساءهم الى آخره وقالصاحب‌البیضاوی‌اولا ان الخاطب الاولياء ثم قال نیکون |[ 


| دلبلا علىان الرأة لاتزوج نفسها اذلوتمكنت منهلم يكن لعضل الوى معنى ولايعارض باسناد أ 
التكاحاليهون لانه بسبب توقفه على أذ نهن وانما بنىءلى هذه التكتة اذ لایخ عليك انهلما كانكون أ 


فينعقد التكاح بعبارة النساءلى هذا التوجيه بلامانع * وقیل‌انه خطاب للاولياء والازواج جميعا نص ا 
القاضى وقلا خطاب ناس ای لايو جد فيما بيتكمعضل من الراجعة الى الاز واج وانهم وان أ 
لم یکونوا عاضلين حقيقة لكن لما وجد العضل فیما بینوم وهم راضون به جعلوا بمنزلة العاضلين | 


وخوطبوا بالنوی هکذا! قا لوا * ومعنی الاز واج يتمد رأجع الى احد الوجهین الاولين وینبغی أن ۱ 


۲ التفسرات الاحمدية ( ۷ 


سا و تحص .ما 





زمه € 


برتکب بالتأويل أو ان ىكمالا نی × واقول يجو زان يكو ن‌فولتعالی(واد اطلقنم)یاایماالاز واجوقوله 
تعالی(فلاتعضلوهن) خطا باللاز واج اللاحقین ای اذاطلقتمياايهاالاز واجاللاحقون النساء بعدالوطى 
فلا تمنعوهن من ان يرأجعن الى الاز واج السابقين بالنکاح | مجدیدثم‌قو لهتعا لی(ذ اک‌بوعظ به )اشارةالی 
لمكم المذكور والخطاب للنبى عليه السلا ماوا لكل واحد وقو لهتعا لى (ذلكم )الخطاب لاجمیع والعنقترك 
العضل والضرار يوعظ به منكان مو منا بالله واليو مالآخر وهو ازکی اکم وأطهر من اد ناس الأثام ای 
أفضل E‏ کر ات ها نالرضاع وو جوب النفقة و الكسوة فين ذلكفقال 


وس صوص هو 


(والوالد ات برضعن آولادهن حولین کاملین لمن اراد آن نتم م الرضاعة وعلی موود له 


ورد س م 0رر ت مسوو ~0 9 یل و 0 درج او 


رزقهن وكسوتهن بالمعروف لا تلف فسن لم وسعها لا تضار واه بولدها ولا 


مولود له بولده وعلی الوارث مثْل ذلك فان آرادا فصالاً عن تراض مهنا دتشاو 


س | و | ص سس اس ۵ مسن وه ~0 ۱ > 202 0 


فلا جناحعلییماً وان اردتم آن تسترضعوا آولادگم فلا جناح علیکم اذا سلمتم 
ما اتيم بالمعرو ف واوا الله واعلموا ان الله بما تَعملُونَ بصير ) اعلم ان الله تعالی لما 
|| ذکر بیان الطلقات مطلقا ورد عقبهاً بان الطلقات التى معهن و لدفسوق هذه الآية لبیان تر ببة 
الولد الصغير وأرضاعهعلى الوالدة وتکمبلالنظر من الابوين فىحقه ويتضمن مسائل من تقرير 
مدة الرضاع و بيان الاجرة والنفقة والکسوة للزوجة والرضعة و لذوی‌الارهام واستيجار الاجنبية 
وامثاله من الفوائد* رقن نسیعک‌مقاگقها ودفاگتها مز كتين اليقه واثمةالاصول والتفاسبر فنقول 
|| قال الفسرون قول تعالی(و الوالدات برضعن اولادمن حولین کاملین)خبر فى معنی‌الامر 
| لمكب واذا كان فى معنی‌الامر کون للندب لان ارضاع الام ولدهليس بواجب عليها وانیاالواجب 
استيجا ر الاب مرضعة لاجله او صمل علی‌الوجوب ولكن بشرط انلم تقبل الصبی‌الائدی!مه او ام 
يوجد له ظثر اوكان الاب عاجزا عن‌الاستوجار والاول هو الغتار للامام الزاهدى والثانی لصاعب 
الهداية* وقو لتعالی(حولین)ط رف لقو لتعای(ترضعن)وصف قول انعا ىكاملين تأ كيد لانه مما 
یتسامع فيه فانك تقولأقمت عند فلان حولين ولم تستكملهما * وفىتقدير مدة الرضاع خلاف 
بي نأبىحنيفة وبين صاحبیه والشافعی فذهب ابوحنيفة الىانها حولان ونصف وذهب صاحباه 
والشافعی الیانها حولان فقط ومند زفر ثلثة احوال وقد تمس | بو حنيفة بماسيا ىف سور ةالاحقانى 
من‌تولتعالی (وحمل وفصاله ثلئون‌شهرا) وتمسكوا ایضابیذه الآية وبکل ما ورد ‌القرآن من 
| التقييد عولين صوقوللتعا لی(وفصالفی‌عامین) وفولهتعالی(حولی نكاملين)و با حقيقة لیس هو حجة 
وم لك انش اليه منعدم زيادةالرضاع علی‌حو! من لانه فيد لو جوب‌ارضاع الوالدة ولدها یعنی 
أن لیس الواجب علی‌الوالدةارضاع ولدها اا N‏ والزیادة تبرع منیا آوقبد 
لوجوب اجرةالرضاع على الاب بقرينة قوله‌تعالی (وعلی‌الولودله رزفین وکسوتین) یعنی‌لیس 


(الواعب) 
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الواجب على الاب الاأجرة حولي نكاملين ولايغهم منهانلاإجوز زیادة‌الرضام | كثر من سنتين + 
ولما كان هذه مدة مشتبهة حکم أبوحنيفة رحمه له بانها حولان ونصق حول احتباطا تعلق حرمة 
النكاح بالرضاع ای‌ان أرضعت ال مرضعة فىهذهاادة کون هى أمه وزوجها اباه وابنتها اخته وغير أ 
ذلك فير مالتكاح بهن * نعم أنحجة للغصم ف هذا البابيصاع ان يكون قولتعالی (لمن‌ارادان يتم 
الرضاعة ) فانه بالاتفاق بیان لما ت وجه اليه الحكم اومتعلق بیرضعن ای هذا الحكملمن اراداتمام 
الرضاع اويرضعن لاجل من اراد اتمام الرضاع فعلم أن تمام مدة الرضاع هوحولان فق كما قال 
صاحب البیضاوی تحت هذا القول وهو د ليل علی‌ان‌اقصی مدةالرضاع حولان ولاعبرة به بعدهما 
]ا وانه جو زان ينقصعنه والتشن عنه صعب الا ان یقال‌الراد اتمام الدة التی وجبت علبهن الرضاعة 
أوعليه اجرته فيها وسنذکر بیان مدةالرضاع وقدره وتفاصیل فى مواضم اخر أن شاءالل‌تعالی» وقول 
||| تعالى (وعلیآلولود له ز رفون‌وکسوتین بالعر وی) الولود له هو الاب والضمير فى ر زقهن وكسوتهن 
عائد الى الوالدات فانكان الراد جاب نفقنها وكسوتها علی‌الر جل م نحيث انها امرأة ل »كما صرح 
به صاحب الهداية کان‌الراد من الوالدات اعم من ان يكو ن «طلقة معتدة اوغير مطلقة فيكون 
هذه الاية حينئذلبيان أن على الر جل جب النفقة والكسوة للزوجة بلااسراف ولاتقتير ويكون 
| ردا على الشافعی فيما ذهب اليه من تقدیر النفقة بالدین اومد ونص ف كماع رف وان كان الراد 
|| به النفقة والكسوة لهن لاجل انها مرضع ةكما هو الظاهر من السیاق والقتار لففر الاسلامکان: 
المراد من الوالدات المطلقات المنقضية عدتهن لانه لا جوز استيجار الام للرضاعة الا اذا كانت 

]|| مطلقة منقضية عدتهن أوكان الولد منغيرها» فا حاص ل أن الاب يجب علیه‌ارضاع ولده وعليدان | 
يتغذ لاجل طنرا ولايجب الارضاع على الام بل هو مندوب عليها الا اذا لم يقبلالصبى غير دی 

امه اوكان الاب عاجزا عن الاستيجار اولم يوجد له ظئر فبنئذ يجب على الام ارضاعه فان 








































ارضعت لاعوز لها اخذ الاجرة ما دامت زوجته اومعتدته واذا انقضت عدتها يحو ز لها اغذ 

الاجرة وعلى الاب اعطائها بالعر وف حولي نکاملی نكما جب عليه لسائر الرضعات وان استاجر الاب | 
غیرها و رضیتبهثلاجرة الاجنبية او رضیت بغیر اج رکانت‌میاحقلا نیا امدق وان التمست‌الز یاده 

لم بر الز وج‌علیادفما للذر ر عنه‌اقی سکذ لك من الدارگ وکتبالفقه وف الآية|شارةاليهءلىما 
سيئاتق وهنا عندنا واما عندالشافعى فيجوز استیجار الام مطلقا ولیذا جعلصاحب البیضاوی 
قولتعالی(والوالدات)اعم‌من أن یکون عاما الطلقات وغبر ها اوخاصا ‌الطلقات وحدما 
وجعلآلرآدمن فولتعایی (ر زقهن وكسوتهن)هوالر زق والكسوةاجرةللوالدات ال رضعات والشهخ 
العصام للالويقف علی‌مراده ولم عفظ مذهبهةالوكون الوالدات خصوصة بالطلقات بر جعه بیان 

الرزق والکسوة فانهلاجب کسوالوالدات ورزقهن اذاکن غير مطلقات للار ضام بل‌انما 
| 











* ٠6و‎ ١ ۱ 


وجبت للزوجية وعلی‌توجیه ارادةالاعم يجعل بیان وجو ب السكسوةباعتبار الطلقات هنأ کلامه + ۱ 
ا OES SEC‏ وق ارالك بال کی | 
هذا دونیما ليعلم ان الوالدات انما ولدت لاجلهم أذالا ولاد للاباء والنسب اليوهلااليمنوكان | 
علیهمآنبر زتومن ويكسوهن اذ أرضعن ولدهملاجل كالاغيار مطل الامارة لیست الا مه |لهیکة | 
۱ الغصوصة ولوقيل على الوالد أو ءلى الاب لم يفوم هذا العنى والايفهم کون النسب من الامهات 

ایضا من‌قولتعالی (لانضار والدة بولدها) كذ! ف التفاسير »و بهذا العنی دکر الامام قر الاسلام 
||| البزدری فى بحثاشارةالنص حیث‌قال وف‌قولهتهالی(وعلیالولود له)اشارة الى أن النسبالى 
الآباء والىان للاب مق التملك فی‌مال ولده وانه لايعاقب بسببه کالالك بملوكدلانه نسباليه 
بلاماللك والى انفراد الاب بتعمل نفقةالو لد لانه اوجبها عليه بهذهالنسبة ولايشاركه فیه‌امد | 
والىان الولد اذا كان غنيا والوالد عتاجا لميشا رك الولداحد فى تمل نفقة الوالد وفىقول تعالی 
| (ر زقهن وکسوتین با معر ونى) اشارةالی‌ان اجرةالرضاع يستغنى عن التقدير بالكيل والوزن 
كما قال ا بو حنيفة اننهى خصو لكلامه وتمسك صاحب الهداية ایضا بهذهالآية فى انفراد الاب بتعمل 
نفقة الولد حدث قال ونفقة الاولاد الصغار على الا بلايشاركه فيها اح دكمالايشاركه فى نفقة الز وجة 
لقوله تعالى( وعلى الواودله ر زقونو كسوتون) والولو دل هوالاب هذا لفظه ولم يتعرض لغيره من 
الاثشارات وتعرضها صاحب‌التوضیم ودقق بیان استغناء اجر الرضاع عن التقدير بكلام حاصل 

ماقال ف التلويح فان‌اراد ای‌الوالد استهچار الوالدة الطلقة ارضاع الولد يكو ناستغناءاجرها عن 
التقدير ثا بنا بالاشارةلان مثل قولتعالى(بالعروى)انما يقال فى جهو لالقدر والصفة فان اراد 
|| نيجار غير الوالدة فثبوتاستغناء اجرها من التقدير يكون بدلالةالنس لان‌جواز الاستغناء 
عن التقدير مبنی ءلى أن هذه اجهالة لاتفضى إلى اناز عة لانهملايمنعون فالعادة قدر الكفاية 
من الطعام لان منفعته یمودالبهم ولامن‌الکسوة لان الولد فىههر ما لاباشارةالنص لانه لیس 
بثابت بنفس النظم لانالضمير ففرزقهن وکسوتهن عائد الى الوالدات هذا لفظه * وقولتعالی 
|| (ولاتكلف نفس الاوسعها لاتضار والدةبولدها ولامولود ل بولده) جملة معللة لقولءتع الى( بالعروف) 
او بیان على حس ب الاختلاف ولاتضار الااکثر ون يقرو نها بفقع الراءالشددة بصيغةالنهىمن 
باب الفاعلة و بعضهم برفع الراءامشددة بصبغة احبر بمعنى النهى وع یکل تقدير كتملأنيكون 
مبنيا للفامل فين يكو نوالدة فاعلوالفعول محذون والباء ‌بولدها السببية اویکونلاتضار 
بمعنىلاتضر والباء من‌صلته و بولدها مفعو له بواسطة حر ف الجر وكتمل|نيكون مبنيا للمفعول 
و والدة مفعول مالم یسم ذاعل والباء للسببيةيعنى لاتضار والدة زوجها بسبب ولدها بان‌تطلب 


منه مالس بعدل من‌الرزق والکسوة اولایضر واادة بولدها بالقائه بسماالف بها اولاتضار | 









































(والدة) 











بای 


ا قبل‌الز وج بسبب‌ولدها باکراهها على الرضاعة معطاتة الا ترا رضاع ومکذ| ولارلدل | 
بولده یعنی‌لایضار مولودل؛ ام رنه بسبب‌وادها بان پینعها ماچب لها من‌ر زفها وکسوتها اولایضر 
مولودله بولده بالکن عن أمه بعد ما الى بها اولایضار مولودله من‌قبل‌الزوجة بسبب و لده 
بطلب زيادةالاجرةمنه* وأنما قبل‌بولدهاو پولده لانه إا نییبت الوالدة وللولودله عن‌الضارة اضیی 
اليهما الولد استعطا فالهما عليه هذا خا صماف التفاسير «وا قوليمكن أن يكون ف ذکر فول 
تعالى بولدها و بولده‌اشارة إلى ان الاضرار لما كان مدفوءاً هق ولديومافلاوالدة فىحق ولده 
من غيرها وللوالد ىحق ولدها منغيره بدفم ذلك بالط ريق الا ولى فلاب على الام ارضاع 
ولده من غيرها وان أنعدمت اللمرضعة ولاب علی‌الاب استرضاع الاجير بولدها من غيره وا ۳ رن “كرت 
لام« وقالفى شرح الوقاية أعلم ان قول‌تعالی(والوالدات يرضعن |ولادهن )اوج بالارضاع على 

| الامیات ثم فولهتعالی ( لاتکلنی نفس الاوسعیا لاتضار والدة بولد‌ها ولامولودل‌بولده) اوجب 

۱ دفع| اضر ر عن‌الامهات والایاء فان امتنعت والاب لايتضر ر باستهچار الرضعة لاتير الام لان 
الظامر أن امتناعها للعج زلان اشفاقالامومة يدل على أنها لاتمنم الاللعجز فان‌اقدمت عليه وتطلب 
لاجرة لاتعطىلانهقد ظهر قدرتها فالائیان بالواجب لايو جب الاجرة على ا نالشرع ی 
للمرضعة الاالنفقة کک ونقاو وتان بالك نت ول عن بان ند از . 
وهي النكوحة ومعتدة الرجعى لاتعطی‌شبا آخر للارضام واما البتوتة فکذافواية واما على | 
الر واية الاغری فان الز وج قد اوحثها بالابانة فلایررجی منها الساعة‌والساهلة فصار تکیا 

| الع وا فا فور الامارة بمن‌العدة لان اة هر واجبة ة لها فيجب الاجرة لقولتعالى(وعلى 
الولودله رز قهن)الآية هذا لفظه وقد صرح بذلككله صاحب‌الهداية ایضا وقال فىتأويل قول 

| تعالى (لاتضار وألدة بولدها )مع الزامها الارضاع ممکراهتها وت و بلقو لهتعا لى( ولامولودلبولده) 
منعالزامه الاجرة لهااكثر من ا رفيها البناءللیفعو لکما لایخ «وفولهتعالی 
(وعلى الوا ر ثمثلذ لك) عطف على قو لاتعا لی( وعلى الو لودل ر زقهن‌وکسوتین) وما بينهما معترض 
تفسبر المع وی اوتعلیل له كما مرآ نفا الیو ی الوارث امولودل ھک ن‌الرزق | 
والكسوة ای‌ان‌ماتالولودله لزم من برڈه آن‌یقوممقامه ف أن بر زقها ویکسوها بالشرائط التی 

اكز كتهن اش میمعت ی وهذا ذا تدای فقط اوالعنی على وارث الصبی اذا || 





فرض مننا مثل‌ناوجب علىأبيه ق‌حال حبوته من‌الرزق والكسوة اذا انسم‌الاب يعنىاذا 
مات‌الوالد وتر ل#صببا رضیعا كانت اجرةالرد رضاع اع واجبة على وارثالصبی أذا فرض متا ولکن 
أ اختلق فى تفسير الوارث فعند ایی لب یکل من ورثتهوعندابى زیدا اعصبات خاصة‌و عند نا من‌کان 
ا أبن مسعودرضی آلله‌عنه ( وغلی |[ وارث‌ذی‌الر عم العرممثلذ للك ) که فى الهداية 


4 ۱۵۲ $ 


ل سس 
| والدراك فيجبر ذوالرهم الحرم على النفقة والکسوة ولکن علی‌قدر الارث فنفقمن! أخوات 
متفرقات مثلا عليهن اغیاسا يعنى منلاخوات احدیین لاب واموالثا نيةلاب فقط والثالثة لام 
| فقط فثلثةاخماس علىالتىلاب وام‌واشمس علی‌النی‌لاب‌والخمس على التىلام لان أرثون على 
هذا القدار ونفقة منل‌خال وابن عم على الخال فقط لاهلبة الارث وهكذ! جب نفقة كل ذىر حم 
محر مصغير فقير أوانثى با بالغة فقبرة او ذ کر ز من او اعمیعلی‌قدر الارث ولاچب نفقة الصغير الغنی 
| بلىماله ولانفقةالابن البالغ القادر على الكسب وامانفقةالوالدين الفقير ين فعلى الولد على ما 
ساق فق‌سورةلقمان‌فی‌قو لتعالی(وصا حبهمانی الد نبا معر وفا )وکذ| جع نفقةالعار مفىسورةالر وم 
EINE‏ القربىدقه) وكذا جرع نفقة الز وجات على الز وج ف مواضعها آن شاءاللەتعالى 
واغتلف ف نفقة الابنة البالغة والابن البالغاازمن علىالابوين اثلاثالقو ل تعالى(وعلىالوارث 
| مثلذلك) وف طامر الر وايقكل النفقة على الاب لقو لهتعاى(و على الولودله ر زقهن وكسوتهن)فصار 
کالولد الصغير عکذا فى الهداية وعندالشافعی لانفقة فيماعدم الولاد ويوافق قولهلنفسر 
الآية بان معناه على وار ث الاب وهو الصبى اى قوت الرضعة من مالهاذامات الاب أو بانمعناها 
| وعلىالباق من الابوين فانكان الباق الابنعليهمثل ذلك وان‌کان الباق الام فعليها مثلذلك 
أذالمتقم لارضاعه بنفسها كماذكرهالقاضى البيضاوى* ولان ان‌ظاهر الأيةحجة لناعليه وال ىكل 
ذلككلا 0 قر الاسلام ناطر ميث قال وفنه|شارةالى ان النفقة تستحق بغير الولاد وهى نفقة 
ذوی‌الارحا م خلافاللشافعیلقول‌تعالی(وعلی الوارث مثلذلك)وذلك بعمومه يتناولالاخ والعم 
اه بمعناملا نه اسم مشیم الار ت مثل‌الرا ی والسارق وفبه‌اشارة إلىأنمن 
عد الو الد يتعملون النفقة علىقدرالواريث حتی أن النفقة يجب على الام والجد اثلاثا لقوله 
تعالی( وعلی|لوار ث مثلذلك)وهو أسم مشتق معة ی فیچب بناءا کم علی‌معناه‌هذ| كلامه ومراده 
ان فقول تعالى(وعلىالوارث)اشا e‏ فتناول‌ماعدا قرابة الولاد واشارة إلى أن النفقة 
علی‌تدر الارث ففیه‌اشارتان وقولتعالی فان|رادافصا لايتعلق بقول تعالى حولين كاملينيعنى 
ان الواعب فى الفصال حولان فان ارادالزوجان فصال‌الولد قبل‌تمام الحو لين او بعدالزيادة على 
هو لين عند نا وقيلتما ما جو لين فقطعندهفصالاصادراء نتراض منوماوتشا و ر بينومافلاجناحعليهما 
اغا مفواك‌شو رد تالعسل اذ!استخر جه‌وااصل[نهمااذ اثرا 0 
واستيجارةالاجنبية لذلك ع وانمااعتبر المراضاة لان للاب النسبة والولادة و للامالشفقة والعناية | 
فتم بذاك اصلاحالولد+ وف الزا زأهدى|نهلايعتبر الراضا ةاذا کان فوق حولىن *وقول‌تعالن(وان 
اردتم‌ان تسترضعوا) ای‌ان‌اردتم ياايهاالازواجان تسترضعوأمر أضح آخر غير الام لاجلاولادكم 
عند[ با ها |وعجزها| بتد اء او بعدالفصال عنهافلا جناح‌علیکم اذاسلمتم م د مأى لدم ۳ 


(من الاجرة) 




















| من الاجرة تسليما با معر وف ای‌بطیب‌نفس وسرورقلب والتقبيد بهذا التسليم ندب لاشرط 
لاجواز بالاجماع أذالاجرة لايح الاعند تمام العقود علبه‌علی ماعر ف وأتقوأ الله يا ايها الازواج ف 
نزع الولد منهاوياأيتها از وجات ق‌طرح الولن علية واملموا انالله بمتعیلون يصبرلاضق 
عليه أعمالكم فيجازيكم عليها د ثمذكر الله تعالى بعده مسئلة عدة‌التوفی عنهاز وجها فقال 
وین يتوفون منحكم ویذرون اژواجا یترصن بانفسهن ار بعة آشهر وعَشْرَا اذا || 
بلغن آجلین فلاجناح عليكم فيما فعلّن فىأنفُسهنٌ بالْمغروف وال بما تون خبیر 


یعنیالذین يتوفون من السلمين ويتركون از واجایتر بصن أىأز وأجهن با نفسن ار بعة اشهر 


وعشرأفاذ | بلغ ن اجلهنأى رسيي فلا جناح‌علیکم بعدما فیمافعلن ی‌آنفسهن بالعر وی من ۱ . 


النزوج* فقد عام منهذهالآيةان عدة الرأةالتىتو فى عنهاز وجهاار بعة اشهر وعشر ليالى مع لأ 
ایام بعنیلاتنکم زوجا آخر ف هذهالدة ولابأس فيما فعلن بعدها من النز و جوقد ذكر كتنب 
الاصول ان‌قوله(واولات الاحمال اجلین أنيضعنحملهن)فى سور ةالطلاق یقتضی‌ان‌یکون عدة 
ألحامل وضع احمل سوأءكانت متو فعنهاز وجها أو مطلقة اوغیرها وهذهالأيةالتى ق‌البقرة یقتضی 
آن‌یکون عدةالتوفی‌عنیاز وجهاار بعة اشهر وعشرا سواء‌کانت حاملااوغیررحامل فا حامل|لغير ۱ 
المتوق عنهاز وجها لاشك انهاتعتد بو ضع لحمل وکذا التوفى عنها الغبر الحامل لا شكانهاتعند 1 
بار بعة أشهر وعشرا فامااجاملالمنوفی عنهازوجها فقد تعارضت فیه‌الایتان ظاهر | فذهب أبن 
مسعود الى أن الآية الى ففسورةالطلاق نزلت بعده هذه التى فى سورةالبقرة فق‌صورة يكون 
متوفىالزوج حاملة عدتها وضع الحمللاالتر بص بار بعةأشهر وعشرانکان هذهالآية منسوخة | 
بالطلا ق بقد,ماتنا له الایتان ومذا القسم من النسغ ينبغى أ نيسمى فعرفهم نسخ وس | 
ف الحكميعنى لميسخ اصلالحكم بل وصفه وهو العمومبة وهو وان لميكن معتبرا عن دالشافعى 
لكنهيقيل فىهذهالاية بتسميةأنه تخصيص العیوملاانه نس المعكم بناء على أن التغصيص عنده 
یکون موصولا وعندناالفصول 8 لاتخصيص وعن على وأبنعباس انهاتعتد بابعد الاجلين ألا 


احتیاطایعنیانکان وضع احمل عن‌فر يب کیت يكو ن قبلأر بعةاشهر وعشرة كانث علدتها ابي ۱ 


أشهر وعشرة وأ نكان وضع الحمل عن بعيد عیث‌یکون بعد ار بعة اشهر وعشرة كانت عدتها وضع ۱ 
الیل عملا بالآيتين ثم انه وأنكان عموماللفظ یقتضی‌ان يكون عدةالمرة والامة سوادكما. قال 
الاصم لكن من ضابطتهم أن حق‌الامة نصف حق أكرة فی‌جمیم‌الباب فيكون عدةالامة الغير | 
الام غهرین ران ولاك (شا رصامب الهذاية عیت‌فال ومدةالرة ف‌الوفاة ار بت 

اشهر وعشرلقوله تعالى ( ویذرون ازواجا يتر بصن بانفسهن ار بعة اشهر وعشرا) وعدةالامة 
شهرآن وخمسة أياملانالر ق منص وان كان امك فعتیا ان‌تضم سلما لاطلاق قوله تعالی الأ 








{r} 


( واولات الاحمال اجلهن أنيضعن حملهن ) قالعبد اللهبن مسعود منشاء باهلته أنسورة 
|| النساء القصرىنز لت بعد التى سور ةالبقرة*وقالعهر رضى أللهعنه لو وضع تو ز وجهاعى سر ير 
نقضت عدتها وهل لها أن يتز و جهذ ألفظه +أنماقد, اللهتعالىعدتها بهذهالدةلان خلقة الولدتتم ی ار بغة 
| آشهر؟ وردف‌الاحادیث وز يدعشرة ايام ليظهر ولداعلی ماف الزاهدى اولان الجنينيتعرك ف‌ثلث 
اشهرانکان ذکراو ف أر بعة ان‌کان ائنی‌فاعتبراقصی الاجلین و ز بد العشرةاستظهار| أذر بمایخعف || 
ح ركتهف البادى فلا عسعلی‌مافی|لبیضاوی* والسلمة والکنا بية سواءفی‌هذه لعدة عند نا» واماما 
ذكر القاضى البيضاوىمن قول 00 يقتضى تساوى السلمة والكتابية فيهكما قال 
||| الان ی فقداجابهالشيخ العصام بقول لم لخ جدالفرق بينهما فكت ب المنفيةأيضا بل ق المعيط 
| عب على‌الكتابية اذا كانت هت مسلم ماچب‌علیالسلمة هذ| کلام 4 ٭ ثم مذهالاية التی فى البقرة 
| كياانهامنسوخة بآيةالطلاق فيماتناولناه كذلك هى ناسغةللا یة‌النی بعدما اعنی قول تعالى 
۱ (والذین‌یئو فون‌منکم ویذر ون از وأجاوصية لاز وأجهم متاعا الى ا حول غير أخراج)فانهيقنضى 
| وجوب‌العدةالى حول كامل ووجوبالوصية بالنفقه‌البه ایضاوالسکنی فو موب العدةالى اكول 
| نس بار بعة‌اشهر وعشر وهو وأنكان مقدماعلی‌النسوخ تلاوةلكنه مۇخر نزولاومثل جاء فى 
|| موضعينكمامر ووجوبالوصية بالنفقةمنسوخ بآيةاليراث ای‌الر بع والثين فلانفقةللمتوفى 
1 عنهاولزلك قالوأ انیاتخر ج ی‌البوم و بعض الليل النفقة وتبيت ففمنزل زوجها بغلان[اطلقة 

فان لهانفقة العدة فلا خر ج للنفقة وعصیلها والسکنی‌ایضا غير ثابت عندنا خلانی الشانعی 
ومعتدةالطلاقالبائن والوت كماع علبهاالکی ا ا ڪب عليها المدادبترك 
الزينة والدهن‌الامن عذر والطيس ولب س العصفر والزعفر والحرير والاختضاب بالحناء وكوها الأ 
أ وف البتوتة غلا الشافعى ف‌الداد على ماعزى بغلاف الطلقة الرجعية فانه يستعبلهاان 

تز ين بالاشياء ال كور ةلبرغ ب الزوج فىرجوعها ثم جتنا الى تفر الفاظ لا فنقولقوله تعالى 
| يتوفون بصبغة الجهول عند الجمهور وقرأ على را عنه بالعروی‌ای يستوفون آجالهم 
وفیه كلام طويل وقول تعالی یذرون معطوف عليه وهما صلة النين ويثر بصن 
| خبره ولیس فيه عائد یعودالی اليبتدأ فكان التقدير زوجات الذين یتوفون منک | 
اور كي الان ین یی فیس الب امس تون اسان 
۱ الى الذين أوالتقدير يثى بصن بعدهم عذی الظرن المضان الى الضمير الراجع ى 
|| الذین وفول تعالی ( ار بعة اشهز وعشرا)تذكير الاربعة باعنبار الشهر ظاهر وتأنیث 
العشر انما هو پاعتبار الليالى لانها غير الشهور والایام داخلة معها تبعا وقيل الوچه فيه 
ان ابتدا* الشهور عادة بالايام دون الليالى فلیا قال ار بعة كان ابتداءها بالیوم تغل 














(الليالى) 
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الليالى تبعا للايام فلما انتهى ار بعة أشهر مع لیالیها كان ابتداء العشرة باليوم فلو قال 
وعشرة لکان‌الايام عشرةوالليالى تسعا ف کر عشرا حتى یقع‌الایام واللبالی عشر ة كاملة وهو ۱ 
مردود+ والاظهر أن ابتداء الشهر فى حق‌العندة يعتبر من‌مینالوفاة ليلا كان اویوما واطلاق 
العری ف الشهر أن كان على الايام قصدا والليالى تبعا فتذكير ار بعة ظاهر وان كان بالعكس 
فلرعاية لفظ العدود وان كان على الجموع قصا كان تذكيرها باعتبار تغليب ال ىكر على 
أللؤن ثأو باعتبار ان‌العدود اذا كان موّنثا واللفظ مذكرا فالوجهان هائز أن فاذا كان حزء الآ 
ملعد وة موا واللقط مد كرا فبالطریق‌الاولی وأما الا تك ق عشرفلانه ادا کان الراد | 
منه ألايام فقط ضوصمت عشرا لاستعمل الت كير فيه فى العرف فلان لايستعمل التذكير اذا كان لأ 
المراد منه أياما مع الليالى بطريق الاو لى »وقول تعالی(فاذابلفناجلین) یعنی‌انما يحرم نكاح || 
الز وج الثانی مادامت معتدة فاذا انقضت عدتهن فلاجناح علیکم ياأيها لائمة واکام‌فیما فعلن | 
فى حق أنفسهن من التعرض خطبة النکاح مع‌آلز وج الثانی بالعر وی‌ای‌با لو جه‌الذیلم ينكره 
الشرع وانما خاطب بعدم جناح لاعکام معان العل یقتضی عدم المناح من الزوجات لان 
الله تعالى قب حكم الحسكام !«عافظة رعاية الشريعة أحكامها وهدودهاجميعا فاريّكاب الاز واج للاثام لا 
ارتکاب الحكام لها فكفها ع نالآثام كفهم عنها ولان النساءلقلةعقولهن لاتكاد تضبط بحافظة از 

الشرع فولىالحكام ملین عکذا فالوادئم ذكر الله تعالى بعده بیان جوا زالتعريض بالقطبة ۱ 





فى السة فقال (ولا جناح عليكم فيما عرضتم به من ی ی نسم 0 
عام لام ست کو ونه ولكن لا عون سرا الآن : ولو قولا معر وقاولاتعزمواعقدة | 


وع- مسو 


التكاح حتی يبلغ الكتاب اجله واعلموا آنّ الله يعلّم ما نا فى انفسكم فاحد روه واعلموا | 
ان الله فور حلیم) عاضل فنالا أنه انما منع‌فی |[ عله نکاح المعندة أ والتصره 2 ا خطية دون ' 
التعر يض بالخطبة ولكنهم اختلفوا ان E‏ اشکم‌لکل معندة ۱ م لمايليها وهو معندة البق ۱ 
فصاحب الدارك وغىره ننا كك عن هذا وال کون ف کتبت ۳۳ عام مت قال ی‌الو قاية ۱ 
وغيرها ولا تقلب معتدة الاتعريضا فيمكن ان بصر ف هذه الآية الى الجميع وان كانت مذ كورة | 
۱ بعد معتدة الوفاة وقال صاحب البیضاوی اولا والرادبالنساء العندات للات اغا وفيه دليل ١‏ 
حر مة تصریح خطبة العتدات وجوازتعریضها أن كانت معتدة وفاة واختلنی فىمعتدة الفراق 0 
والباکن والاطهرجوازه‌هذا لفظهه ثم جنا الى تفسیر الآيةفنقول الغطبة بالضم الوعظتوبالکنر 1 
طلب ال ا و هو الراد هیا ا هو الكلام الومم بالنكاحمثل أن يقولانك جمبلةآوسالة | 
او نك لم 2 تک عن‌الز وج اوان أنقضت عدتك ای و کوذل ك والفرق بين «الكناية ۱ 
والتعر یض ١!‏ نالكناية أن تذكر شیبغبر فظ ال جوع ٩‏ وألته ريص 2 أن ت ذ کر شیا تدل‌به 1 














4 ١١١ و‎ 

























۱ على شيع لم ت ذکره كما يقول العتاجاللمحتاجاليدجئتك لاسلم عليك ولا نظر الى وجهكالكريم 
| وتفصیل الفرق بينهما فى علم البيان مم جميع اکامهافمعنی اول الآيةلاجناح عليكم ياأيها ال منون 
الخاطبون ف افوال عرضتم بتلك الاقوال حال كو نهامن خطبة النساء او | كننتمتلك الخطبةانفمكم 

| من غير أظهار فعام أنه لايجوزتصر بم النكاح بان يقول انى أريدأن انز وجكو جوز الكناية 
۱ فى نفسه أو التکلم بطر يقالته ريض *وماعطق عليه قوله تعالى (ولکنلاتواعدوهن‌سرا) حذوی 
مفهوم من قوله‌تعا لی (علم الل نکم ست کر ونهن )یعنی‌عل اللااككم ستذ کر ونون لامحالة ولاتصبر ون الأ 
على السكوت عنهن وعن‌الر غبةفيو نولك نلاتوأعدوهن سرا أىشيئًا من شانه‌ان يسر وهو 
۱ الجماع یعنیلاتقولوا منهن فى العدةانى قد ر على الجماع وا كمل فى ألر جولية | و النكاح يعن ىلا تصرحوا 
بالنکاح* وقبل معذاء لاتواعذومی ف السر عل أن الواعةه ف ار عبارة من (لواعد: بما یسافچن 

وقز ای ات مرها ق وهی مت ار سا 











معر وفة غير منکر ةوهو أنتعرضوا ولاتصرحوا اوالعنی ولا تواعدومن‌لابان تقولوا ای لا 
تواعدوهن الابالتعریض ولاعو ز أن یکون‌استثناء منقطعامن‌قول4تعالی درا لانه يؤدى الى 
فل شال لا رام رفن الا ری لر رم ول وأقع وعلى كل حال فالقول 
العر وف م و التعریض» وفبل‌القول العروف‌موالذی من غیررفث ولا خاش ال کلام + وعن 
أبن عباس هو أن یتوافقا على أن لابتز وج غيره * وقد ذ کر صاب الهداية هنهالآية ق‌التمسك 
ود كوش افو الیش بات تام و هل ما اموا کا عمف فا لاش ارات 
العتدة ولابأس بالتعریض ف الخطبة لقوله تعالی(ولامناح علیکم‌فیما عرضتم به من خطبة النساء) 
الی‌ان قال(ولكن لاتواعدوهنسرا الا أن تقو لوا قولا معروفا) وقال عليه السلامالسر النكاح 
وةالابن‌عباس رش التع ريض آنی‌ار يدأن انز و جوعن سعيد بن‌جبیر فى القول العر و انی فيك 
ات وا يدان اجتیغ‌هذا| كلاد + ومعنی فولتعالی ولا تعزموا ال ی آخره (لاتعزموا عقدةالتكاح 
حتىيبلغ الكتار ب أجل)اىالذى فرض بالكتاب و هو العدة اجل‌ای غايته وتمامه يعنى حتى ||[ 
ينقضى عدتهن وف نچ ىالعزم مبالغة لانه اذا نهى العز م على عقدة النكاح كان نفس الفعل أو لى 
بكو نه منهباً عنه و قي للا تقطعوأعقرةالتكاح فا ن اصل العز مالقطع ذ تظر 1ل الطافة هوه الا حم 
خوفهم اللاتعالى من عز م‌النکاآولابقولتعالی( وأعلموأ أن الله يعلم مایانفسکم فاحذر وه) فلما 
. | غلبت الخشيةعلىالسلمين بشرهم ثانیا 0 | آن‌الل‌غفو رحلیم) على ما لامغنی < ثم 
ذكر الله تعالى بعده بیان وحوب لیر وعدمه وبيان التعة فى طلاق غير الدخول بها فقال 





سه هم و ه 8 90 سا سس > لس و و و 
(لا جناح علیکم ا ن طلقم اش ما لم تومن أو و تفرضوا لین فريضةً ھون علن 
وو سےا وو لع > © 0 وه 


| موس قدرة وى القت ره متاعا بالمعرو ف حقا علی المحسنین وان طلقتموهن 
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1 ۱۵۷ 


سه سه سے سس سم هون عو و دس ساسج ۱ 


مق تیلب فا هن ق ريق تعطق مقر يفون أ بل 


د موسرو ۵ سي ا لم 


اذى بيده عقدة النكاح وان تعفوا اقرب للتفوى ولا تنسوا الفضل بیتکم أن الله بما 


س وسور ت 


تعملون بصیر ) أعلم ان الطلقة لا تخلوا اما آن يكو ن مدخولابها اولا کل واحدلابخلو اما نلا 
]| يسم لها مهر اولافالدخول بیاان‌یسمیلها مهر تچب الاسم اذا لم‌یکن اقل من‌عشرة دراهم وان لم 
۱ يسم لها مور أو نفاهيجب مه رالثل وأ نسمى مادو ن العشرة جب العشرةو يستعب المتعةفى جميع هذهوغير 
]| الدخو لبها ان لميسم لهامهر لایچبالهر ولکن يجب التعة وان سمى لهامهر يجب نص السبی و لایچو ز 
| لها التعة«ونیر وأيةعن الشافعى يج ب المتعة للكل نص به القاضی* ویر وأيةعنه يجب للكل الاالأخيرة 
نص به‌صاحب |لهدأية والقاضى أيضااذ اعرف هذ افاعلم أن عاتين الآيتين لبيان احكام طلاقغيرا مذ خول 
با الا ولى فيما لم يسم لهامهر والثانية فيم ن يسمى لها اما ألا ولى فبيانها أن قو لتعالی(ان‌طلقتم النساء) 
| شرط استغنى عن ال زاء بقو لهتعالی(لاجناح علكم )وا وف قولتعالی(او تفرضوا) بمعنی‌حتی او الا ان 
| وسقوط النون لاجلها على ما ذکره صاحبالکشانی والدارك وزادالقاضی‌انه :جوز ان یکون 
| أو بمعنى الوأو بعطق مابعدها على الفعل مق وسقوط النون لكلمةلم فيقيد عمومالنفى ومعنى لا 
| جناح علیکم لا تبعة ay‏ مافرضتم )يعن ىلا و جوب 
مهر أن طلقتم النسا" مالم تمسو هن حتى تفرضوا لهنمهرا او الا ان تفرضوا او وام تفرضوا ای لايجب | 
ألهر أن كانت مطلقة غير #سوسة وام يسم لها مهر اذل وکانت قسوسة فعليه ا مسم ىأو مهر الثل | 





او عشرة دراهم ول وكانت غير مسو سے وقد سودى لها مهر فلها نص ال كما فىكتب الفقه* ۱ 
وظاهر غبارة لاه یقتضی عدم و جوب اهر عند عدم‌الساس وعدم التقدیر ویلزم منه وجو به 
عند وجود الساس او التقدیر واختار ف‌التلویم :اواو هناها دون‌الواو اوالا انميت قال 
و بهذا يظهر آن آوف‌قولنعا لی(لا جناح‌علیکم ان طلقتم النساء مالم تمسوم نو تفرضوا لهن فر يضة) 
عاطفة مفبدة للعموم ای عدم الجناح مفيدة بانتفاء الامر ين أىالجامعة وتقدير الهرحتی لو وحد الآ 
أحدهما كان جناح‌ای تبعة بايجابالهر فیکون تفرضوا جز وما عطفا على تمسوهن ولاحاجةالی 
اعون ال ان انه وی امار أن هن کی الا أن قرفا انش رس 





اىاذا لم يوجدالجامعة فعدم الجناح ممتدالی تقدير الهر هذا کلامه وموظاهر ا 

حتیاو الا ان وسو قکلامه‌یدلعلی| ن‌اوق| لننى يفيدعمو مأ انی من غير جعلها بمعنى الوأ وفهى على 
معناها + ولعل من فسرها با لوأومال | لى هاصل المعنى + ی* وقبل معنى الآيةلاتبعة لانهلا بدعةف الطلاق قبل 
أ مساس وقي لكأن | لنبى عليه السلا م یکشرا لنهىعن الطلاق فظن أن فيه حر جافنق مکذ اف البيضاوى + 
والتوجيه الاخير موالذکور ف الزاهدى لكن لايلايمهقول تعالی(مالم تمسومن) كما لايلايم 
كلاالآخرين قولءتعالى ( اوتفرضوالهن فريضة) على ما لاعن وينبغىان يعلم ان الخلوة الصحهحة 








ی ممه حص میت مشب 








2 زر 1 


عند فى هكم الوطی خلافا لشاف فان لم يلا المرأة غلابا e‏ ينس ليا کال | تب 


عندنا ونص ااسبی عندالشانعی ولفظ الس حقبقة فالس باليد جاز ف الماع والجاز هینا 


متعین بالاجماع ولهذ| فسر الفسر ون‌قوللتعالی(مالم‌تمسوهن) بق و لهمالم تجامعومن *ولكن يجوز 
لكان تبعل الماع اعم من ان مكو رخ فة اوحكيا متناو لال ايها وان ممل اة ف ناتال 
خاصة وتجعل الخلوة مثلها لمعنى موث ركما فعل‌صاحبالهداية حيث قالاولا ف‌بیان وجوب نصق 
السمی وأنطلقها قبلالدخول والخلوة فلها نمی المسمى لقوله تعالی(وان‌طلقتمومن من قبلان 
تمسومن)الاية والاقيسة متعارضة ففيه تقوية الز و جاللك على نفسه باختياره وفیه‌عودالعقود عليه 
سالا فکان الر جعفيهأ لنص * وشرط أن يكو ن قبل الخلوة وی مندنا على ماتبينه ان‌شاء 

الله تعالىة مقال آخراوا اذا غلا الرجل تا اه فلیس‌هنالك مانع‌من‌الوطی ویلی ثم طلقهاقبل الدخول 
yT‏ لها نضف الهر لان‌العقود ا نض مف بالولى فلاا كن 
المهر دونه» ولنا انها سلمت البدل حيث رفعت الوانع وذل ات وسعها فیتاً کد حقیا ف البدل اعتيارا 
بالبيع هذ | لفظه» وقو لوتعا لى (متعوهن )عطنی على مقدر أى فطلقوهن فی غير المدخول بهاالتی 
لريسم لهامهر وبهتيسكصاحر الهداية هيشقال ولو ظلقهاقبل‌الدخول بوافلهاألتعة لقوله تعالى 
(ومتعومن على الموسع قدره) الايةثم هن النعة واجبةر حوعاالن‌الامر وفبه خلا ق مالك رانا ]اوخت 
الله نمف ما خاش الان وعوظا هی اکن عمل الوا علا عال كا هان 
اليه قولتعالى( على ا موسع قدره وعلی‌القتر قدره)أى الذىله سعة‌مقدارهالذی‌بطیقه وءلىالضيق 
ألالقدره» و بظاهره‌تمسك | لشافعی فلم يعين لهامقدأر أ بل جعلها مفوضا الى رأى الحا كم ويدل عليه 
قوله عليه السلام لانصارى طاو ار الفوضة قبل‌آن تمسهامتعها ولو بقلنسوتك* وعندنا هی درع 
وا و کی شيل او ا ا ل جر که مها ا 
فى الصعیع واليهايصرف قولهتعالى ( على وسح قدره وعلى القن ر قدره ) * وقد صرح بان 
التقدير بثلثة اثواب‌مر وی‌عن‌عایشة وابن‌عباسرضی‌الله‌عنهما+ وأماماذكر فى الزاهدى أنه 0 
أبنعباس اعلاماالزاد واقلهاللقنعة فلاينانى التقدير بالوسط بلیکده ولكن قي لينبغى 

2 بذك ال می‌الائواب غل نصن میر الثلولاینقص هن‌خیستدرامملان 000 
ليسم لهامهر أن كانت موطؤٌةع ب لهامهر الیثل فالقباس‌فیها كانت غير موطو نصن مهر الثل كما 


أن من سمى لها مه رکذ لك ق‌کیالالسمی ونصفه فبا ری أنلايز يدالمئعة على نصف مهر المثلثُم 


خوسة د رأهم تصق افلالیر وقدأعتبر الشارع النصی فی‌مقا بل هده | لصو رة قنخ ی أنيكو ن التعة 
ههنا أيضاغي رمنقوصة عن خمسة د راهم × وقولهتعالی متاعاه مفعو ل مطلق لقولهتعالى متعوهن وحقا وصفاله 


واد مشخوهترش .متا فا واجب على الفحسنين وهم ان E‏ فون الك 


(أنفسهم) 





۳ 
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| اف ا رعة الامتثال أوالى الطلقات بالتيتع وحینئل تسميتهم بالعسنین ابا 
مایول‌کقوله عليه السلام من فتل قتيلافل فا ولاتساک لمالك بتسيبة العسن ميلا 


" ||| عدم وجوب التعة اذکثیرا مايسمى الآتى بالواجبات حسنا + واما بیان الابة الثانية فهوان 


معناها وان طلقنوهن من قبل أن تمسوهن والحالانكم فر رتم لهن مهرأ وق تالتكاح فالواجب علیکم 
أداء نصف مافر رتم‌منه یکل وقت ألاوق تأن يعفون ای‌النساء حیث لم تاخذه أصلا فینتذلیس 
الواجب اصلا» وقولتعالی | ویعفوالژی‌منصوب معطوف علی‌یعفون ۳1 به‌عند ماڵ ك والشافعى . 
فى قولوالقدي مالرجوع عنهأو لاء راةیعنیالواجب تضق اور الا أنتعفو المرأة مهرها أذ کانت ۱ 
ثيبة بالغ ة أو يعفوا اولبامن‌الذين بيدهمعقدة التكا اذا كانت بكرا غير بالفة«وعندنا الراد به 


| هوألاز وأج لانعقدة النكاحأنما هو بيد الزوج والعفو حينئ ل التفضل فكان عن ی | لوأجب علیکم ۱ 


نصف مهر ألاأنيعفو الرأة بحيث لانأخد شيمًا اصلااويفعو الاز واج صيث يتفضل بكلالمهرمن | 
جانبه وان لم يكن واجباعلیه‌قط «ومکذاقول على وسعید بنجبير ومجامد والشافعی علىالقول 
الجديد وأنماسمى التفضيل بالعفو أماللمشا كلة أولانه مكانوا يوذو نكل الهر الی‌النساء عن دالتز وج 
فلو طلتها قبلالدخو لاستعق ان پستردألنصی فلما لم يسترده فکانه‌عنی عنها + ویوید هذا العنی 


| قولوتها لی(وان‌تعفو! اقرب‌للتقوی)لانه لايصاع خطابا للاولياء اذالاولیاءلاتملك التبرع لق 


الضعيق فکیف کون افرب‌للتقوی فا نما هو خطاب الاز واج وحد‌هم کم موالظاهر وصرخ به ١‏ 
اة ار لار واخوالو اتل تيل الب ای سیر الز وج اعيا ارخ لار 


المرأة باسقاطه‌کله خير لها كما صرح به ف الدارك وهذ! کله‌علی تقدیر آن‌یکونغطابا » وق 


قرأءة|بو نهيك وان‌یعفو بالياءكماصر ح‌به فىالكشاف ومال الی‌الاول وعليك بالتامل وكذاقول 
تعا إى(ولاتنسوأ الفضل بينكم)اذلعل معطو على فعلٍ حذوف أىفاعفوا ولاتنسوأ أن یتفضل بعضکم 
r‏ يعنى بنبغی‌للر جال أن يتفكر أنهذهالرأةكانت یوس عت‌عقدی وبقيت ګر ومه 


۱ مان عنى فافر حقلبها بك لا مهر وكذأ یل أنتتفكر آن‌هذا | لرهل لم يستمتع بمواصلنی 
| فاح ری انلاآخدمنه شيا ثم الذكور فكتبالفقه ان لتعة فى هذه الحالة ليست بهائزة عندناولکن 





| 


ينبغى انها تجوز ولاچب لان أعطاء كل أله ر لما كان خيرا لأزوج من غير وجوب عليه #حض 
التبرع تالاضن فلان يجوز التبر ع بالمتعة اولی«غاية مافی‌البابانه‌لم جب للتقابل او لعدم اللوجب 
والمشهور من‌الشافعی وان‌کان وجو بالمتعة ‌کل‌حال‌لا ان‌قول‌البرجوع عنه يدلعليه ما 
ذکر ف البيضاوى فانه وان‌قال ف الآية الاو لى و مفیوم الآية یقتضی‌تخصیص أجاب النعة بالفوضة 
التىلويمسها ال زوج والحق بها الشافعی فی‌احد قوليهالمسومة المفوضة وغیرها قياسا وهومقدم 
على |لفهوم ولكنقال فى الآيةالثانية وهو دليل على أن الجناحالمنق ا لا متعة مع 








*» ۱۱۵ 5 


|| الشطر لانه قسبيهاهن! لفظه» وذکر الحسينى أن قبل نز ول هذهالآيةكان من‌بطلق غير الدخول ٩‏ 
بهالم چب علبه ع من المهر وا نكان مسمى بل يجب عليه المتعة فقطكما قال سور ةالاحزاب (فمتعومن | 
وسرجومن)ثم نسفت بهل هالآية وز م عليه تصن المور المسمى فلم يتعرض لهذ | أعنى ههناأحدغيره 
: وسدية !اكلام ييه وو سبورةالاءراب ا نشاد ينمال ى زم 15 رأللفتع الى مت بیان بعض أحكام أ لصلوةنقال ۱ 


| يس مه و وا Ez‏ 


(حافظوا على ي الصلوات والصّلوة الوسطى وقوموا لله قانتین فان خفتم فرجالا وربا || 
قاذا امنتم قاذ كروا الله کم علمکم ما لم تكونوا تعلمون) هذهالايةجامعة لفرضية الصلوة 
امس اقام تا وسقوط انرب الى الله رقت الدوىء اما بان فرشية الملوة فق قول تاك | 
18 
نقل الامام الزاهدعن لسن فاللءتعالى أمرنا بمعافظة | لصلوات العم سكلهائم خص بعدها بالصلوة الوسطى 
لزيادةفضللها* وقداختلنی ف‌تفسیر ها فقال|بوهنيفة وعليه امهو ر من[ كابر ا'صعابة من‌عمر 
وعلى وعايشة وام سلمة وحفصة وأبن مسعود أنهها صلوة العصر لما فى صعق حفصة والصلوة 
الوسلی صلوة العصر ولقوله عليه السلام يوم الاحزاب هين فاته العصر شغلونا عن 

ا| الصلوة الوسطىصلوة العصر ملا“الله بيوتهم نارا ولانهمم قالانهاالصلوة التی‌شغل عنهاسليمان 
| حتى توارت با حجاب والقر ,ان الصلوة التىفاتت ع نسليمان صاوة العصر ولهذا خصذ كرها 
ثانيا لان‌سلیمان مع أنه كان نبیا فاتت عنه تلك الصلوة فكيف حالنا فيها ولانها بين صلوة 
الليل أحديهما قصرية والاغری غير قصرية وبين صلوتی النهار كذلك وفضلها !أ فى وقتها 
من‌اشتغال الناس بتجاراتهم ومعايشهم *وقال انس بن مالك ومعاذبن جبل وابوامامة أنهاصلوة 
الفهر لانها ببن صلوق النهار وصلوق الليل او بين قصريين وفالابنعمر وزيدبن اسامة 
انیا صلوة الظهر لانها نى وسط النهاروفر ر وایةابنعباس وقيصرة بن‌الز بيرانها صلوة ا مغرب 
لانها يبن صلوتى مخافة وصلوق‌جیر أو بين الار بع والثنى وقالبعضهم انیا صلوة العشاء لانها ||| 
بين وترين أوبين جهر يين‌وافعتين فىطرف الليل وفيل هى غير معينة كليلة القدر ليعفظوا | 
الكل مکذا قالوأ وعن عائشة رضى الله عنها أنه عليه السلام كان يقرو الصلوة الوسطى 
وملوة العصر فیکون صلوة العصرمع الصلوة الاغری من الار یم خصومالانفرادهبا بالفضل 
نمن‌به ق‌الکشای والبیضاوی‌واماماد کره صاحب‌الدارگ فن ان الاية تدل علی أن الصلوة 
خيس فاليوم والليللانالصلوتجيع افللثلث والوسطی معطو والعطون ایکون مغايرا 
لبط وف علبه والوسط لایتعقق آلاق الونر رن اقل غسا فلابشن ا ایی لب 
نط جل ای ات یت بت زر ان عل !تلآ ون الوط 

داخلا فیها فيكون مجموء ثلث تأملوانصف* وقديفهم فرضية الصلوة الثیس ف‌عدة آيات اخر ا 
۱ ۱ (سیجیع) 


























| سیجیع ان شاءاللهتعالى وأمافر ضية القبام فق فوله تعالی (وفوموا له قانتبیی) وق الزامدیانیا 
امرنا بهذه الآية لانه نقل عن ز يدبن أرقم آن نی او لالاسلام كان كل وأحد منهم يتكلم فی‌صلوتهم | 
حتى اذا دغل واحدمنا سال صاحبه كم صليتم فنزل فى حقهم وقوموألله قا نتن ىقو موانی الصلوة 
لاجل ألله حال کو تكم قانتين ای مطيلين القيام سا كتين عنذ کر غير الله وخاشعين مطيعين 
أوداعين ذا کرین مكذا فالواه وی الكشاى اور كدين مكففين الايدى والابصار»و بالجيلة 
فعلم منه أن القياملله مع القنو ت فرض ف الصلوة فان معدم القيام ای‌صلی قامدا اوو جد القيام 
لالله اولامم ۳ ت فسدت الصلو قویاثم + رفدتیسك صامب 0 الال 000 
فقط حيث قال والقيام لقو اال الما شین روا بلط ربا ولا هلک اله ۳ 
ایضاعلی حرمة التكلم فى الصلوة علی تقدير کون معنى قانتین شاكتين .بل على كراهة 
الالتفات وقلب الحصى ومدالبصر على معنى ال ركو د»وق البيضاوى وقال‌ابناماجب للرادبه | 
القنوت نی الصبح فكانه ات بهذا القول تأينن خا هو مذهبه من وجو القنوت فى صلوة [لفجر + 
|| وجعل‌الامام الزاهدىهذ! القول تأييد! على أن الصلوة الوسلی هوالفجر ولا یوافق مذهبنا لان 
دعاء القنوت عندنا انما جب فى صلوة الوتر خاصة ولانجوز فی‌صلوة الفچر اصلا ولیذا لم 
يذ کره سائر مفسرى النفية» واما بین‌سقوط القبام وسقوط التوجه الی‌القبلة وق تالخوف فق 
قولتعالى (فان خفتم فر جا لا أو رکبانا) یعنی فان کنتم‌‌مال الخو من العدوالجاهد او السبع 
الضار أوغير ذلك فلايفرض علیکم التيام الى القبلة بل كنتم ختارین بين أنتصلوا رجالا 
ای راغلين ا رر کا ار کین هل اا ر کی ويف اا اا الى ای که كانت دا الا اه 
وبه استدل صاحب الهداية حيث قال فان اشتد الخوف صلوا رکبانا فرادى يو مون بالركوع 
والسجود الى أى جهة شاوًا اذا لم بقدر وا علىالتو جه الى ‌القبلة لقولتعالی (فان‌خفتم فر جالا 
أوركبانا)وسقوط التوجه الىالقبلة للضرورة وعن محمد ر حمه‌الل‌تعالی أنهم يصلون بالجياعة 
ولیس بصع لانعدام الاقادنالمكان‌هذا لفظه* واختلفوا فى الصلوةحال السا بقة والشی‌فعند نا 
لاجوز وعند الشافعى يجوز فلعل معنى قول تعالى رجالا عندنا قائمين على الرجل وعنده 
ماشئين على ال رجلولهذ! قال ف‌البیضاوی وفيهدليل علىوجوب الصلوة حال السابقة والیه 
ذهب الشافعى وقال أبوحنيفة لايصلى حال الشی والسا بقة مالم يمكن الوقو فأنتهى* وذ کر 
صاحب الحسينى کلاما حاصل أن العنىأنكنتم حال الخوف فصلوا رجالا ای ذامبین ماشئین 
على الر جل أن لميمكن الوقوق عند بيحنيفة و ماشيتاعندا وف مطلقا سواء امكن الوفو ناولا 
مندالشانعی‌او رکباناای را[ کبین على الرا کب إلى اى جهة کانت ولايخق رکا كته نان مدهت 
أبىهنيفة والشافعىر ح+ وما كر فى كتبنايوافق ماذ كره صاح ب البيضاوى حيشقال فى الوقاية 








او القال والفی وال کزب وعکن! شل قالکشان* والراصسی ان عندتا لابسلون 8 ی 


3 وألسا بقة مالم يمكن الوقو نی وعندا لشافعیرح بصلون کل هالو سيوع صلوةاگوی 
مع الجماعة فى سورةالنساء أن شاء‌اله‌تعالی * وقولوتهالى ( فاذا امنتم‌فاذ كر وا ألله)يعنى اذا زال 
الحو فعتكم وصرتم فى حال الامن فاذ كر الله ذکرامڈل ماعلمكم بافعال ال نبى عليه السلام مالم‌تکو نوا 
تعلمو نم نكيفية الصلو ةای‌صا اه اف OT‏ وال قرو سانيا انوي الى اش 
أوالعنى اشكر وا اللا على الامن شکرا مثل ماعلمكم من الشرايع أى بمقابلتها فى الكمالوا مسن × 

وأنماذ كر اللاتعالىهنه الآية بين مسا ژل‌احکام الا ولاد والاز وأجاشعار| بانهم لاتلهيهم الاشتغال 
بشأنهم من الصلو 1 E‏ أنهذاهو الحكمالسابععشر 
من الاحكام × ولا بين سبعانه و تعالى للمكلفين مابين من معالم الدين وشعائر اليقين اعقبها ||| 
بذ كر الصلوة التى تفيدوا نكسار القلب منهيبة الله تعالى وزوال التمرد وحصول الانقياد 

لاوآمرهونتها "نامه تقصبلالسعادةالطريقين وتكبيلالمصالع الدار رین د ثم ر جع اللاتعالى الى 


|¢ 


مہ أئل العدةوالطلاق فقال ( ودين یتوون منم وید رو ناز واجا ولاز واجهم‌مناع ی 


سے حرط 6 سر سر مر یلو م 


الول غير اخراج فان حر جن‌فلاجناح علیسک‌فیما فعلن ف ی آنفسین‌من‌معر وف والله عزیز 
حكيم وللمطلقات متاع بالمعر وف حقاعلى المتقي ن كذ لك يبن اللهلكمآياته لعل تعقلون) ١‏ 
مات نالايتا' ن لبيان نفقة العندات وسكناهن» أما الآية الاو لىف بيان نفقة معتدة الموت فقولتعالی 1 
أوصية قرلا سعد لذ رو الود ل أومرفوء على! تهمبتدأخبره محذوفی 
فعليهم وصية قو له تعالى(متاعا)نصب بالوصية أو باضما ریو صون أوتقديرهمتعومن o.‏ 
(غیر اخراج)مصدر موكد كقولكهذا القول غير مانقول‌او بدل‌من‌متاعا اوحال من از واجهم 
ا غير خر جات» وق‌توجی الاعراب و جوهاخر منكورة ف التفاسير وحاصلالیة والرجالالذين 
ر بون الوت‌منکم ویکون لهم از وأجهم فعليهم آن‌یو صوا الافاربلاجل از واه جوم أن يعطوا لون من 
اموالهم متاعا 0 من بيوتهم أيضا ا تال نار 
بعول ۷1 والنفقة مع السك نی الی ا حول وكانفى اول الاسلام E‏ عت آڻ زعلا مخ 
الما ف ای‌عکيم بن اعفن قدم المدينة ثم ار غل من هذه الدار وترك زوعنه‌ووالدین 
وولدافقسم ر سول الله صلی الله عليه وآ لهوسلم حدة بين والديهوولنوحكم لز وجته بالاستقرار 
ی‌داره الى راس اكول وعين حصتها من ماله رزقالها الى تمام الول ومنعها من أخل الزينة 
وتراك الداد وطلب زوج آغر علىماصرح بكله ف السينى والزامدی ثم نذفت الآية بعد 
مدة ا #ول منسوخ بيتر بصن ار بعةاشهر وعشرا وهووان كان مقدما تلاوة لكنه 











(خرج) 





ترج ف اليدوم وبعض الليل لتعصيلها وتبيت فىمنزل زوجها بخلاف المطلقة فان لها نفقة 

العدة فیحرم خروجها والسكنى ایضا غير ثابتةلها الآن عندنا كماصرح به فى كتب الفقه 
والكشاف وثابت عندالشافعی كماصرح به فى البیضاوی وذ كرالامام الزاهدى ان السر 
فتغيير العدة مکذا هوانه كانت العرب اذا مات مورثهملايتركون أمرأته تخرج اوتزين 
ابداعار! وقيرة أن يتكهيا غیروویتز وجو نها بانفسهم کمادل عليه قوله تعالی(لاعل کم أنترثوا 
النسا* کر ها )فاله‌تهالی اكيم العالم بوصالع العبادنسغ ذلكد رجةدرجة ليتعودوا بهويقباوه 
فقرراولاا جو لالكامل ثم‌ار بعة اشهر وعشرا* و ایضاقد ذك ران ف الجاهلية اذامات الر جل حلت أل 
اللرأة فى بيت الز وج حولا ثم اذاخر جت بعد سنةتر مى بعرة| بل أوشاة وراه ظهرها لتعلم ان حدادها 
فى بي تالزوج آهون منرمىهذهالبعرة ففسخ ذلك بقولتعالی (ار بعة اشهر وعشرا)× و قو لتعالی 
(فان خر جن) كلام مفسرىالحنفيةيدل على أن معناه أن خر جن بعدالحول فلاجناح هليكم ياأيها 
احكام (فيما فعان فى انفسون من معر وف )اى أخذالزينةوترك الحدادوطلي الزوج وحيتئل نهو لأ 
۱ دأخل عت النسوخ *وقديفوم أذ كره البيضاوى أن معنی‌قولتعالی(فان خر جن )فان خر ج نف الو ل 

عن منز له فلاجناح عليكم حيث قال وهذ! يدل على أنهلم چب علبهاملاز مة مسكن الزوج والداد الا 
عليه وانما كانت خيرة بين اللازمة وأخذ النفقة و بين ار وج وتركها هذا لفظه ولايعلم أنه حينثل 
منسوخعذك أ ولا* وأما الآية الثانية وهى فو له تعالى( للمطلقات متاع بالعر وف ) فق بیان نفقة المطلقات 
اذالتام النفقة وهو الغتار لصاحب‌الدارك فمعنى الآية أن الطلقة جب نفقتها علی الز وج مادامت 
معتدة سواء كانت مطلقة الرجعى اوالبائن أوغير ذلك وهذهالآية باق حكمها الآن غير 
منسوخ بالاتفاق وف البائن خلا الشافعى وتمسكه ماروى عن‌فاطمة بنت قبس فالت‌طلقنی 
ز وجی‌ثلشا فلم يفرض لی رسول‌انله صلی الله عليه وآلهوسلمسكنى ولانفقة.» رقن شو وها سيف 
رده عمر رض فا نه قاللاندعكتاب ر بنا ولاسنة نبينا بقولأمرأةلاندرى|صدقت أمكذبت خفظت 
ام نسيت فانى سیعت رسو ل الله صلی‌الله عليه وله وسلم يقو لللمطلقة الثلث النفقة والسكنى ما 


"دامت فی‌عدتها *وردهأيضا زيد بن ثا بت وأسامة بن‌زید وجا بر وعائشةرضوان اللاعلر 


















هم أجمعين 
ھکذا ذكر صاحب الهداية وخر الاسلام وقال فر الاسلام فى موضع رده عمر رضى اللاعنه بالكتاب 
والسنة والقباسو ف موضع أن الكتاب هو قولتعا ی( اسکنوهن من حيث سكنتم من وجدكم ) 1 
وأنفةوأعليون من و جدکم«وعندی أن السکنی للمطلقة ثا بت بقولتعالی(اسکنوهن)والنفقة بقول 
تعالی( وللمطلقات‌متام بالعر وفی) وکذ! يثبتان بقول عمر رضى اللاعنه فافى سمعت رسو ل اللاصلى 
الله عليه وله وسلم يقول للمطلقة الثلث النفقة والسکنی نادیث‌الذی رواه الشافعی الى 
الكتاب والسنة ف النفقة والسكنىجميعا وتیل لاد بل المتعة خينئل یکون الراد مات 





0 التسيرات الاحمدية ( ۸ 
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التمتع |الواجب والسةعبليتناول جميع الطلقات [ویکون اراد بالمطلقات غير الذكورة فيا سبق 
ای المدخول بهاللسمیلها مور أولا ویکون‌الأية محمولة على الندب هذا عندنا» وعندالشافعی 
7 با اطلقات اعم والآية عمولة على الوجوب کما هو احد قوليه ولهذا قال صاحب البيضاوى 
ت التعة للمطلقات جمیعابعد ما ارجبها لواحدة منهن ولايخنى رجعانتو جيهالمتعة 0 
1 ولهذا اغره صاحب الکشانی ولميذكروالاما م الزاهد ور الالام وصاح ب الهداية مع أنهم 
حنفیون*وهله تتمةمسائلالعدة والطلاق من سورة ة البقرة وسن کر بوافيها ق‌سورةالطلاق 
أن شاء الله‌تعالی فى مسكلة ا لوبا والطا اعون دياك (المثر الى الدين خر جوا 
من ديار هم وهم الوق ف حذر امود ت فقال لهم الله موتوا أماحياهم "ان له لذوا فضل على الاس 
و لک اسر الناسلایشکرون) اعلم| ن‌الایات فى عدم الفرار م نالوت كثيرة و هذا أولها 
وقصتها علىماف الحسينى على ر واية انه‌لیا نشأت الو باء فقرية ودان قبل‌واسط خرج بعضهم 
من حوالیهم وسلموا جميعاً وأستقر بعضهم فی‌بيوتهم فیلکو فتيقنو| انا روج عن الو با سبب 
النجاة فیضی علیه ال ز مان ثم ونم ثم‌الی‌ان نشم تالوباء فیس نةآخری خر جوا من ديا رهم 3 
وهم الوى كثيرة ثيانية آلاف اوار بعون اوسبعون‌الف رجل وانما خر جوا جميعاً عدر کن 
ی فقاللهم الله موتوأ [وقال لهم ملکان ملك من‌اعلیالوادی وملك م نأسفلها فماتوا 
جمیعاً اعت جماعة من‌الاطرانی والیوانب لیدفنوهم فعجز وا من‌الدفن لكثرة موتاهم واناموا |] 
الجدار ف حوالى الموتیليسكنوا فيها ثم مضى عليه‌الز مان ن يث لم يبق لهم خم ولادم حتىأن 
یوما مر بهم‌حز قیل بن سوریا علبه‌السلام فشاهد هم عظاماً ومی ر میم فد عا اللهتعالى وقال 
۱ يارب انظر عليهم برجمتك واجعلهم احیاء فبشره الله تمالی بان اقرا کلمة فلانية حتى يوا ۳ 
فلما قرأتلكالكلية أحياهم ألله جميعا ليقروا ویقفوا | ن لايفر من قضاءالله وقدره هف| مافيه *وقيل 
عشر الأف اوئلئون الفا فى تفسير الوق وقبل‌الوی بمعنی متأًلفون جم ع الى وهومن بدم 
التفاسير علی‌مانی الكشان» وقبلةا بيل مكان حز قيل عم وقيلهم فوعسن بنى أسرائيل دعاهم 
ملكوم إلى الجهاد ففر وا حذرا عن القتل فاماتهم الله ثُمانية ایام ٹماحیامم وعلی کل تقدير قول || 
تعالی(الم‌تر ) تقر ير لمنسمع بقصتهم من أهل الكتاب واخبا رالاولینوتعچیب من‌شانهم*و وز 
۱ ن باطب به من لمير ولم بسیع‌لان هذا الكلامجرى جر ی الئل فی معن التعجب * (وهم الوف» 
حال من خر جوا(وهذر الوت)مفعولله وانمافال(فقال لهم الله موتوا) ولميقل فاماتهم الله تنبيهاعلى 
انهم ماتوا ميتة ر جل‌واحد بامر الله ومشبئته وتلكالمشيئةخارجة عن العادة»والآل منهذهالاية 
انه قد تقر راذأ وقع فىبك وباء وطاعون حر مالفرار منه وکذ| هر مالدخول فيه * وغرض أن 
| نشيت كلامنهما من‌القرآن و فى بلں وقع فيه الو باء ثبت من قوله تعالى(ولاتلقوأ 





















(بايديكم) 
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| بايديكم الى التهلكة) کماسبق ذكره وهرمة الفرار من البلد الذى وقعفيه يثبت منهذهالآية‎ 
| لان اللهتعالى ذکرها قصة وليس النفع من ذلك الا لعبرة على السامعين من الكن من الاسباب‎ 
التی نقلت عنوم ومی‌الفرار عن ألو باء فعلم‌انه من و بهذا الضمون آيا تكثيرة فالقرآن مثل از‎ 
|| قولوتعالى(قلأنألوت الذی‌تفر ون منه فانه ملاقبكم)ر كوه + لايقال أن اللهتعالى لم يرب فهذه‎ 
الآية عذابا ف الآخرةكما ير تب ذلك فى كثر القصص فكيق يستدل بها على حرمةالفرار لانا ا‎ 
نقول انه یکنی فىهذ| ترتب عذاب الدنيا وموقولتعای(فقال لهم الله موتوا) بدون ترتب عذاب‎ 
الاخرة * غاية مایقال انهلملاجو زان یکون‌الغرض من هذه القصة هو بيان تعجب أحياء الوفمن‎ 
ال رجال بعد موتهمفأعة واحدة لابیان فرارهم من الو باءاویکون‌فائدنیا هو التشجيع للمسلمين‎ 
على الجهاد وان الو تكائنلاعالة كماصرح بدف التفاسیر × وایضا هو ق‌بیان الفرار عن القتل على ما‎ 
ذکرت من‌الر واية الث نيةلافى بيان الفرار عن الو باء ویمکن ان جاب بان ألر وايةالثانية ضعيفة‎ 
يدل عليه ذ كرها مو خرا وأنه لوسلم آنالقصد موتعچب‌امیاءالوفی‌منالر جال اوالتشچیم للیسلمین‎ 
على الجهاد فما ذكرنا لا أقل من اشارةالنص وهوفحق التمسك مثلالعبارة سيما اذا تأيد بالدیث‎ 
| وهو قول عليه السلام الفار من الطاعو نکالفار من الزهق دف مسئّلة التومبد والصفات‌تولتعالی‎ || 
. (آنله لا اله لا هو الي القيوم لاتأخده سنة ولا نوم له ما فى السّمؤات وما فى اضر أ‎ 
من‌ذا الُدى يشفع عنده الا باذنه يعلم ما بین آیدیهم وما خلفهم ولا يحيطون بِشَىّمنْ‎ 
| علمه ال بها شاء وسح رسي اسموات لاص ولا یه فا ومو ان تیم‎ 
|| هنهالاية آیةالکرسی وهی جامعة للتوميد والصفات باحسن‌وجه واكم نلذلك اخترتها من‎ 
بين أخواتها» فقو له (ألله لا الهالامو)أثبات‌للالو هية ودال على التوحيد والنزاع فى تقدیر الوجود ا‎ 
والامكان اىلااله موجود الامواولاال تكن الامومشهور فیما بين العلياءمم الشبية واليواب» ل‎ 
وقولدتعالى (الحى) ایالذیتصم أنيعلم و یقدر او الباق‌الذی لاسبيل للفناءاليه على ما الكشاف‎ 
ات جرد كا هوه هی ته الابدية والازلية » وقوله(القيوم)اى الداثم القائم بد بير الخلق‎ 
وحفظه فيه أثباتلاستقلاله وعدماعانة غيره لاف امره ولافى|مرغيره» وقولتعالى (لاتأخزه سنا‎ |" 
: ولانوم)السنة فتور يتقدمألنوم*وقيلالسنة ثقل فىالرأس والنعاس فىالعين والنوم فی‌القلب‎ 
٠ | على ماف امدارك ومودال على نن الغفلة عن نفسه ون مايكون من‌صفاتالدوث وموتا كيد‎ 
للقيوم لان منجازعليه ذلك استعال أن يكون قیوما ولوأهذه السنة والنوم لزالالسيوات أ‎ | 
والارض عن الامساك * وف‌قول تعالى (له مافى السموات وما فىالارض)اثباتمالكيته ونفاذ ال‎ 
۱ امره وتصررفه و نیقی شریکه أذ جمیع مافى السموات ومافىالارض ملکه فانی یکونل» شريك‎ | 
۱ «) ویدغل‌فبه نفس السموات والارض‌ایضا بل‌هو بلغ من‌فوله‌تعالی (ل4السموات والارض وما فيهن‎ 












































- 


|| وقوله‌تعایی(مالدی‌بشفع عنده الاباذنه) بیان لعطية ها نه وکبر یائه‌واثبات هيبة ر بو بيته وفيه 
دلیل على نی الشفاعة للکفار على مافی الزامدی * واقول يلزم منه حواز الشفاعة بعد الاذن 
فالجملة للمؤمنين فيكو نر دا على العتزلة فى اتكار الشفاعة لاملالکباتر + وقول‌تعالی(یعلم 

ما بين أيديهم وماخلفهم)أىماقبلهم وما بعدهم او امور الدنيا ولا رة اومایدرکونه وما لايدركونه 
والضیبر لیاف السيوات والارش أولادل عليه من ذا على ها قالنتضاوى وهو دليلعلى 
اثبا کیال علیه + وق و للتعالى (ولاعيطون بشی من‌علمه)ای‌معلو ماته بیان جز الخلق وجهلهم 
باصل | لقة+ وأقول ف اطلاق لفظ علمهد ليل على له علماقائما بذاته‌شکون ردأ على المعتزلة لا نوم 
|| قالوا مالم بلاعلم لاف قول‌تعایپعلموعالم فانهم بطلقو نه علیهایضاهوتول‌تعالی(الابماشا؟) 
فيه اثبات مشيئتهوا رادته‌تعالی+ وقول تعالن(وسع کر سیه السموات والارض)[ماتصویر 
تعظيمه أوتمثيل جرد« اوالكر سى از عن العلم او اللكاوالقدرة فبدل علىاثبات علمهو ملكه 
وقدرته أوهو العر شأوهوجسم تحت العرش كياوردفىالحديث وهوفاك البروج عند | کیا۶ 
علی‌ماقالوا«وقولهتعالی (ولای ده‌حفظهما) ای لایثقل حفظ| اجات والارش فيه أثبا تكمالقدرته 
وقلیق الاشیا* با رادته دون‌الالات*وقوله تعالی(و هو العلی) لی| امتعای‌عن الانداد والاشباه 
(العظبم)اىمساجقر بالاضافة اليدكل ماسوهفیهاثبات‌علوه عن‌صفات الدوث وعظيته فى عزه 
و حلاله وملكه وسلطانه» ولا كانت الاية مشتملة على توحيد ألله وتعظيمه وتمجيله وصفاته 
اول أعظم منهاوشرف العلم |نيامو بشرف العلوم كانت هذه الآية معظية على الایات 
الور و بين القرآن ولهدا ورد حقعا الاحاديث الصعاح حدث قال عليه السلام‌من 
قرأ آية الكرسى دبركل صلوة وة لم يمنعه من دخول الجنة الا الوت ولایواطب عليها 


الاصدیق اوعابد ومن قرأها اذا أخل مضويوى أمنه لله على تمه 0 وها رهاره والاببات 


مول« وال سيد البشر آدم وسيد العرب عمد صلی اللاعل يه ول وسلم ولافذر وسيد یں 
سان وسیدالروم عيبل وسنت اسفه يلال وست اعال 1 م يوم الجمعة 
وسیدالکلا م القرآن و سيد القرآن البقرة وسددالبقرة آبة ا اكز ى *وةالماقرثت هذه الآية 
ىدا الال الشطان ثلئنن يوما ولايدخلها ساحراوساحرةار بعين ليلة* وقال ا أية 
الكر سی‌عند‌منامه بعث أللهأليه ملکاگرسه حت یبصبح «وقال من قرا خان ال تن شير نوسن فط 


بهیا حر ی يصاع وأن قراهما حين يداح حفط حنی a‏ | ل و واول < م امن الى 
والبه الصير *وقال أن ع أعظم آية فى القر نان الكوسن ف قرأ با اله a‏ اة 
ویه‌عو منسبئاته الىالغف منتلك الساعة هذا كله فالتفاسير والاحاديث وأمثالهذا اکثر 


من أن عص وأظهر من أن خف وفضائلهانی كتب الاوراد مشو ونة معر وفة وقل ذ كرت نبذأ 
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يبي ل _ 0-3 
منها فى کتابناااسمی بالآدا ب الاحمدية فى أو راد الصوفية فى مسئلة ركوة التجارة وغيرها قولوتعالى 
( ی ايها این ام وا من ییات ماڪسيتم وما ارجا كم من ار 
ولاتيسوا ابیت منهتنففون ولستمب خذیه الا آن تضوا فيد ونوا اله غ می 
هذه الآية فز كوة التجارة وعشر غار ج‌وخیس العادن فقول تعالى (ومما اغرجنالکم) فتاه 
ومنطيبات ما اخرجنالکم فهو معطون على قولتعالی(من‌طبباتما كسبتم )و قدامر اللاتمالى 
فى الآية بانفاق طيبات المكسو بة وطيبات الخرجات من الارض والطيبات هى الجيادا والملال 
على مانص به القاضی‌والاول موالختار عند الا كثرين وقدصرح صاحب الدارك أن فى قو لتعالی 
(من طيبات ما كسبتم)دليلوجوب الزكوة فىأموال التجارة وذلك لان مكسو باتناهى تارتنا 
وطريقه أنه ذا بلغ قيمتهانصاب أعدثمنين جب فيه الزكوة ويقوم بیاهو أنفع للفقراء فىتعجيل 
الز ة علىماذ كر فى كتب الفقه + وصرح الامام الزاهدان فقو لاتعالى(ومما اخ ر جنا لكم من 
الارض) دليل وجوب العشر وفى ڪلام باق الفسرین أن ماأخر جنا هو الحبة والثمار والعادن 
وغیرها خينئذ یتناول الآية عشر اشارج وخمس المعادن جميعا وسنذكر مسئلة عشر 
الخارج فسورة الانعام آن‌شا له تعالى وامامسئلة خمس المعادن فمذكورة ف‌الفقه مفصلا + 

و بالجملة فن الآية دليلعلى هذه المسائل » وفولهتعالی(ولاتیمهوا الخبيث منه تنفقون)اماان‌یکون 

۱ منه متعلقا بماقبل» او بما بعده فان كان متعلقا بماقبل كان المعنى ولاتقصدوا الخبيث من المال 
او اغرجنا حا لكوئكم تنفقون وان‌کان متعلقاً بم بعده كان المعنى ولاتقصدوا الخبيث حال 

کو نکم من الخبيث تنفقون نص بهذين التو جيهي ن القاضى البيضاوى» وقدذکر صاه ب الكشاق 
والمدارگ التوجیه الاخير فقط * و بالجمله قد نهىاللهتعالى عن أعطاء الثبیث وأ كد ذلك بانکم 

تفقون‌‌سبل اه الردی(واستم بآ خذیه)ای و ا لکم‌انکم لاتأخذو نهفىحقوقكم لر دائته (الاان 
تغمضوأ) فيه أى الا أن تساغوا فيه وتاخذوه على سبي ل المساعة من‌قولك أغمضفلان عن بعض 








حقه آذاغض بصره وقرى” تفیضوا بالتفسل وتغيضوأ بضم الميم وكسرها من غمض يفيض 











ويغيضوأ بالبنا" للیفعولءیی مانیالکشان * وع ن|بنعباس أن نز وله فیمن‌کانوا بتصد تون 
بحشف التمر وشراره فنهوا عنه ولعل هذا يعم الصدقة النافلة والفريضة جميعاً وقد ذ کر 
الفقهاء ایضا أنلايأخل المصدق الاالوسط ولايأخن رذالة المال ولاغباره فق الآية دلیل عليه 

5 او ووووههسووووه وتو | جع لو 
أيضا وان لم يصر حوا به لاثم فال‌اله‌تعالی بعله (الشيطانيع دكم الفقر و يام ركم بالفحشاء والله 
يعد كممغفرةمنه و فضلا وا نله واسع عليم ) (بو تی الحكمة من يشاوم پوت لیتق اونی‌خیرا الأ 
كثيرا وماید کر لا ولو الالباب) هذه الآية فى بيان فضل الانفاق أعم من أنيكون فريضة اونانلة ا 
ویتضین فضل‌العلم والعمل أيضا» والیعنی أن الشيطان يعدكمف الانفاق الفقر ویقوللکم‌ان | 





۵ ۱۱۸ یه 


سس ااا سح 
عاقبة ترا » والوعديستعيل فالخير والشر (ويأمركم بافعفاای المنع عن | 
الصدقات والبغلوالمعاصى علىمانقل القاضى (و اللايعدكم) ف الانفاق (مغفرة)لذنو بکم(وفضلا) 
ای‌خلفا افضل‌میا انفقتم ف الدنيا او الآخرة(والله واسععليم يوق الحكمة)اى ققيق العلم واتقان 
العمل من‌یشامن عباده(ومن‌یوتاکية فقداوقخيراً كثيراً ومایذکر )ای«ما يتعظ بیانص 
الله من الآيات اوومایتفکر(الا اولو الالباب)ای‌ذویالعقول السليية اوالعامل العالم هذا 
مضمون الآية + وقدتمسك به الامام فر الاسلام البزدوی على ان العمل داخل‌فیالفقه لان الحكمة 
ف اللغة هواتقان العلم والعمل وقد فسر ابن‌عراس |لشكمة فی‌قول‌تعالی (يۇتىالمكمة من 
يشاء) بعلمالشريعة وا كرام واملال فدلعلىان العمل داخل ف الفقه و مثل‌فولهتعالی(ادع إلى 
500008 باكية والموءظة الحسنة) وغوه وقداشار اليهصاحب المدارك ايضاحيث قال 
| العكية ملم القرآن والستة اوالعلم الناقع الموصل الى رضاء اللفتعالى والعملبه واشکیم 
عندالله‌تعا یی هو العالم العاملومكذ! ذ کره جماعة + ولعل‌تعالی انماذ کره‌بین‌مسائل‌الانفاق 
]| ليدل على ان‌الزكوة ف العلم ايضاً وامب وموالدرس + وقدفالعلیهالسلام مثل علم لاينفع 
به كيث ل كنز لاینفق منه‌اولان علم مسائملالانفاق والفرايض والعمل بهاواجب على المؤمنين 


سا مجح و وه مه ِ س سوس و وخ 


کانة عکن | يذطر بالبال دش قال اللهتعالى بعت ( وماانفقتم من نفقة اونذر تم من ندر فاناللهيعلمه 


0 
















| ون للالمينَ نضا رانا تفت قنعها هی وین ناف فهو حيلم 
رق عش من سيان وله باتو نبیر ) اتان آبتان اما الاولى فن ضایل ان || 
والنذر والمعنى وما[نفقتم من نفقة قليلة اوکثبرة فطاعة اومعصبة سرا اوعلانية اونذرتم 
من نذر بشرط و بغيره فطاعة اوممصية فان‌الل‌یعلیه فيجازيكم عليه (وما للظالمين)النين 
قو ن أوينذروئق المعاصىاويمنعون عن الصدفات اوایفا* اللفور(من انصار)ای من 
ينص رهم من ألله ویمنعهم من عقا بهم به فدلت الآية على الانفاق فرضا كان اونةلا وعلى 
ورت نها نهد قير العاصی وسيجوعةكره فى سورة احج أن شاءالله * واماالثانية فن ابدام . 
]|| الصدتة واخفائها والعنی ان تبدوا الصدقات فنعم شيئاهى ای ابدائها(وان تخفوها وتوتوما 
]| الفقراء ) ای ان فوا الصدقة وتعطوها الفقراء مع الاخفاء فالاخفاء ( خير لکم ویکفر الله ) 
| عتكم من بعض سيئاتكم على تقدير الغيبة وفيه وفقو تعالی(فنعمامی)تراءة ختلفة يطول 
ذکر ما( وله بماتعيلون غبير )یاز یکم على هسب اعمالكم هذ مضو ن الآية فقد ذکر الله تعالى 
!| فىالصدقةالابداء وجعله حسناوالاغفاء وحعل خيرا فقيل الاخفاء افضل فی‌الصدقات كلهافريضة 
| كانت اونافلة علىما نص به فى أسينى على ر واية والاكثر ون على أن الجر فى الفرايض والاخفاء 
]| ف النافلة كمافالصلوة والصوم وغيره + وقال صاحب‌الدارك قالوا اراد صدقات‌التطوء فع اهر | 


سسا ا ج ‏ م س 


(قىالفرايض) 








ENP 
بت فالفرايض افضل لنن التهمة حتى اذا كان المركى من لايعرف باليساركان اخقاءءافضل والتطلوع‎ 
أنأرادان يقندى بدكان اظهارءافضل ومکذاقال صاحب الکشانی ونقل هو والقاضى البيضاوى‎ 
عن ابن عباس رضی‌الله‌عنه صدقةالسرق التطوع تفضل على علانيتها سبعين ضعفا وصدقة‎ 
الفريضة علانيتها تفضل من سرهامسة وعشرينضعفا «وقد ذكر الله تعالىآيات الانفاقات‎ 
والصدقات فرأيضهاونوافلهاف القرآ نكثيرا ون نكتنفى بهذا القدر ولم اذکر من آيات اغر‎ | 
فى مواضعها الاماتعلق به نفع‌جدید مايعتدبه لتلايطولالكتاب > فىمسئلة حرمةالر بوا وعذابه‎ ٠ 
قول تعالى لین يا کلون الر بوا لايو موت الاعما یوم ألذى يخبط الیطان من‎ 
الس ذلك بأنهم قالوا نما البيع مثّل ار بوا واحل‌اله بیع وحم الر بوا من جاءهمو عة‎ | 
من رتیه مسق ومرة الى الو عا توت اصعب الثمم فيب حون‎ | 
أعلم إن الآيات الواقعة فىحرمة الر بوا كثيرة فى القرآن سيجوع فىمواضعها أن شاءالله تعالى ولهذه‎ 
الآية من‌بین‌اخوانهامز ية لان لها ذكرا فىعلم الاصول ويتضمن فوائدکثيرة فقول تعالى(يتخبطه‎ 
الشيطان)الخبط القربعلىغير استوام كغبطالعشواء وهو من زممات‌العرب حيث يزعيون ان‎ | 
الشيطان خبط الانسانفيصرع*وقولتعالى (من ألس) معناه من‌ایینون وهذ! أيضامن زعماتهم‎ 
أن الجن يمسهفيتخبط عقل وهو متعلق بقوللتءالى (لايقومون )أو بقول تعالىيقوم أو بقوله تعالى‎ 
يتخبط يعنى‌الذين يأ كلو ن الر بو لايقومون يوم القيمة من البنون الاكما يقومالرجل الذى‎ 
یاخبطه الشیطان‌ولایقومون یوم القبية الا كمايقوم الر جلالصر وم من الجنون أوالا كمايقوم‎ 
الذی يتغبطهالشيطان من‌الینون‌وعلی‌هذین فیکون نهوضوم وسقوطه مکالصر ومین لالاختلال‎ 
عقلهم وأسكن لان الله از لیف بطونمما!کلوامنالر بوافاثقلهم على ماف البيضاوى وهذ! العقاب عل کل‎ 
من أذ الر بوأسواءكان 1 کلااوغیر كل وانماخص بالا کل لان الا کل من أعظم منافع المالولان الر بوا‎ 
شائع فالمطعومات »وقول تعالى(ذلك بانهم )اشارةلىالعقابالذكور اى ذلك العقاب|نها عو‎ 
بسبب انهم الوا البيع مثل الر بوا وكان اصلالكلام اغاالر بوا مثل البيم الاانهم قدبالغوامن‎ | 
اعتقادهم فق‌حل‌الر بوا حتی| نهم جعلوة اصلافیظنون‌الر بوا حلالاظاهرا حتى أ نهم شبهوأ البیع به‎ 
فى خق أل لاانهم یظنون‌البیع حلالا ویشبهون الر بوابه‌ولا كان منظنهم التسوية بین‌الر بوا‎ 
والبيعلانهم رأوا انهم اذا اشتر ىالرجل مالایساوی درهما بدرهيين جازمكذ! اذاباع درهيا‎ 
بدرهمین‌جازآذلافر ق‌بینهیا فى لعن رده الله تعالی وقال(احل‌الهالبیع وحر مالر بوا) اتكارا للنسوية‎ 
بينهمادلالة على أن القباس ف معارضة النص باطل ولیذاقال اهل الاصول أنمذهالآية نس فیحق‎ 
التفرقة بين البيع والر بوالانهاما سيقتلاجلهذ! العنی ظاهرفی ح قاحلال البيع وحرمة الر بو‎ 
لانه يفهم هذا العنی‌بدون‌سوقله * وققیق‌مذا القامآن البيع مبادلة مال مال والر برا فىاللغة‎ 
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هوالزيادة والبیعانما شر علاجل‌الریم والزيادة فکان جملااز دهمت فيه الغانى واشتبهانه ای 
زيادة حرمت‌فاعقه الحديث بیاناله وهوقو لوعليه السلام الحنطة باحنطة والشعیر بالشغير والتمر 
بالتمر والماح بالام والذهب بالذهب والفضة بالفضة مثلابيثل يدابيد والفضلر بوا فالر سول 
| عليه السلام نص على مذ الاشياءالستة فوقعالاشتباه فیما وراءها فتأملنافغلة حرمة هذ هالاشياء 
تن زا ۲ اذا كان الجنس متعد! كمايعلم بالقابلة وكان‌القد ركبلا اووزنا كما يعلم بألمائلة 
ويكونيد! ببدیکونالفضل فىهذهاالة ۳9 Î‏ اوالاشي ز یک ۷ 
زائدافالكيل اوالوزن‌یکون ذلك ر بواحراماله فوجدنا الارزوامثال أمثالا متساوية فی‌مذا 
| العنی‌فیکونالفضل فيها ایضاحراماوکن لك عکمناکرمة التفاضل فى اص والنورةلاجل تل كالعلة 
أى القد رمع ا لجنس *والشافعیرحمه الله تعالی قال أن العلة فىهذهاحرمة هوالطعمكما فىالار بعة 
والثمنيةكماف الثمنين فيكو ن التفاضل ف الحص والنورة حلالالان هذهالعلة مفقودةفیهما* ومالك 
هبه اله تما قال‌ان‌العلة فی‌منه‌امرمة هوالاقتبات کما ف‌الار بعة والأدشاركيا ف الاغبرین 
فالتفاضل فى اللعم الفاسد والسم كالفاسديكون حلالالا نیما لیسا مایقتات وید خر +و بالمملة مسكلة 
الر بوا كبر مسائلالقباس واعلىالجتهدفيه وال الاختلانی وم ل الشبهة فىهذهالسئلة كثير 
ولهذاقال عمر رضى الله عنه خرج‌النبی عليهالسلام عناولميبينلنا ابوابالر بوا اىبياناً شافيا 
ولكن خرج من هيز الاجمال الى حيز الاشكال وعلم منهذا التقرير ان آية الربوا نظير 
نفو له تعالی(وحر مالر بوا) تخصص لقو لوتءالى (واح ل الله البيع) 
لكن قبل بيانه بالاشياءالستة نظير الخصوص الجهول ر بعدبيانه بهانظير الخصوص العلو م وهذأ 
ی فى أصو ل الفقه فان شت فا جع اليه* ومعنی‌قولتعالی (فمن جا موعظة) || 
الآيةفون بلغه وعظ هن اللاو ز جر بالنهى عن الر بوافا نتهی ای فأمتنع عن اكله(فلماسلى)اىفلايواغن 
بیأمضی‌منه‌لانهاخذ به‌قبل نز ول[ لتعر یم (وامرهالىالله)اىجازيهأ نكانعن قبو ل لو غطةفى صدق ] 
النية ولیس من امرذالیکم من شيع فلاتطا لبووومن‌عاد ایالی استعلالالر ہوا وى الر ہوا مستعلالا 
ای نفس | كل الر ہوا (فاولئك|>عب النار مم فیهاخلد و ن) فلودا نماهو بسب باستعلال|ذموكف رلا 
بسبب نفس | كلهاو يراد بهاليكثالطويل فلاتمسك للمعتزلة بهذهالآية فى غليدالفساق فى ألنار 
كذ أقالو|ءلاثم ذكرالاتعاى بعد يتين فاصلنين بن با ن‌الر بای الدین وت یوبن اس ا 
(يا أيه الذينٍ آمنوا و لله وذرواما بقی موس ال بؤانان کنتم مؤمنين فان لم 


سو سو شع بت و و ر سج 1 و وخ | سه و مس ا07 سو 


تلو وا جرب من الله و رسوله وان تبثم فلکم رۇس اموالکم لا تظلمون ولانظلمون" 


وان كان دو عسرة فنطرة إلى ميس وان تصدقوا خی كم ان كن كلام تعلمون) 
هه ثلاث [یات‌الاولیان مذو افترك الر بوا نی( دين والثالث فی‌دین العسر فقول تعاى. (ياأيها 
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الذين آمنوا اتقوا الله) قالالفس ون‌ر وىأن. بنىثقي فكان لهم علىقوم منقريش وهم بنى 
مقيرقمال قطالبوهم عند حلولالأجل بالال والر بوا وقداغذو! ماشرطوا علی‌الناس من‌الر بوا 
و بقبت هم بقايافامرهم الله ان‌یترکوماولایطالبومامیث قال(وذر وامايق من‌الر بوا) ای‌اترکوما 
| (ولاتطلبوماا نکنتممو منین) کامل‌الایمان‌وقول تعالی (فان لم تفعلول) ای‌فانلم‌تترکو! مابتی‌من 
الر بوابلتأخذوه(فاذ نوارب من‌اله‌ورسول) ای فاعلموا اتکملایقومون جرب عظيم من الله 
بالنار ورسوله با لسيق حيث أرتكبتم مانهاءألله الان فأذ نوأ بالقصر أوفاعليوأ بهاغیرکم 
أن قرى” فاذنوا بالد × وروی أنه لما نزلت الآية قال ثقيف لا ایدی لنا عرب الله. 
سول« وق لادی نولك فين آن فا اة عه ال هه مت نیال امن 
| الله کالباغی ولایقتض یکفره ولماطلع عليه من كت بأبى حنيفة رجمه‌الله تعالی شيئابل قدصرح 
الامام الز آهد أنه قبل معنی قوله تعالی( فان لم تفعلوا) فان لم توّمنوا بتعريم الر بوا 
کفرتم فتبصر ون حر با لله ورسوله وقوله تعالی(وان تبتم)لى من‌الارتباء واعنقاد حلا ومن 
الارتباء فقط فلکم رؤس اموالکم لا تطلمون المديونين بطلب الزيادة علبها ولا 
تطلمون بالنقصان‌منیا یعنی‌اتکم ان لم تتو بوا من‌الارتباء وتطلموا علی‌الدیونین بأخذالر بوا 
فلا تسلم لکم رۇس اموالکم بل تظلیون انتم بالنقصان منیا فان‌الر بوا وا ن‌کان مز یدالال 
مرا ولکنه‌ینقصه نفس الام ر لانه يذهب برکذالال الدئ يدكل وان ل تتو بوا من‌اعنقاد || 
امحل تظلمون أنتم بعدم أعطاء رس الالو یکون مالكم فیثا حينئل للارتدادهكذ! يخطر بالبال « 
وقداعچب صاحب‌البیضاوی خت فال ارلا وان تبتم من‌الارتباء واعتقادامل ثمقال‌ثانیا ویفیم 
منه‌انیم انلم يتو بوا فليس لهم رأس مالم فهو سديد على ماقلنا وان‌الصر على التعليل مرتد 
ومالهفىءهذ أكلامه × وقدرصاحب السكشان |ولا وان‌تبتم من‌الارتباءفقط وحکم ثا نابا نهم أن لم‌یتو بوا ۱ 
يكون مالهم فبعاللسليين ولمیتعرضه‌غیرهما وقدر من الارتباءفقط وفولتعای(وان‌کان‌ذوهسرة) 

نزل‌ایضا فشان بنی‌ثقیی حین‌طالبوا بنى مغيرة باصل‌الدین ز جر وتعجيلا وتا بوا ع نالر بوا 
أأ واستمیل بنو مغيرة من بن ىثقيف الى وقت‌البسار عجزا وتأجيلا* ولفظةكان تامةف قراءة الجمهور 
وذوعسرة أسمه + وفقرأءة عثمانذاعسرة خب ركان فهى ناقصة والضمیر للمدیون والعنی‌ان رتم | 
غریم من غر مائكم ذوعسرة اوان‌کان الدیون ذاعسرة فنظرة إلى ميسرة ای فا حكم اوالامر ||| 
انتظار الىيساره أىانظر وا پالیه الدائنون الى يسار الديون ولاتعواوأ بطلبه لانه مضطر فى 
هذا البات و بهده‌الاية تمسك صاحب‌اله دای ی کثیر من‌الواضم* منیا ماقال ىكناب ادب القاضى 
انه يحبس القاضی الدیون بطلب‌الغریم فا نلم بط له مال‌خلی سبيل یعنی بعد مضى المدةلانه 
استعق النظرة الى الميسرة فيكون حبسه بعد ذلك ظلما+ وقولتعالى(وان تصدقوا)لى تصدفكم 
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ووس رک كايا اهنوا الاب راتخم فش من خرماکم خی ر کم ایا كثر ثوابا من 
الانظا ر اوخبرلکم‌میانًخدون ان کن متعلمون‌فضیلته × وقي لارا اد بالتصدقالانظا 0 
السلا م لايحل دين رجل مسلم فيؤخره الا کان له بكل يومصدقة مکذا ذکر وا ولکن علی‌هذا 
التوجيه الاخير يكو ن فو لهتعاى (وانتصدقوا خیرلکم) بعبنه‌مفوم‌قولهتعالی(فنظرةالی‌میسرة) 
كما لاق بل بلز مالتناقض بینهیا ظاهرأ فان»فیوم الاول انتظار واجب ومفهومالثانى انتظار 
مساعب +وذ کر الامامالزاهد قصالاية بتفصيلطويل وذكر انها على ر واية نزلت فی‌شان‌عباس 
رضی‌آلله‌عنه E‏ اراد أنيرده فقيل له وذر واما بق من‌الر بوا ان ڪنتم 
مؤمنين فقال‌العباس انا مؤّمن وتر لك الر بوا وحين سیع‌العباس رضی‌العنه تمامالآيات قال 
ان 1 موالهم وتصنقت علیهم وان اة ردنا حیث ا 
موّمنا مع انه من اف شا لکباثر هذا ماقاله د ثم ذ کر اللاتعالى بعد آيةفاصلة بيان بيع السلم وكتابة 
مدته واملائه والاشهاد عليه والرهن عند فقده ف أبتين رانين اذکرهیا مایا وافسرهیا 
دفعة دفعة ذا بتدأء الآية الاو لى قولهتعالى (ياايها الدِينَأمنوا اذا نایم م بدین الى أجل مسمى فا بو 
و لسن کب بين مکاتب بالعدل ولا يا ناتب ان یکت ب كما عله | اله قلعتب ولیمل الى 
0 الق ولیت له رب ليبس مث شیف فان كان الدی عليه الح سفيها أو ضعیفّا 
آولایستطیع] ان تم ل هو فلملل وله بالعدل) معنى قولوتعالى (اذاتد|ينتم )اذاتدأين بعضكم 
بعضا بدینای تعا ملتم بدین موّجل الى أمل مسمى ای‌مدة معلومة‌فا کتبوه أىذ ل كالدين وهذه 
الآية وا ن‌کانت ظاهرة فكلدين سواء‌کان‌مبیعا او ثمنا الا أنه نقل عن‌ابن‌عباس رض اللاعنه أن 
اراد بهالسلم و بیذا العنی قال ‌الهداية السلم عقد مشر وع‌بالکتاب وهو آية الداينة فقد 
ال ابن‌عباس رضی‌اللهعنهما أشهدان الله تعالى آمل السلم الضیون الیاجل معلوم فكتابه واثزل 
فيها اطول آيةفكنا به وتلا فول تعالى(ياأيها الذين امنوا اذا تداينتم)الآية هذا لفظه 0 
من‌ذلك حدالسلم ایضا وغو بم الث عق ان یکون دین عل البائم بالشراثط العتبرة شر 
فالبیم یسبی مسلیا فيلا والثمن ,رس الال وا لات اا ال والشتری‌رب‌السلم ورف الاي 
أن الآية عامة ف السلم وکل‌دین بصع فيهالاجل كو الاثمان وعقودالتجارات الاالقوض فانهلم 
يدخل فيه لانه‌لایقبل‌الاجل وانه‌لیس بعقدالداينة* والفرق بین‌القرض والدین أن القرض 1 


- ]ایکون چنسه مثل‌ان‌یقرضه درمیاالان ليعطيه درهما عوضه‌غدا أويقرض شعيرا ليعطيه مثل ولا 


یقبل التأجيل ومعناهاذ! وغدالىمسمى معين فل الطالبةقبل* وقد ام الله بالقر امسن ندبا نی 
| كثر الواضع ومعنی‌القرض لسن ع أنلا بطالبه من عند نفسه وأن اعطاه آلستقرض اا 
عليه زيادة ولايجزيهنفعا هوق مدن انسدق ولهذا قي لالقرض سي الوا( دين مايكون غل ` 


(أختلاف) 
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| اختلاف انس ويكون واجبا فى الذمة ويكون المطالبةحين الاجل مثل تمن المبيع وغوه ولعله لهذا 
الفر ق‌فال(فاد | نداینتم بدي ن )ليغ ر ج | لقرض «وقالو انما احتیج ای ذکر قولاتعالی( بدین) ولم ۱ 
يقلأذا نداینتم الی‌اجل مسمی لیکون مرجعا للضمير الذىفىقولتعالى(فا کتبوهلانه راجع إلى أ 
قول تعالی( بدين)فلولم يذكر لوجب أن يقال فا كتبوا الدين فلم يكن النظم بذلك الحسن 
ولثُلا يتوهم ان‌التداین بمعنیالجازاة كما قيل دناهم كما دانواولانه يعلممنه انالدين نوعان || 
حال ومؤّجل ولاجنی عليك ان تنويعالدين الى النوعين أنمايفهم من‌قولهتعالی( أجل مسمى) لانه 
علم‌منه ان الكتابة انما يشترط اذا كان الدين الیاجلمسمی اما اذا كانت لاالىاجللايشترط 
| الكتابة الا أن يقال يعلم منه ذلكصر جاهثم انهم اختلفوا فيما بينهم فقال الشافعى رح يو ز السام | 
حالا ومو حلا وعندنا لاوز الامؤولا والدليل عليه قولهتعالى(الى اجل)كماقال صاح بالمدارك الا 
وفيهدليل على اشتراط الاجل ف السلم ولكن بعد امعان النطر لايصاع دليلا لان مفهومالآية ||| 
شرط الكتابة فى الدين الؤّجل ولايفهم منه ان السلم لاجو زالامؤجلا ولءللاجل هذا اللمعنى لم 
اج به صاحب الهدآية بلاحةج با حديث حيث قالولنا قول عليه السلام الى احل معلوم فبيا ال 
روينا» ثم الاج ل السبى أن يكو نمدة معلومة بحيث لايفضى الى النازعة مثلأن يقو لالىشهر 
اوسنة أوغير ذلك لاان يقول الىالحصاد والدياس أوقدوماحاج اوغير ذلك لانها تفضى الى | 
الناز عة فينبغى أنيكو ن السلم موّجلا باجل معلومكما يد لعليهقو لتعالی(مسمی) والاج لاد ناه الأ 
شهر وقيل ثلثة أيام وقيل! کثر من نصف يوم والاول اصح وجملة مايشترط ف السلم عنداىهنيفة ||| 
رحمه الله سبع شرائط جنس معلوم مثل‌ان يقول حنطة اوشعیر ونوع معلوممثل أن يقول سقية | 
اوغسية وصفة معلوم مثل أنيقول جبدأوردى ومقدار معلوم مثل أن يقول عشرين كيلا أو از 
ثلثين ذراعا وأجل معلوم وفيه خلا الشافعى ومعر فة مقدار رأس الال وتسميةالمكان الذى 
يوفيه فيه وفيهما خلا أ يوسن ومد رحمه الله فهذه سبع شرایط مذکو رة ف ألفقه مفصلا» واما ||| 
كتابة الدين التى أمرناألله بهانىقو لاتعالى(فا كتبوه) مهو ر الفسرین‌علی‌انه للندب والاستعباب | 
ولیس نشرط واجب بجواز الدين والسلم بدونها وانما امرنا بها لان ذلك|أوثق وآمن‌من‌النسیان 
وأبعد من اجعود * ثمشرط ف الكتا بة كتابةالعدلحيثقال (ولیکتب‌بینکم کاتب‌بالسل) اى إلا 
ا ات امي جسن لاله مادو فل ما یکت ل كو کا الما لذ يزين 
| علىما يجب أن يكتب ولاينقص عنه* وفيهدليل على ان يكون الكاتب فقيها ا بالشر وط | 
حتى چئ مكتوبه معدلا بالشرع وهو فالحقيقة امر للمتد اثنين باختبار الكاتب وان 
لايستكتبوا الافقيها متدينا حتى يكت ماهو متفق عليه هكذ! فى المدارك + وقولتعالی(ولایا بکاتب 
| أن يكتب كما علمه الله فليكتب)نهى للكاتبين عنترك الكتابة اولا ثم أمر لهم بهاثانيا» وقول 













































4 ۱۲۴ 


تعالی( كما علمه ألله) [مامتعلق بقوله تعالی(ولا یاب کاتب)او بقوله تعالی(فلیکتب)وعلی الاول 
يڪون نمی مقيد ثم الامر به كذلك وعلی الثانی نهی مطلق والامر مقد والمال 
وأحد والتشبيه أما بيان الكتابة الحقة أوترغيب فى حق النفع وحاصل المعنی لايمتنع أحد. 
من الكاتبين أنيكتب مثلماعلم الله كتابة الوثاق لايبدل ولايغير فليكتبتلك الكتابة 
البتة لايعدل عنها والعنی لاياب بكاتب أن ينفع بکتا بته کم نفعه ألله بتعليمها فلیکتب البتة وهذ! كما 
قيل أحس نكما احسن الله | ليك »و بالجملة هذه الكتا بة‌علی‌قول‌فر ضكفاية وعلى قو لفرض عين بشرط 
فراغ الكاتب وعلى قول‌کان فرضا ثم نسخ بیابعده وهو قو له تعالی لایضا رکاتب‌ولاشوید وعل قول 
الامر للند بكذ! فى الحسينى* وف الزاهدى أنهذ! الام ركان ف ابتداء الاسلام لقلة الكاتبين 
والشهداء ولعسر الحال علیالسلمین فامر أنيكتب کل م نكا نكاتبا ويشهدكل م نكان شامدا اعلا 
يضيع أ حقو ق تم نسم بقو لوتعأ لی( ولايضا ركاتب ولاشهيد)وأفوليمكن ا نيصر ف احرمة أ والوجوب 
لى القيد وهوقو ل[هتعالی( کماعلمه الله )ای‌لایا بكاتب ان يكتب بالعدالة أو فلیکتب بها وقوله تعالى 
(ولیعال الذی عليه ق )بیان للا ملاء والاملاءوالاملال و|حديعنى أن الكانب وا نكان غير التعافدين 
تالناعالا ولسکن صامب‌العبار 8 والاملاه بان بكرن تمن عليه الق اى الديوق عليه وهو 
البائع فى بيع السلم ولي سالراد منه‌ان يكون مايكت ب الكاتب بعين عبارة الدیون علي هاذ ر بيا 
يعو الانسان عن عبارة عر بية أوفارسية بل المراد أن يكون اقراره بعينه عضور الكاتب 
بتاك العاملة بای‌لسانکان وانما يشترط ذلك لانه هو الشهود علىثباته فی‌ذمته وأقراره به فيكون 
ذلكاقرارا على نفسه بلسانه»(وليتق اللار به) لی‌وینبفی‌ان يت قالذى عليهالدين ر به 8 
الاقرارفلایمتنع عن الاملاء فيكون جعودا کل‌حقه (ولايبخس منه‌شیتا )أى ولاینقص من اق النى 
عليه شيدًا ‌الاملاء فيكو نجعود البعض حقه وهنا کله‌مکم من بستطیع‌الاملا" * واماحڪم 
قير راف وقول تاق نا كان انع سابد الى مت فانم كان البيون عليه متها امش 
العقلأوضعيفا أىصبيا وشيخا فانيا اوكان ن #الايستطيع أن يمل رس أوجول باللغة اوغیر ذلك 
| فلملل ای فل ر ولبه املاء بالعدلأى بالصدق والحق* وقال فىالبيضاوى فی‌تفسر الو لی هنا ای 
الذی بلیآمره ۵ ويقوم مقامه من قيم قيم أنكانصبيا او ختل عقل أو وكيل أومترجم أنكان غير 
مستطیع ا جر يان النيابة فى الاقرار ولعله خصوص بمايتعاطاه القيم أوالوكيل هذا 
لفظه وهكذ! فسره صاحب الکشانی ولم ٠‏ جریان النبابة ق‌الاقرار ولس فكتب 
أبىحنيفه رحمه الله مايدل على جوأزه أو نفيه غير أ نهم قالوا أذا اقرالوکیل با خصومة على موکله ماز 
عندالقاضی ولم ګر عند غبره ۱ ثم لما فرغ عن ببان «الكتابة والكاتي 


۱ ۲ 2 ھ0 و سے س 0 
| والاملا" شرع بعدما فى بیان الاستشهاد منصلا عقیبه فقال ( واستشیدوا شهیدین من | 


(رحالکم) 











۱ دمجم و سوام س وسكروً| 


رجالكم فان لم ونا رجلین فرجل وامراتان من ترضون من الشهداء أن تضلٌ 
احدرييا فتلي احدايينا الآخر ی وَلايابَ الشّهِدا اذا ما دعو |)فقولهتعالى( واستشهدوا )مط 
علىقوله (فا كتبوه) فاللاتعالى أمرنا باغف الاستشهاد حين عقدالدي نكما امرنا بكتابته لمكون 
تمسکا عندالاتکار ثم نوع ذلك علی‌نوعین‌الاول ان‌یکون الشاهد رجلين والثانىانلم يكن 
الرجلان موجودین فر جل واحد وأمرأتان قائمتان‌مقام رجل آخر وفجعلالمرأتينقا ثمة مقام 
رجله حال‌کو نیمامع رجلآخر اشارة ة الىأنهما لاتقوما ن‌مقام رجل واحد مطلقاحتى جوز شهادة 
ار بعة نسوة مقام رجلين بل لاجوز شهادتهن على الانفراد الافيما لايطلع عليهارجال مثل 
الولادة والبكارة وعيوب النساء فانهيقبلفيهاشهادة أمرأة وأحدة عندنا وشهادةأر بع منهن عند 
لشافعى ومثل هده! لشهادة ای شهادة ا مع رجل مقبولة عندنا فى جميع ماعدا الدود 
والقصاص وعندالشافعى ف الاموال خاصة * فاماصل‌ان ف الزنا يجب شهادة ار بعة من‌الر جال 
بالاتفاق لقولتعلی (فاستشیدواعلیهن ار بعةمتكم) ولقول‌تعای(ثم میت بار بع‌شیداء) وف | 
غير الزنا من ا دود والقصاس تقبل‌فيهاشيادة ر جلین فسب بالاتفاق لقول‌الزهری مضث السنة 
عن‌رسول‌الله صلى الله عليه 0 وألخلیفتین ن من بعده أنلاشهادة للنساء الخدود والقصاص 
فيعتبر ماهو الاصل وهوشهادة رجلين فق وفىغير ادود والقصاص أن كان مما يطلععليه 
| الرجل یقبل شهادة رجلین‌او رجل وا انم سوأء كان مالا أوغير مال عندنا وعندالشافعیان 
اکان مالااوتوأ أبعهكالبيع والشراء وشرط الخبار والاجل والاجارة والاعارة وامثاله يقبلشهادة رجلين 
ا وان لميكن مالا كالتكاح وأمثاله لايقبل الاشهادة ر جلينفقط وا نكان معا لايطلع 
عليه ال رجال کالولادة وكوها یقبل فيه شهادة امراة واحدة عندنا وار بعة منهن عندالشافعی 
ودلائلها مذكورة ف الطولات» ثم للشهاده شر وطمنها الاسلام والعدالة وهما الذكور ان فالآية 
أماالاول فلقولتعالی (من رجالكم) اذمعناه من اهل ملتکم وهو اهل الاسلامكذ! ف التفاسير 
وعفا القوللايصم دليلاللشافى ومالك فيماذمبا البدانه بش1 اسلا و 
2 ی لايسيع شهادة الكفار بعضهم على بعض لانه‌انما ذكر ذلك e‏ السامين مع‌السلین 
1 ا نا( ا ل (وليكتب يبتكم )وليذ! حك أ بومنيفة رمه الله بان 
يشترط اسلام الشهود فيما اذا كان على السليينفلايسبع شهادةالكفا رالاعلى الكفا رخاصة» وا 
الثانی فن قول(ممنترضو ن من الشهداء)اذ الرضى الطلق هو العدلفكانه قيل ممن تعرفون عدالتوم 
وتعتیدون على صلاحهم فينبغى أن يكو ن عادلا» وبه تمسك صاحب الهدأية فىباب الشهادة 
و لکن ند صرح ق‌باب‌القضا* انه لاینبفی‌ان یقبل‌القامی شهاد‌الفاسق ولوفيل جاز عندنا 
وقالالشافعیالفاسق لابقبل شهادته. اصلا ولعلولهن! العنی‌قال صاحب‌الداراك وفبه دلبل على 
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أن غير الرضی شاهد لان مفهوم الابة استشهدوأ شهيدين من الشهدا|* الذین‌ترضون منهم فعلم 
| آن‌من‌الشهداء من لاترضون منوم لعلیکم بعدم عدالتهمفيكون الشاهد اعم من‌ان‌یکون عادلا 
اولاءواما البواق وهى الحرية والبلوغ‌والضبط ا 
|| ويمكن آن‌یثبت شرطبة من‌قولهتعالی(ان‌تضل احدیهما فتذکر اید ها الاغری) سواء 
8| فری" أن تضل 0 على انها مصدرية بتقدیر الارادة او شرطبة وتذکر بنصب الراء 
أ عل انا ملو عل تفل رها قل اننا مراء الغرط اوندکر بالتققيق ,لاد کار لان 
بیان لوجداحتياجالرأتين عوض رجل واحداذمعناه انماجعلت الرأتان مقام رجل واحد ولم 
یکتق بواهدة منهما لاجل ان‌نسیت‌امدیهیا الشهادة فتذکر بها صاحبتها الاغري لان‌النسیان 
| فى الرأةغالب»*و فى الكشان |نهيبع من الله ارادة الضلالة فكان العبارة علی ااقلب ای ارادة أن 
| تذکر اعدیهما حین‌تضل احدییماولعلانما احتاجالىذلك رعاية إزهبهف الامتزالكمالايخفى * وانما 
مالالبه القاضی البیضاوی نظرا إلىالواقع اذ الفرض هو الاذكار دون‌النسیان و بالجملة فقد 
| علم آن‌الضبط شرط ف‌الشامدین فلو نس امدهها وصف الشهود به اوقدره اووقته آومکانه 
|| اوخالن احدهما الآغر فى هذه الاشباء بردکلامیا ولایقبل الشهادة » ومکنا اشتراط 
| لفط الشهادة بیکن أن بثبت من هذه الآية ومن جميع ماذ کر فیها بیان الشهادة 
کباصر ح بهصاحب الهدأيةحيث قال وامالفظالشيادة فلان النسوص نطقت باشتراطها اذ الامر 
فیهابیذ! اللفط حتی‌لو ام يذكر لفظ الشهادة بل قالاملم او اتقنلمیقبل شیادته هذالفظه وكذا 
ما ذکر ف الحسينى من‌ان معنی قو لاتعالى (من رجالکم) من رجال السلمین الاحرار البالغين 
ويمكن أن يثبت به شرط الحرية والبلوغ أيضا من الآية کمالا نی« وقولتعالى (ولاياب 
الغيناء اذا مادعول) عتيل معنين اعذهيا أن یکون معناه لایأب الشهداء لاداء الشهادة 
بعد ما تحملوا اولا اذا ما دموا الى مجلس الحكم فيكون ذلك بمعنى الامر للوجوب 
وثانيهما ان لایاب الشهداء لتحيل الشهادة فسیوا شهداء پاسم ما يول فيكون ذلك بیعنی 
1 الامر للندب اویکون منسوخا بقوله تعالی (ولا يضار کاتب ولاشهید) *وفى الکشان 
عن قتادة كان الرجل يطوق فى الجداء ای المجيعالعظيم فيه القوم فلا یتبعه منهم واحد 
فنزات + وصاحب الهذاية قد جزم بالمعنى الاول حيث قال فى اول كتاب الشهادة ان 
الشهادة فرض یلزم الشهود وا ا اذا طالبهم الدعى لقو لتعالى ( ولایأب الشهدا* 
اذا مادعوا ) ولكن ينبغى أن يعلم ان هذا فى غير الحدود وأماالشهادة فى اد ودفبآخی فيها الشاهد 
بین‌الستر والاظهار بل الستر افضل لقوله عليهالسلام من‌ستر علىمسلم ستر التعالی‌علیهفی | 
الفا والآخزة ولكن والسرة ‏ جت آنتشین ال یت ل اتا لال احبا* توق السر وق | 





















(منه) 


زبس ٩‏ ۱ 
| منه ولايقول سر ق عافظة على الستر كلاثمذ کر اللاتعالى بعتبیان‌الكتابة تأ كيدا وعدم و جو بها 
ف بعض المواضع وبیان الاشهاد فقال (ولاتستموا ان تسكثبوة صغیرا أو بير الى آجله دم 
اقسط عندالله واقوم للشهادة ولانى لا بو لا آن تکون تجار حاضرة تدير ونما بيت 
ليس علیفم جناح لته وغهدوا لذ بای ولابضَارَساتب ولاشمید وان تفع 
| فانه فسوق بعم وانَقوا الله ویعتمعم الله وله بل شی» علیم) فقولدتءالى (ولاتسأموا)ءطق 
على قولتعالی (فا کتبوه) أوغيره من الجمل وهو اعادة السئلة الكتابة تأ کیداله و ضصیما 
۱ عليه والسأم اللال اوالکسل والضمیر فی قولتعالی(ان‌یکتبوه) للدين اواق وا لکتاب ومعذاه 
على الاولين ولاتملوا يا ايها الداينون لكثرة مداناتكم ان تكتبوا الدین اوالق صغيرا كان 
أ أوكبيرا الى وفت حلو لهالذىأقر به‌الدیون أو اتفق عليه الغ ريمان وعلى الاخير ولاتملوا أن تكتبوا 
الکتاب ختصرا كان | لكتاب أو مشبعاالی اجله* وقالصاحب المذارك قت التوجهين الاو لين وفيه 
| دليلءلى جواز السام فى الثياب لان مايكال ويوز نلايقال فيه الصفیر والکبیر وان يقال فى 
الذرعىهذ! لفظه»#وعصو له آن الصغبر والکبیر وکذا القليل والبكثير انمایقال على الدين 
اوالق باعتبار السلم فيه والافليس الغره ض م نكتابة الدين والحق مجردكنابة اأسلم فيه ب لكتابة اسم 
التدائنین ومقدار رسالال وامسلم فيه مع الجنس والنوع والصفة والقدر والمكان وفير ذلك على 
ماعر نی وفدجرت عادتهم باطلاق الصغیر والکبیر علی‌الذرعی واطلاق القلبل والکثیر 
علی‌غبره فیفهم جواز السلم ‌الثباب وانما اجری هذا الکلام دفعالن توهم عدم جوازه من 
قوله عليه السلام من اسلم منکم فلیسلم فى كيل معلوم ووزن معلوم الى أجل معلوم لانه 
رد لن خالق فيه حقبقة اذلم یو جد فبه‌غالن ظاهر ×+ قال صاحب الهداية و جوز السلم ف 
الثياب اذا بين طولاومرضا ودقة لانه اسلم فمعلوم مقدور التسليم على ماذ کرنا وان كان 
ثوب هري رلابد من بيانو ز نه‌ایضا لانه مقصودفيه هذا کلامه + وقوله‌تعالی (ذلكم) أشارةالى 
آن تکتبوه ای كتابتكم الدين اعدل عندالله وأقوم للشهادة ای‌اعون على أقامتها( وادنى أن 

ار یقت منانتفءالریب للشامد و الا كم وصاحب الق فانهقديقم الشكف‌القدار ' 
والصفات واذا رجعوا أ ىالمكتوبزال ذلك و لفط اقسط واقوم افعل التفضیل م ناقسط واقام 
| على مذهب سیبویه اومن فاسط بمعنى ذی قسط وقويم وانما صعت‌الواو فىأقوم کماصعت 
فىالتعجب موده على ماف البیضاوی والف ادنی منقلبة من‌الواو لانه من الدنو على مان 
اللدارك و قوله‌تعالی(الاان‌تکون تجارةحاضرة تدير ونها بينكم) استثناء عن الامر بالکتابه وتجارة. 
EER‏ على أنه خب ركان وتدير ونها صفةله والاسم مضمر كمافىقراءة عاصم أومرفوع | 
على أنه اسم كان وهىح تامة أوخبر ها تدیر ونیا كمافى قرأة آخر ين يعنى الا ان‌یکون التجارة 


kkk‏ ا ا 
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والعاملة تجارة حاضرة تدير ونها بين |يديكم ای تعاملو نها يدابيد فینئذ ليس علیکم جناح فی 
ترك الكتابة لبعده عن التنازع والنسیان*والتجارة الحاضرة باعتبار الظاهر موالاجاب والقبول 
الحاضر فان‌اجری علىمعناهالحقيقى فكل بیع سلماً كان أوغيره يكون كذ لك فلماقيد بقولهتعالى 
(تدير ونها بيتكم )خر جمن البيعاتما كان الثم ن|والبيع مؤجلااوغير حاضر ف الجلس أوغير مقبوض 
فبه وبقی ما کان‌البدلان مقبوضین فیه سواء كان عینا بعین كنا ف‌القابضة اوثینا بين كماق 
الصرى اوعبنا بثمن كما فى الطلق امالی وان فسر التجارة بمایتجر فيه من الابدال كما صرح 
به صاحب الکشانی خرج به البيع والثمن الؤجل اوغير اماضر فى الجلس ولكن لايفهم 
ألتقابض منهما فیه‌فا حتاج الى قو لهتعالى (تدير ونها بینکم)«و بالجملة اذا كان البدلان مقبوضين 
فى الجلس: يرخص فت رك اللكتا بة »وقول تعالى (واشهدوا اذا تبايعتم) تمل آن‌یکون متعلقا 
کل ماسبق ای اذا تبايعتم مطلقافاشهدوا لان‌احوط و تملا نيكون متعلقا بالقجارة الحاضرة فقط 
ای اذا تبایعتم هذ| التبايع فاشهد وا وعل ىكل تقدير الامر للند ب وعندالبعض للوهوب فاذا كان 
للوجوب‌فاختان نی احکامه ونسخه ومکذا الحال فی‌جمیمالاوامر التى سبقت وفول‌تعالی (ولایضار 
کاتب ولاشهيد)عتمل البناء للفاعل لقراءة عمر ولایضار بالکسر و كتمل|لبنا لأمفغو لللقراة ابن 
عباس رض ولايضار بالفقع فعلى الاول نهى عن أضرارهما لليد نين با نلاهِيمًا| صرفانی الكتابة والشهادة || 
وعلى الثانى نهى عن اضرارالدائنین لهمابانيعجلا ويكلف ار وج للكنابة والشهادة و بانلايعطى 
الكاتب ولاالشهید مد نة جيه حيث كان غینئدیکون ناسفا لقو له تعالی (ولایأبکانب أنيكتب) 
وقولتعالى (ولايأب الشهد| اذا مادعوا)ءلىقولوءلىكلتقدير فالفرار منهى وان تفعلوا ای‌الفرار 
فانهفسوق وماثم بكم وانما کر ر لفطاله‌ثلث جملة متصلة اعنی قو لهتعالی (اتقوا الله ويعلمكم الله 
والله بكلشى>عليم )لكو نكل منوا مستقلا ولانه اد خل ف التعظيم من الكتابة وم | تمام الأية الا ولى* 
ثمالآية الثانية متصلة بها مذ كو رة بعدماوفیها بیان‌الر هن وعدمه عند فقدان الكاتبو بيان 


۱ 7 الشهادة وهى قول‌تعالی د ( وان شم على سفر ولم تجد وا کات ب فرهان مقبوظة 
فان امن بعضكم بعضا یو د الى اود تمن آمانته و لیتق للهر لر به ولات موا الشهادة ومن 
مها فاه أثم قله وله بما تصملون علیم ) فقو لهتعا لى کاتبا بلفظاسم الفاعلوقرأ اب نعباس 
وای کتابا بالصدر وفری*کنبا وکتابا بالممعين#ولفط رفان ان نوالا كس رار 1 
والالف جوع كثرة ة للرهن وفری*رهن 5 الرا” والها* وهر ایضاجیع وقد سک ن الهاء فیفا 
ومقبوضة صفة له ومومع الوصوف مبتدأ عذون اثبراوخبر حذوف البتدأ اوفاعل فعل 
عذون وقول‌تعالی اؤتمن صلة للنی وهو مع صلته‌فاعل فليؤد وامانته مفعوله«وتول ال 
(ولیتقاله)ر به‌عط على فليو د وقو ل‌تمالی‌فا نه آثمقلبهآثم‌عامل‌ف‌قلبه آوخبر لهعلی الوجهين اذا 

(عرفت) 
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عرفت هذا فقول ‌تعالی (وان ڪننم على سفر ) معناه وان كنتم يا ايها النداینون مسافرین و لم 

تجدوا كاتبا يكنب الدين اولم توا الصحيفة والدواة فعليكم رمان مقبوضة اوفالذى 
يستوق به رهان مقبوضة اوفليؤخذ رهان مقبوضة يعنى ان حال وسع الكتابة ليا كنتم || 
معتمدين على الكتابة ین عدمه التوثق بالرهن كان اذهو قائم مقام التوثيق | ۱ 
بالكتابة فاعتیدوا على الرهن وارتهنوا من الديون عليه شیثا من ماله يدل الدین‌عتی 
أكون لک تر رون رسیم E‏ انه لما كان السخر مظنة لعدم وجدان الكاتب والشامن أ 
اخ الداین عل متيل الا شاد .الن مفط المال بان يقيم التوثيق بالارتهان متام التوثيق أ 
بالکتاب والاشهاد لان السفر درط تجويز الارتهان حتى لم يجز الارتهان الا نی اسنر | 
| شیاه تجامد والضعاك لانه عليه السلام رهن درعه ق‌الدينة منيعودى بعشرين صاعامن | 
شعي ر أخذه لاهله مكذ اف البيضاوىوفيره » ولایذ مب‌عليك انهلایوافق الاصل الشهو ر للشانى أ 
رقو انه فا لين أن التعليق بالشرط يوجب نی الحكم عند عدمه حيث افر جلانه من اأ 

هورائيه فى هذا امقام وان كان يصاع تمسكا لا بيعنيفة رحمه أللهتعالى فيماذهب اليه الان يقال 
ذلك أنماهو حيث ام یظیر للشرط فا دة أغرى وقد ظهر ت الفائرة هنا * وقال صاحب المدارك ۱ 

وغيره وقول تعالى(مقبوضة) یدل على اشتراط القبض لاكمازهم مالك أن الرهن بصع بالاجاب 

| والقبول يدون القبض وهذ| أعجب منه لان التعليق بالشرط وكذا الوسن بالشع لايو جب نف 
الحنكم هندعدم ذلك الشرط اوالوصف فلايازم ان‌الر هن الذى ليس بمقبوضلايصاع وثيقة از 
نعم يصاع تمسكا للشافعى فیما ذهب اليه » وقدتمسكصاحب | لهدأية بهذه الأيقفمشر وعيةالرمن الأ 








وأشتراط القبض جميعافقال أولاوهو مشر وع بقوله تعالی (فرهان مقبوضة) وقالثانيا فى رد مذ أأ 
مالك ولناما تلوناهوالمصدر امقر ون بحر ف الفاء فى عل (لزاء یراد به‌الامر هذا لفظه + وهو مشعر بان 
رهان مصدر مع انه لاقائل به لکن لابأس بذلك لان ارهن كان ف الاصل مصدرا ثم يسمى به 
وجيع جيع التكثير »و بیان الاحتجاج أن معنى الآية حينئل أن ام يكن وسع الكتابة فارهنوأ رهنا ۲ 
مقبوضا فهو أمر والامر للايجاب والرهن مباح بالاجماع فينصرف آلوجوب الىالقيد فيكون واجبا ||[ 
بالقبض جائزا بدونه فعلی‌هذا يستقيم أن قو له تعالی (مقبو ضة )يدل على اشتراط القبض علی‌طبق 
الاصول» ثم لايذنى أن الآية ندل على أن الرهن يكون بالدين وأنه يجوز بالمسامفيه كما هوالعرونی 
وعلى أن الرهن مثل الكتابة والخط فى كو نها وشيقة فينبغى أن لايسقط بولاك الدين كما لايسقط ] 
بهلاك الخط والصك كما هو مذهب الشافعى رجمه الله تعالى خلافا لابيعنيفة ردمه الله تأمل وانصق أل 
۱ و باق‌امکام الرهن وشرایطه ومباحثه و بیان هلا که و وصفه على بدالعدل وانه لایکون‌للابا لدين 
دو نالعين مذ كو رف كت سالفقه منصلا مع اس۴ جاب واستغراب* وقو له تعا یی (فان امن بعضکم 
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| بعضا ) معناه أن امن بعض الدائنين بعض المديونين بحسن ظنه به ای علمالدائن‌ان مذا | س 
الدیون صادق یعنی‌مو للعهد غير خائن فلم بستوثق‌منه بالكتابة ولا الشهود ولا الرهن 
| (فلیۇد الذی‌اوتین) من‌صاحبه وموالدیونآما ننه ای دینه‌الی صاحبه(ولیتق الله ر به)أى وليتق 
الدیون عليهالله ر به فى نكا رحقهوليوٌ دالیه‌اداء حسنا جميلا ولاينكره وانما سمى الدين امانة 
معان الدين مضمون والامانة غير مضمونة لايتمانالدائن من الديون بترك الارتهان منه بدله 
| فكانه أعطاه أياه أمانة ووديعة* وقدظهر ههنا ۱ ن‌الکتا به‌والاشهاد والرمن كلها ندب‌لافررض وى 
اطلاق لفط الاداء علی‌الدینایما*بان‌الدین وصف ف‌الذمة لايؤدى الابمثل فكاناداء مثل 
اداءوان کان‌القباسان يكون قضاء لاف القرض فان رد عين ما قبض مکن‌فکان |د اء مثله 
فضاء و بهذا العنی تيقن الامامنخر الاسلام حيث اورداداء القرض ف القضاء واداءالدين قالاداء 
|| وتبعه كثير من اهل الاصول فىذاك مكذا جطر بالبال» وقول تعالى(ولا تكتيوا الشهادة)غطاب 
للشهو د فى جميع الشهادات‌بالنهی عن كتمان الشهادة للتعمل والاداء بعد مااتخذوا شهداءاولا* 
۱ انا د من‌الشهادة حینئل شهادتهم على انفسهم فيما بينهم و بين اللاتعالى 
وعلی کل تقدير ومن یکنمیا ای الشهادة فانه آثقلبه ای كله وانما اسند الاثم الى القلب لان 
الکتمان يعريه كما يقال العين زانية والاذن ۷ اولان القلب رئيس الاعضاء وافعاله اعظم | 
الافعال الاير ىاناصل الحسنات والسيئات الايمان والکفر وهما من‌افعال‌القلوب فكانه قيل 
ومن يكتمها تمكن الاثم فنفسه واخذا شر ف أجزائه وفاق‌سائر ذنوبه* وع نأبنعبا سرض 
اكير الكبائر الاشراك باله وشهادة الزور وكتمان الشهادة مکذا قالواءثمانه 2 رالامام 
|| الزامد انه ليس فالقرآن آية اطول من آي ةالدائنةوهى من اولها الى آخرها فى حقو قالعباد 
| ومصالحهم دينا ودنيا لان الاستيثاق بالكتابةوالشهود والرمن اصلاح ذاتالبين ون التنازع 
والاغتلای وفيه اصلاح الدين والدنيا وفى تركه افساد ذات‌البین وفيهذهاب الدين والدنيا 
اذ لو علم الديون بعدمالتو ثق بشع من الامور مال الىالجعود وفيه فساد دینه‌للائم وفساد 
دنياه للمنازعة وایضا فيه نمی عنتضييع الال وامر يحفظه على ابلغ وج وآ كده فسبعاته ما الطف | 
لعباده .بين لهم معاش دنياهم ومصالع دینيمفعليك‌ان تحتاط ف‌حفظ اوامره ونواهيه كما حفظ هو 
اقا | هیاس لام نی تفس رمسم لة المدائنة د ولما كان آخر الآية الثانية 
|| فىبياناثمالقلب, وكتمانهالشهادة ذ كر الاتعالی بعدها يانان مزمالقلوببالذنوب عاسب 
۱ ولا فقال (لله ما فى السموت وما فى الأرض وان تبدوا ما فى تشم از 
ماسم به الله فيغفر لمن يشا ویعدب من یش وله على کل شیء قدیر) 
۱ يعنى أن التسالی مالک ماف| لسیوات وماق‌الارض : فان تبدو| شتا ی | نفک ماو قفوا ذ ذلك عاسبکم 
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۾ ۱۳۱ ك 
:به الله بكله فيغفر لمن يشاء ویعذب‌من بشا" بعده + وقال | كثرهم روی انه ا نزلت هذهالاية 
فهمت | لصا بة انهم حاسبون بما بعدث به قلوبهم ففزعوا وقالوا نو اذبکل‌ما حدثت انفسنا فنزل 
قو له تعاى ( لايكلق أللهنفسا الاوسعهالهاما کسبت وعليها ما | كتسبت) فتعلق الو اخذةبالكسب 
دون العزم*وقال بعضهم انها ناسغة لهذه الآية فعلمانافعال القلوب ومز مالنفوس لانعاسب 
ولکنه غي رصعيع لان السغ انما يكون ف الاحكام ومذا من جملة الاخبار وقد مرت اليهاشارة 
فیما قيل فالاولی‌ان يعمل الآية على ما اعتقده النفس وعزمت عليه م نالذنوب أوعلى خطرة 
الکفرفان الو اخذة فيها ثابتة لاعلى ما يخفيه الانسان من حديث النفس والوساوس من الذنوب 
فانه معفو» والخاصل أنعز م الكف ركفر وخطرة الذنوب من غير عزم معفو وکذا عزمالذنوب 





]اذا ندم عليه واستغفر منه‌مخفور فاما اذا هم بمعصية وهو ثابت على ذلك الا انه‌منع عنه لمانع 


لاباختیاروفانه اتفقءلى أنهلايعاقب علىذلك عقو بل فالعازم علی‌الزنا لايعاقب عقو بةالزنا 
واما أنه هل يعافب عقوبة العز مام لا فاختلف فيدفقيل لا لقوله عليه السلام ان الله عفا عن‌امتی 
ما حدثت به أنفسهم مالم تعمل اوتتکلم به والجمهو رعلى ان الحديث فالخطرة دون‌العزم وان 
الم اخذة فى العز م ثابتة واليه مال الشيخ أبو منصور وشمس ألائمة احلوای رحمهما الله تعالى 
والدليل عليه قوله تعالى(ان‌الذين قبون أن تشيم الفاحشة) الآية وعن عائشةرض ماهم العبد 
بامعصية من غير عمل يعاقب على ذلك بما ياعقه من الهم والحز نف الدنيامكذ! فى الدارك»* وقد 
اطال الكلام هونا الامام الزاص بالآياتوالاحاديثمنالطر فين مع تأويلاتها فليطالعثمه» ثم 
فى قوله تعالى (چماسبکم بهألله) دليلعلى عقبة ا ساب والحشر وما فيه ففيه رد علی‌الفرق‌التکرین 
علی‌مافی البيضاوىإ3 ثم ذکرالله تعالی بعده آية([ من الرء سول) الى أخرالسورةوهى آيتا نطو يلنان ۱ 
فضائلها جميلة خصائلها عمو دة نختار منهما بعض آية وهو فول‌تعالی (لا يكلف الله نا 
لا وسعها لها مسبت وعلیها ما ا مسبت ربا لا تُواخذنا ان تسیا آو آحْطَأنا) 
فقول تعالی(لا يكل الله نفسا الا وسعها)قد علیت‌ببعض ما فيه آنفا والقصود ههنا ان‌اهل السنة 
تمسكوا به فى أن الکلین بما لايطاق ليس بواقع وهذه قضيةمشهورة بين النكلمين وهى بهذا 
الضهون هل كورة ف القران مرار وانما النز اع فى أنه هل يجوز ذلك عقلا ام لا قبل وز عقلا 


والبه ذهب الاشعرى وقبل لا جوز عقلا والبه ذهب العترلة استدلالا بهذه الآية لانه لو 
۱ جا ز عقلالمايلز م منفرض وقوعه محال وههنايلز م من و قوع هكذب له تعالی ولکنا نقول‌انمایکون 


كذلكفيما یکون تكنا بق على امکانه‌ و میناالمکن العقلی قدصار محالا:تنعا پواسطةخبر اللاتعالى 
والعال يجوز ان يستلزم العال « ثم لا بخنى أن الله تعالى علم من بعض الكفار کا لهب 


| مثلا عدم أيما نه قطعا ومع ذلك كلفه به مرارا فیثل هذا لیس ورادا من الآية وانما الرادبه‌مثل 
۱ 


۹ * 








5 ۱۳۲ که 
| تست متام الین وتكليق خلق الجسم وتكليق الطيران للانسان وتکلین القيام | ص 


فى الصلوة وفت الرض وتكليق التوضی عندعدم الماءوامثاله هكذا ذكر فى كتبالكلام* وقد 
|| تمرك به امل الاصول على كثير من السائل فى بیان ان المأمور به مشر وط بالقدرة المكنة 
او الیسرة وذلك مبنى على أن معنى الوسع الطاقة والقدرة اى لا يكلف الله نفا الا ما 
يسعه قدرتها وعليه المبهور وق الکشای الوسع ما يسع الانسان ولا يضيق عليه 
ولاصر ج فيهاىلايكلفهاالاماتيسرعليه دون مدى الطاقة فان ف‌طاقة‌الانسان ان بدلى! کثر من 
ایس ویصوم| کثر من‌الشهر و ج | كثر من هجة × وقول تعالى( لهاما كسبت وعليهاما| کنسبت) 
اى لتفعبا ما کشبت من غيز ولضررها ما کتسبت من شر وانما غص‌الفیر بالکسب والشر | 
بالااکتسابلان باب الانتعال للاتكماش والاسراع والتفس يسرع ف الشر ویکسبه باختئان ‏ 
لای ار فانه يصدر عنهااتفاقا + وقدبين صاحب‌التوضیع فى #قيق مالها وماعليها كلاماطويلا 
مقبولا فلير جع اليه» وقول تعالى (ر بنا لاتؤاغذنا أننسينا اواخطانا) دعاء من‌العباد بعدم | 
او اخنة ف النسيان والخطأ» تال ماحم الدارك يدل هذاهلى جواز ال اغذة فالنسيان والطاً 
خلافا للمءترلة لامكان التعر زعنها ف الحملة ولو لاجواز الوَاخدة بیمالم‌یکن للوّال معنى هذا | 
کلامه + وققبق معنى الخطأ والنسيان واحکامهما م ذکور فكت بالاصول مفصلا وهذا هوتمام 
تفسیر الآياتالشرعية الذكؤرة فسورةالبقرة بتوفيقه تعالى ممدالله على نواله ونصلی‌علی رسو له 
| عمد ,آل علا فنشرع الآن فتفسير مادکره فى 9 سورةآل عمران * فنی‌مسئلة احکام العکم 
والتشابه‌قو لتمالی (مو اذى انر عَليكًا کناب مه آیاث عکماث هنم لكتاب وآخر 
متشابهات اما الذين فى قلوبهم ریم قیتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء | 
لوا یت له اسف ت فیاللم ولو ام هل من عند ربا وال 


- 


لدو مها 65> سا IJ‏ م وو سا مهمد و سم ۱20 ام 1 و سوه مس و سح وس دہ سل و 
الا أولوالالباب ر بنا لا تزع قلوبنا بعد اذ هديتنا وهب لنا من لدنكرحمة انك انت الوهاب) 
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ذكر الامام الزامن ف بيان نز ول هده الآية انه لان ز ل فو له تعالی (الم) و البهود بقاعدةاجدوقا لوا | 
بان الالى يراد بهالواحد واللام يرادبهثلثون واليميرادبه الار بعون نکان‌بقاءامة حیدامدی | 
وسبعین سنة فکیف نتبع هذا الدین فتبسم النبىعليه السلام‌فقالو أدلغدر هذا فقال(المص) 
فقالواهذ| اکثر من الاول فهومائة واحدوسبعون فقالوا هلغير هف‌افقال (المر )فقالواخلطت ۱ 
الامر علینا فلاند رىبايها نف فنزل فىحقهم هذهالآية امن كورة» وقيل لا نزلت الایات 
انشا بهات مثلةو ل4تعالی( كن خلقنا عن قدرنا نحن قسمنا )قال اهل الكتاب وافق هف‌اقو لناانه‌ثالث 
ثلثة لان الاخبار بنكر الي ءلايصم الاعن الجمع فانز ل الله هذهالآية هذاحاصل كلامه * ومعنی 
۱ الآية انىانزلتالكتاب تشييرن نطق مته إيات عکیات ای عكمة عبارانها خفوظة من‌الاحتمال 


(o والاشتبا‎ ) 








EET ۱ E 
والاشتبادوهن أم | لکتاب ای اصل صیث يمل ال شا بهات عليهاوترد البها و بعض أخر منه متشابهات‎ | 
ای متشا بهات محتملات مثل (الرحمن‌علی العرش اسنوی)فان‌الاستواء قديكون بعنى الجلوس‎ 
وقد يكون بعنى الاستيلاء والاول لايجوزان عمل على الله تعالى بدليل العكم وهوفوله تعالى‎ 


| (ليسكمثل شرع)فوعمل على الثانى رد اللمتشابه الى العكم ومثل قوله تعالى (الم)وفيرذلك» (فاما 





| الذین ف فلو بهم زيغ)اى ميلعن الحق وهم اهل البدع والاهواء فلايعملون على العكم ولایردون 
| التشابه‌البه بليتبعون ماتشابه منه‌ای يدينون ويتمسكون بالمتشابهات التى يكون ظاهرها 
۱ مالايطابق العكم ويحدث البدعةوان كانت تكتمل أنتطابق المككم وترفع البدعة يردها اليه»وانها. 
یتبعونذ لك ابتغاء للفتنة ای لاجل طلب ان يفتنوا الناس عن‌دينيم ويضلو نهم باحداث بدعة 
ومضلةف الاسلام وهوأثبات! لمكان والجهة مثلا من‌فولتعالی( الرحمنء ی العرش استوى)وائبات 
أن دين عمد صلى الله عليه وسام لایتجاوز من مدة قليلة مثلامن (الم) وابتغاء لتأويلهاى 
تطلى اويا ولوه بالاً ويل الذى يشتهونه بالهواء النفسانية من غير رعايةالحق والواقع والحال 
انه ۲ رم متأویل الق‌الذی يجب الحم ل عليه لااللةومده والراسخو نف العلمكل منكان أوعبدالله 
بن‌سلام‌وآخز آبه لم‌یشتغلوا بالتأویل ولایصرفوه إلى ظاهر العنی بل‌یعنقدون عقية مایرادمنه 
دیقولون آمنا بمایرادبه وکل من التشابه والعکم کائن‌من‌عند ر بنااسکیم الذی لابتنافس 
| کلامه* وأيضا م نجملة مقولوم قوله تعالی(ر بنالاتزغ)ایر بنالاتمل قلو بنا عناق يلق الميل. 
فى القلوب بعد آذمدیتناللعملبالعکم والتسليم للمتشا به وهب لنامن لد نك نعمة بالتوفيق والتثبيت 

م لامو تيون الا بة فين ماد کر صاحب امدارك مع اطالةتقر ير منى + لايقال أنهذه الأيةتدل الا 
عل ىكو ن القرآن كماو متشا بها وقول تعالى (الركتب احکم ت آياته)تدل على | نكله کم وقول 
تعالی(اله الذی نز ل احسن الحديثكتا بامتشابها مثانى ) يدل على أنكله متشابه قکینی التوفيق + | 
لان نقول مجن ی قو ليتع الى (ك أت إحكمت آياته )حفظت من فسادالعنیورکاکه | للفظ ومعنی فو لتعا. 
( کتابامنشا بها ) يشبه بعضه بعضاىصهة العنى وجزالة اللفظهكذ! ذکرالقاضی‌الاحل البيضاوى 
وغيره عاد وا| كلام مهنا فى شيئي ن الاول أن مامعنى العكم والتشا به وما الرادبهماههنافقال بعضهم العكم 
ماعر ف الرادمنهأما بالطهور اوالتأويل والتشابه مالاطر يق لدركه کقبامالساعة وخر وجالدجال 

والدابة وا رو ف المقطعةفى اواثل!! سور * وقال بعضهم العكم مالاجتمل e‏ احدا 

وا متشا به مااحتمل وجوها »وقبل اا ڪکم ماڪان ناسخاوا متشا به ما کان منسوغاء وقيل لمكم مالم يتكر ۲ 
الفاطه والمتشابه مانکر ر الفاطه وقبل ی م ماڪان معقول العنی والمتشابه ما کان‌غیر 
معقول | لمعنى كاعد |د الركعات والصارة ا وضية صوم رمضان‌دون‌شعبان+ 
أوقيل العكم الفرایض والوعد والوعيد والتشابهالقصص والامثال+ وفیل العکم ماامر اللابه فى 
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كلكتاب أنزله مثل‌قوله تعالى (قل تعالوا ا بكم عليكم) الاية وقول تعالی ( وقضی 
ر بك | نلاتعبدوا الالیام)والتشابه ماامر الله الق رآن‌خاصة وجملةالاقوالفيهترتق الی‌سبع‌عشر 
فولا ذکرهاصاحب الاتقان ف یکتا به على مذه ب الشافعى رح بالتفصيلوقدأورد منیا قولاعجيبا وهو 
| .ان المعكم ان وضع اراد بهفهو الظاهر وان‌زاد على ذلك فيوالنص وان زاد على ذلك فهو اافسر وكذا. 
لاتشابه آن‌غن الراد بهفهوالخى وان زادعلىذلك فهوالشکل وان‌زاد علىذلك فیوامجمل فعلكلا 

من الظاهر والنص والمفس رد أخلا تحت الحكم وکلام ا لحن والمشكل وا أجم لد اخلاتحت المتشا بهمكذاذكر 
عض أليلة والدين ولعل انما ارتكي3 لك لان اللهتعا لی لماجع لكل الكتاب قسمين حكما ومتشا بهالم ١١‏ 
یبق قسم سوأهماخا راکنا لا ليس ایلع امسر بل كلمةالتبعيض بای تأمل».| 
والذى جرى عليه اصطلاج. امل‌الاصول وتعامل الفقهاءالفهول هوأنالعكم مايظير منه المعنى 
ويكونمسوقاولم تملا( تأويل والتخصيص واعکم المرادبه ع ناحتمال الفسغ والتبديل يعنى | 
| از دادوضو ما 0 الذی‌ازداد وضوحاعلی النس‌الذی از دادوضوما علی‌الظاهر وحكمه 
وجو ب العمل به من‌غیراحتمال کقو له تعالی(ان‌الله بكل شع علیم) وقول تعالی( لیس كمثل شوع) | 
والمتشا به‌اس!اانقطم رجاء معرفةالمراد منه بان ازداداختفاء علیامجمل‌الذی ازداد اختفاء على 
المعکل‌الذی ازداداختفاء على انى وعكمهاعتقادالحقية قبل‌الاصابة وهو مثل القاعات ف‌اوایل 
السور ومثل قو له تعالی(و جوه يو مذ ناضرة إلى ر بها ناظرة)فان هذه الآية محكية فى عق وجوب | 
روية الله تعالی وجل وعلا للمسلمین بعددخو لالجنة متشابهة فى حق الكيفية اذیلزم منداجهة | 
والمكان للهتع الى فردد ناها ال ی العكم وهوقو لهتعالى( لي سكمثل شيع) فقلنا لإنعلمكيفية |لروّية ونعتقد 
اصل‌الر وّیةمکذاذ کر الشيخ الامام خر الاسلام‌[لبزدوی فعلم من ههناوعاذ كرناسابقا ان‌ا متشا به 
أمالايفهم منهمعنى اصلامثل‌الم وغير ذلك وسمىهذه مقطعات واماأنيفهم منه معنی هسب وضع 
اللغؤولكن لايعلمماا رأدمنه التكلم لانمعناهالظاهر منه‌یکون خالفال یک مکقو لهتعالی( وجدالله) | 
وامثاله ویسمی هذه‌آیات الصفات أماالمقطعات فىأوائل السور فتسعة وهشرون و احدمنیا 
(المص)فی الاعرانو واحد من (المر) ف الرعد ووأهد منهاكهيعص)ق مر يم ووأحد منها ١‏ 
(طس )فی النملو واحد منها( ص )و واحدمنها (هم‌عسق )فشو ریو و حدمنها(ن )و واحد منها(ق) | 
و واحد منها(طه)و وأغد منها(يس)وا اثنان(طس)ف الشعراء والقصص وخمسة(الر) ف‌یونس وهود 
|| ويوسف وابراهیموهجر وستة منیا الم ىال بقرة وال عمران والعتکبوت وال وم ولقمانوالسجدة 





























لاو ی ستة(حم) اومن وا لسيرة الثاذر م#و خر ی والدغان وا حاثية والاحقا ف* وا مأ آبات 

الصفات قکشرة ی الق[ ن منهائو ل4تعالی . الرحمنعلی| افر كن استوي: ولتصنع علی‌عینی > وکل | n‏ 

۱ شرع ها لك الاو جهه» ويبقوحه ر بك» وبداللةفوق ایدیهم» لك لیوات معطو یات بیمینه‌علی ما 

تس 6 
۱ (فرطت 
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۳ فرطت فی جنب ألله, ویوم یکشف عن‌ساق» وهوالقاهر فو ق عبادم, وڪن أقرب البه‌من حبل 


لیب 


الورید. وف |نفسكم افلاتبصرون, واللابكل شرم‌حیط, وجاء ر بك» ويأقر بك عند ربك من 
دون ألله. وأينماتولوأ فثم و جه اللهء وهومعکم ينما کنتم» ونفغن فبه‌من روحی» سنفرغ لکم ایا ۱ 


| الثقلان؛ الله نو رالسموات والارضء وجوه یومئّذ ناضرة إلى ر بها ناظرة فان هذه كلها متشا بهات 
| وقفت عليهامن كتبالنفاسير» وقالالامام فر الدين الرازى جمیم الاعراض النفسانية مثل 


۱ الي 0 00 والاستهزاء كلما وقع فالترآنعى 0 ۳ 


عل الا 10 وتا ات الكل لتمالى(الال) لیکو ن‌العبارة ميقل 
(الااسواا رأسخو نف العلم )وق E‏ به)حالعن قولهتع الى( والراسخون)وعلیه ر واية 
جامد عن أبن عباس اه ور وآية ابن بي حاتم عن الضعاك انه‌قالالراسخون 
ف العلم ,بعلیون تاویل قلع لم يعلموا تأويللم یعلیوا ناسخه من‌منسوخه ولاحلاله‌من حرامه + 
و ذهب الا کثرون من الصعابة والتابعين واتباعهم من بعدهم خصوصااهل السنة والحنفية إلىانه 
بچب الوق على قو لدتعالى (الاالله ) حتىيكون الراسغون ف العلم ار جین عن‌علیه بدليل بعض 
القراءة التميعة(ويقول الراسفون ف العلم آمنا به)و بعض قراءةاغرى وان تأويل الامندالله لأ 
و اغری الراسغون فى العلم بدو نالواو وعلی هذه‌الوجوه كلها يكون الراسخون جيلة ۱ 
مستأتفة » وأيضايدل عليه ر واية الما كم هن بنمسعود ورواية البييق عن أب مريرة عن‌النبی 
عليه السلام انهقا لكان الكتاب الاول ينزل من باب وامدعلی‌مرف واحد وينز لالقرآن من | 
1 مسيم ة حرفن زاجر وامر وعلال دعرم أم و کم ومتشابه وامثال فاحلوأ حلاله وحزموا 
حرامه وأفعلوا ما امرتم به‌وانتهوا عما نهینم عنه واعتبر وا بامثالهواعيلوا ب#ككيهوآمنوا بمتشابهه 
وقوا و| تایه كل مین عاف وتا وسوی ذلك احادیث کثبرة تدل على 1 ۱ 
وذكر ف التوضيع أن مذهب علمائناالیق بنظم‌القرآن حيث جع ل اتباع التشابهات حظ الزائغين 
والافرار >تيتها مع العجر عن‌درکیاحظ الراسفین + وانلائی بهدا القا ل 


لاتزع قلوبنا بعد أذ هديتنا) سوا االعصمةء لزي يغ السابق فک 8 الى اتباع التشابهات 
الو قم لصاحبهف |لفتنة والضلالة * واعت, ض عليه صاحب التلويم با ن‌لایغنی على !|| رأسغين فی‌العر ببة 


| ان اللائق حينئذ ان‌یقول واما الراسخون فالعلم ويعلم من‌الفوائد الضيائية شر حالكافية | 


أن القابل لاما السابقة مقدر فى الكلامكاندقيل واماالذين ليس فقلو بهم زيغ فيتبعون العكيات | 
ویردون التهاالتشابهات* فان قلت‌فماالفائدة فىانرال المتشابهات» فالجوا ب أن فى أنزالها ابتلاء ۱ 
للراسخین وتهيوم عن متمناهم فكما أن !امل يبلى بالتعلم جبرأ على خلان هوا هم كذ لك العلماء 














د #الضسلقة 5 


الا هل ىَأعتقاد حقبة رد لی خلا :متمناهم عل مکل شیم 
ا وهذأ فوغتن لتقن صل »انا | اتأخرون فلیا عاينوا اران حبت ث عمل بعضالملاحدةآيات الأ 
الصفات على ظاهر معا نيها التى يلز م منها الجهة والمكان والعورة للاتعالى وكون أدمعين روح 


۱ الله و غبره وعاینو | ضعقض اعتقاد الانام من الشرايع افتوا جواز تا ویلاتها بیعانی تخرج الآيات ۱ 
عن‌العقاید الفاسدة وتوافق عقاید اهل‌السنة التی عليها الصعابة والتابعون علی‌ما نص به ی | 
| بع ضكتب الاصول فقالوا مثلا( نشعت‌فیه منر ومی)ای روح غلوق‌الله (نور السموات‌والارض) | 


ای منو ر السموات والارض (يد الله فوق ایدیهم) ای‌قدرته فو ق قدرتهم(و جه ألله) أىذ أت الله( و حاء 


ربك)ایآمرر بك(الرهمن على العرش استوی)ایاستولی علی‌العرش فكان مستوليا على كل 


شئ (علىمافرطت جنب الله)لى فی‌جوار رحمته وقرب حضرته(و فى |نفسكم أفلا تبصر ون)اى | 
آیاته فىانفسكم دون‌ذاته فی‌ذواتکم ومکذا القباس ف البواق وکذا یاو لونااقطعات وان لم ألا 
يلزم منترك تأوياها مايلز م من‌ترك تأوي ل آياتالصفات فقالوا مثلافى(الم) الى الله ولام | 


جبراقیل وميم عمد يعنى ارس لألله. جبراثيل الى عبت بالقرآن أوالالف ان واللام اله والبم اعلم 
يعنى اناالهاملم وکنا (المص )يعنى أنا اه افصل بين لمق والباطل وکذا(الر) يعنىانا اله‌اری 
| وكا هن الکان م نکر بمولياء من‌هاد اد من‌عکیم والعین من علیم والصاد من 


الصادق وكذا (طه) قيل أنه قسم بطهارة ة اهل بيت وقيل | ن‌الطاء طلب الغراة والهاء فر بالكافرين 


وقيل فير ذل كوكذ! (طسم)قیل‌آن ن‌الطاء من‌ذیالطول والسین من‌القدوس وألميم من‌الر حمن 
وكذا (حم غسق)|ماء وألميم من الردمن والعين من العليم والسين من الق وس والقا من القاهر 
وكذ|(ن)أنهمفتاح أسمه نو ر وناصر وکذ! (ق)انه مفتاح اسیه‌قا در وقاهر وهكذا! القياس ف البواق * 
والفسرون سيؤاقاضى البيضاوىقدة كر وا فىبيان حر و ف القطعات کلاما طويلا بین‌فبه‌اسرار| 
عجدبة وفوائد غر يبة ومذ اهب ‌عدیدة فطالعها أن شنت * اھان متشابه نی‌القرآن سواء 
کانت حر وق القطعات او آیاتالصفات الاوفد او لهالنآغر ون من‌النفبة تأویلا نبا قلاغلا 
يننا وبینالشانعی رمه الله ول لذاك صرح صاحب‌الدا رل بان‌معنی قولتعالی (و ما يعلم 
ول )مایم تأویل ال الذی ع سان حمل عليه ( ألا الله)وحدهوصرحأيضاهو وقاضى البيضاوى 
جميعا بان من وقف على فوله‌تعالی(الا ألله)فسر التشابه بيا استاثر الله بعلمه كقيام الساءة 
| وخر وج الدلبة والدجال وامثال ذلك لانه لاعلم بها لاحد اجماعاً لاقطعاً ولاظنا وان امعنت 
النظر لم تجد بينقول ابىحنيفة رهمهالله وغيره خلافا فى |اعنى منوجه آخر لان أباحنيفة فسر 
العكم والتشا به‌بالعنیالخاص وغيره قدجعل كلامنهما بالعنى الاعم كمامر *وهذ| غاية ماتیسر لى 
فتفسير العکم والتشابه نقلامنكتب السلف ولم يسبقنى امدالی مثلهذ! التعقيق والتدقيق. 


(تامل) 





فت 


5 ۱۳۷ »# 
6 تأمل وانصق علد مسئلة تفضيل البشر على اللاكة وجواز زاح الکنار فیها بینهم قوله تعالى | 


لل وس سج -هو ۱ ۵ -وو 


(ان اله اصطفي آدم ونوحا وال ابراهيم وال عمران على العالمين در ية بعضها من بعض 
والله سميع علیم) فقو له تعالى(ان الله اصطق)دال ءلى تفضيل البشر على اللائكة وذلك لان 
اللهتمالى صرح بتفضیل آدم‌ونوح وآلابراهیمو آلعمران على العالمين وآدم ونوح من الانبياء | 
| وآل أ براهيم وآ لعمران ان‌کان بمعنى نفس ابراهیم ونفس عمران فا براهيم نبى وعه‌ران غيره وا نكان 
بمعنىذرية أبرأهيم وذرية عمران فلاخفاء أن منهمانبياء ومنهم لیسوا كذلك وقیل آلابراهيم 
اسه اعیل وا عاق واولاد هماو د خل فيه الرسو ل عليه السلامو آلعمران موسی‌ومار ون ابناعمران 
آوعیسی‌و مریم بنتعمران وکان بین‌عمراننن‌الی ومان مائة سنة× و بالجملة يفهم تفضيلالانبياء 
| وغيرهم على تمام العالم و الملا تکةمن العالم فظهرتفضيل البث على اللائكة» ثم‌فیه‌تفصیل و هوان‌رسل | 
| البشر افضل من‌رسل‌اللائکة ورسلاللامكة افضل من‌عامةالبشر وعامةالبشر افضل من غامة | 
| لللائكة+ والقصودمن الآية بیان‌تفضیل جنس البشر على جنس الملائكة الاترىان رليم افضل أأ 
امن را هك وعامتهم أفضلمن‌عامتهم وأ نكان رس لالملائكة افضل من عامةالبشر بعارض 
كوثهم رسلا وكو ناليش رعامة فهوعام خصو ص البعض للکنه یکی کم‌ظنی وهو تفضيل البشر 
على اللائكة مكذا .فالسعدالملة والدين وتمسك به‌القاضی‌ایضا* وفدیستدل علىتفضيل رسل 
Ê‏ البشر على رسل اللائكة بقصةادموتعلیمه وجعل. مسهودا للملائكة وامثال ذلك» وقالت العتزلة 
و بعض الاشاعرة والفلاسفة بتفضیل اللاکه مطلقا لانیم معصومون والبشر مذنبون بالذات 
|| المسية والشهوات النفسية ولقو لتعالى(لن يستنكف السیع ان‌یکو ن‌عبداله ولااإلائكة القر بون) 
| فان اسلوبه الثرق می‌الادنی الن الاعلی ر من التصوش * والنواب‌ان ا کیال هو التوقن 
عن الذنوب معكمال القدرة عليه وهم لیسو! م نأمل وأنالترق فالآية|نمامو. فكونه بلااب 
وام فان |الس غير ذیاب وهمغير ذی‌اب وام والکلام‌فیه طویل یعرفیف‌علم اا کلام» وقوله 
۱ 0 ذرية بدل‌من‌لالین» وقو لهتعالى ( بعضها من بعض)مبتد|*وخبر فى موضع النصب صفة || 
لذرية يعنى أن الآلين ذرية واحدة متسلسلة بعضها منشعب من بعض وموسی‌وهار ون من عمران 
وهو من يصهر وهومن فاهث وهو من لاوى وهومن يعقوب وهومن اسعاق وكذلك عيسى 
أن مر يم بنت عبر آن‌بن‌ماشان وهويتصل بيهو د أبن يعقوب وقيل بعضها من بعض فی‌الدین 
مكذ! ف المدارك » وقال الامام الزاهدى ولدبعضها من بعض وهذ! شهادة من الله تعالی علىطهارة 
نسب الانبياء*وفيه د ليل على أن الكعة الكفار صعيعة علی‌ای وجديعتقدونفيمابينهم هذالفظه 
ووجهالتيسك ظامر بالتامل د فىمسئلة فضيلة نبينامليه السلام على ساگر الانبياء فولتعالى 


سا اسهو و هو ده اوه و و 


| (واد اخذ الله میثاق لین لما اتیشعم هن کتاب و ککمة ثم جاءکم رسول هن 











۷ سر مرو 6 وع و ت به طا س و دون وه سے س 9 سوه 6 


سور لتومنن به ه ورن قال افررتم واخدتم على ذلكم اضری قالو نا 
فال فاشهدوا وآنا معكم من الشهدین فمن تولی بعد ذلك قاولئكَ هم الْفاسقُونَ ) 
اعلم انه قد تقرر بین‌السلمین آن‌نبینا علي هالسلام افضل منسائر الانبیاء ولکن الکلام 
فی‌بیان مایثبت منه هذا احکم فقدتمسك امل‌العقا ئد علىذلك من الاحاديث الكثيرة ومن 
قول تعالى( كنتم خير امةاخر جت)وذلكلان خير بة‌الامة بستلز مخبرية منهم فدينه لانهذه | 
الامةلما كانت خيرا من جميع الاممكان نبيهمخيرا م نجميع الانبياء وكذا الكتاب النزل عليه ||[ . 
رمن جميع الكتب المنزلة علیهم+وقدعلم منه‌انه‌ لیس ف القرآناية تدل على تفضيل نبينا عليه ||| 
ان صر عا وانمایدل‌علیه‌قولهتعالی( كنتمخير أمة)التزاما» وافو ك يفهم من هذهالآية المذكورة 
وهى قو له تعالی ( وأذاخذاللهميثاق )الآية تفضیل نبیناعلیه السلام‌صر صاعلی قول ذلك لان مضمونه 
أن الله تعالی‌اخف من النبيين ميثاقا بانى اتيتكمكتابا وشريعة بشرط أن جا كم نبى من بعدكم. 
فىأخرالزيان + كدم يختم بهالنبوة وهو حمد رسو ل الله مصدق لما معكم من الكتاب والحكمة لتؤمنن 
به ونقر ونه وتنصر ونه أن ظهر فی‌زه مانکم + لم ثم قال اللدتعا ر وأخذتم على ذ ذلکم‌اصری)ای 
| عهدی فقالوا افر رناوامنافقاللله(اشهدوا) ای اشهد وا بعضکم على بعض أو اشهدوا پالیها اللائكة 
ون ایضامعکم شأهدفمن أعرض بعد ذلك فاو نكمم التمردون + واذا كان هذا مکم‌الانبیاکان 
الامر بها ولى والعنی‌انه اخ ذالميثاق من النبيين ۱ الامم و بالیملة |[ 
لاشك ان‌ایمان جميم الانبياء بنبيناواقرارهم به‌انما هو لتفضيل علی سائر الانبيا ومذا مومیثاق | 
آخرغير الميثاق الذى أو ثق الله به على أقرار الر بو بيةالذى اا فی‌سورةالاعرانی+ وانمالم ۱ 
يتعرض اهل العقا ثد لهذه لآية اما لانهم غفلوا عنه اولانهم را | فيه تأويلا اخر اظهر مما ذ i‏ 
عتمل ان يكون الرادمن‌میثاق النببين ميثاق اولاد النبيين عذن المضا ف كما قاله‌البعش ويدل 
عليه قول تعالى ف تما م الآبة(فمن تو لى بعدذلكفاولك هم الفاسقون) لان الانبياء لميعرضوا عن 
ة الق اصلا وانما یعرض عنه أولادهم وهم بنوا أسرائيل مثلا اويڪونو هم الرادون بالنبيين 
تهکیا لانهمكانوا يقولون کن أ ولى بالنبوة من عمد و عتمل أن يكو ن الراد میثاق‌النبیین من غيرهم, 
لاالمیثاق من‌النببی نكماقيل وكله ذكر فى الكشان والبيضاوى لانه لم‌یاغذالمیثاق من الانبياء 
فقط بل‌انه‌کیا أخذه من الانبياء على تصديق نبينا عليه | لسلا کذ لك اخذه من نبينا على تصديقه 
| سائز الانبياء ویکون الفرض منهذ! المیثاق حينئذ موالاعلام للكفار بان لاعداوة بين الانبباء 
ولامنازعة لهم فیما بيهم بل اغد من سائر الانبياء المیثاق بائكم تضدقون بان نبينايى من بعدنا 
حق‌صادق‌دینه باق الى يو م القيمة وأخنمن نبیناللیثاق بان ا ن‌کانوا صادقین‌‌تبلیغ 
امكام الشربعةمأمو رين بهلايفعلون مايفعلون من الوا ا 
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١‏ الامزاب(وإذاخذ نام نالنبيين ميثاقهم ومنك ومن نوح وابراهیم وموسى وعيسى أبنمر يم وأخذنا 
منوم میثاقاغلیظا)الی آخره على تقدير أن يكون الم راد منه المیثاق بتصدیق کل منهم الاخر واما 
ان‌یکون‌الهراد به الميثاق لاجراکلهةالله على الكفا رکما قبل ان الم ذکو رين فى هذه الآية اولی 
العزم وقد وعدهم الله ثعالى بتبليغ | الاحكام وارشاد الانام فهو العهد الآخر ولهذا قيل أن عهود الله 

اث داف لد م عليه السلام با 8 بر بويته وعهد أخذه على النبيين 

بان يقيموا الدين ولايتفرقوا فيه وعهد أخذه على العلما * بان يبينوا الق ولايكتموه وذكر وها 
فى تفسیرقولتعالی(وینقضون عمد الله من بعد میثاقه) و بهذأ القدرتم القصود + ثم لابد من بيان 
وه اعراب‌الاية وهو أن اللام فىلما لام التوطية لان أخذ الميثاق بمعنی الاستغلان وفىلنۇمنن 
لام جواب القسم وكلمة ما جوز أن یکون متضمنة بمعنى الشرط وحینتذ لتوّمنن ساد مسد جواب 
القسم والشرط جمیعا ويجو ز ان‌یکون موصولة بمعنی‌الذی اتيتكموه لتؤمنن به وقرأ حمزة ليا 
اتيتكم بالکسرعلی أن اللام جارة وما بيعنى الذى ایاخذ الميثاق لاج ل الذى اتيتكموة وجا كم 

رسول مصدق له أومصدرية ای‌اخذالمثاق لاجلاتيانىايا کم فال کات ا 0 
رسول ۰ مه بالتشديف بیعنی ی مینآوعلی ا لمن‌ما و من ما 
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۱ ا البه 00 نا E‏ 
ونهالآية جامعة لببان‌الامن فى بد تالله و بيان فرضية لحي «اما الاول فى قو له تعالی ( ومن‌دخله 
۱ الیذکو ر سابقا وهى الكعبة وقولتعالی (مقام‌ابراهیم)خبر مبتدا حدوی ای منها مقام | برأهيم 
أوبدل من الآيات بدل البعض من الكل على م اختاره القاضی وعند غبره هوعطی بیان 
| الآيات ای فى البیت علامات طامرة على قدرة الله تعالى وتلك العلامات مقام ابراهیم وهو 
مع أنه مفرد وفع عطف بيان الجمع لاشتمال على معذى الكثرة لان ف مقام ابراهیم ات 
کثبرة وذلك اما لظهور شانه وقوة دلالته على فدرة الله تعالی و نبوة ابراهیم عليه السلام 
من تأثیر ندمه فی‌مجر اولان اث رالقدم ‌الضغرة آبة وفوضه نها الیالکهبین آبة والانة 
۱ بعص الصئرة دون الع ةوا قا دون ار اناف الانبياءآية + هدا اذا حعل فوله تعالن 
(ومن دخل هکان‌امنا) کلاماعلی‌حدة واما أذاعطق على قول‌تعالی(مقامابراهیم) و جعل‌من‌حبث 





ویدل‌علی‌هذ| لسن تول تعالى مزه الآية١‏ مها كم جر تا سل ذال فسورة 


الف قا بها فاتاللا بات وعد ما راهم ادخ كان [هنا) غر ىە 





ی وت تست بت و کت هه ل 











Os مقأ م رام وهحكه فطق بیان ن لها من‎ ۰ ET 


أأتغسل رأسك فلم ينزل فاته بهذا مجر فوضعته E‏ عليه » | واه ام 


| وببانه ان من عليه قصاصا فىالطرق مثل فطع اليد وغير ذل كاذ! دخل فی الحرم والاعی‌البه 


Cu 








.والقصاص على ما قال الامام الزاهد فيفهم منه ظاهرا ای من‌جنی فى غير ارم ثمالتجی الى 


کی هلع اکان عر ا وين د اهل ال ےو وهی ان نول عاك رس د كان 
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كانه كر لف یم و بىنه بشنن وسکت من الثالث من قبيل قوله عليه السلام‌عبب الى من 
دنيا كم ثلثة الطيب والنساء وقرة عينى فى الصلوة أيما * إلى عظم الایات الباقیات وتلك الایات 
نات لعلها هی امالة القلوب اليها ودموع العين من را وحضور ار واح‌الاولیا* فى كل 


لبلة الجمع حواليها وتخریب من فصد تخریبها وعدم جلوس الطيور على تبتهاءومنا كلهاذا | 


فری “ آيات يبنات بلفط ایح وان قری آية بین كما قرأ این عباس وای و جامد. و 


0 فغاصثفنه قدماه | و انه ها 2 ۳ من| 5 م إلى ۳ 0 ۳ هد 





بعد الف ر اغ من بنا" الكعبة لندا* الناس الى احج هذا خلصما ف الزامدى وقد ذكر القصص | 
ف البقرة باطول وجوه وأطيبها»* وف‌الكشاف والمذارك الاولان فقط وق‌الببضاوی‌الاول فقط 
دالیال من ذكر الآبة فى هذا المقامانقوله تعالى (ومندخل كان آمنا )وان کان عنملا للمعانى | 
مثل انه آمن من النار وآمن‌من‌الی ام والبرص اوغیره‌ولکن الا کثر ون على أن معناه من | 
دغل فى الجاهلية يصير آمنا من القتل والغارة ومن دخل فى الاسلام يصير آمنا من‌الدود. 


الحرم لم یقتل فيه بل یکون آمنا من‌القتل عندنا وعندالشافعی يقتل فيه ومذا الاختلاف 
آمنا عام باق على عمومه عندنا فكان قطعيا وعند الشافعی عام خصوص عنه بعض افراده 


یخن منه ذلك ق‌الیبت بالاتفاق وکذا من جنی الحم واستعقلالقتل بتلنبهبلاتغاق 
فالشافه ی‌رحمه أللازعم أ ن‌هاتینالصورتین مخصوصتان من قو ل4تعالی ( ومن‌دخل كان[ مناد ثم‌فاس 








عليهما من جنىفى فير أ حر م وأستعق به القتل فالةجى اليهدحيث قال پقتل فيه ایضا وتمسك يخبر الواحد 
أيضا وهو ما روى انه قيل /رسو لاله صلى الله عليه و سلم يوم فاح مكة أ نحنظلة تعلق باستار 
الكعبة بعد الارتداد فقال اقتلوه * ون نقولان كلتاالسورتينليستا #خصوصتین لان النص 

لم ينناو( هما والغصوص ما كان متناولا اولا ؛ دم عص عنه لان مفهوم النس موا ن من جنى ١‏ 
فى غير الجر م ثم التجى إلى الحرم ودخل فيه ایا نآمنالذات ولم يتئاول لمن جنی 
فى غير اجر م ولا لكونهآمن‌الطرف فن الصورة الاولى وان كان ذلكالر جل داخلا ف ارم | 


۲ بعد الناية لكنه آمن لذأ توانها القصا صف الطر ف والطر ف فىعكم الاموال وا لن صلم يتناول ۰ 








(لکونه) 
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۱ لكونه آم نالطرق* وفى الصورةالثانية أنما يقتل لانه ليس بداخل فى ارم بعد الجناية وقعت 








بول الدخول فلما کان هاتان الصورتاخ غير خصوصتين فبا ری أن تكون الضورة ألقسة ۱ 


للشافسئ بافية علی ما اقتضاه النس بباح الدم بردة اوزنا إوقطم الطمريق اوفصاص اذا التجى. | 


لایقتل ولا يوذى ولكن لايطعم ولا يسقحنى يضطر الى ار وج ويؤيده قول عمررضی‌الله 
عنه لو ظفرت لقاتل الخطاب ما مسته حتیبخر جمنه * وعند الشافعی یقتل لما مر من‌القباس 
| وخبر الواحد واللق ماذکرناه » لایقال ان‌ضمبر من دخله راج عالىالبيت فكيف یکون داخل 
الحرم آمنا بل ينبغى إن یکون داغل البيت ومده آمنا لاغیر كيا هومذهب بعض(صعاب 


الشافعى * لانا نقول‌انهثبت‌بن ص آخر وهوقول‌تعالی(او لمیر وا انا جعلناحرما آمنا) فلا فصل | 


بین‌البیت وحرمه فی کون کل منهما آمنا مکذا فى حواشی‌البزدوی وقد مر بیان کون‌البیت 
| والسجداومكة اوالحر مآمنا فىسورةالبقرة * واما بيان فرضية اج فف قول‌تعالی(وللهءلیالناس 


حي البيت) وقد سبق فيما مضى أن الح والعمرة کلاهیا کانا مندو بین‌ولمانز ل قول تعالی( ولله على | 
النا سح البيت)فرض احج و بقيتالعمرةمندو بةعلى حالهافيفهم من هذه الآية | ناج فرض لكن ۱ 


لامطلقا بل علی من استطاءالبه سبیلا واختلفوا فی استطامة السبیل فعند الشافعی مواازاد 





والراملة وسئل النبی علبه السلام من استطامة السبیل ففسوها بالزاد والراحلة وعند مالك 


| هو صة البدن والقدرة على المشى والکسب الذی يحصل منه الزاد والراحلة وعند امامنا 
| الاعظم صعة البدن والقدرة ملی‌الزاد والراحلة جموعیا شرط بل امن الطریق ایضا مكذا 
قال القاضی الاحل وصاحب السینی وقال صاحب: الکشانی وروی أن رسو ل الله صلی الله 


عليه وله وسلم فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة وکذا عن أبن عباس وابن عمر وعلیه| کثر | 
العلماء وعن‌الز بير على قدر ألقوة ومذهب مالك ان‌الر مل اذا وثق بقوته لزمه وعنه‌ذلك ۱ 
على ا وقد دالراعلةمن لايقدرعلى السفروقد يقدرعليه من ۱ 


۳3 زر دوالرا 0 18 ر ا الا 


فقط لك یثبت کل م دس اما 7 
الهداية حيث قال اولا وكذا صةالیوار ح لان العير ززدونیا لازم وفال آخرا ولا بد من امن 








الطزيقلان .إلا ستطاغة لايثيت دونه ثم قيل هو شره ط الوهوب 5 ى لاعن عليه الایضاء وهو 
مر وی ع نأبى حندفة وقبل شرم ط الاداء دون‌الوموب لان النبى عليه السلام فسر الاستطاعة 


ال - حین‌عوده لا ل را مقدمعا ی مق الشرع 0 | 





1 
1 








Grr $ 


بالزاد والراحلةلاغبر هذا کلامه+ تالم ال وموانهم شرطوا ۳ جوب الج 8 
۱ والبلوغ وتمسکوا بقوله عليه السلام آیما عبد حع عشر * تيم دم أعتق فعليه حجة الاسلام وأيما | 
صبى حج عشر كج ثم بلغ فعليه حجة الاسلام وکذا شرطوا الزوج اوالعرم للمرأة بقوله عليه 
السلام لابعجن امرأة الاومعها حر م‌والنس كان عاما من‌هنه‌القبودات كمايشير اليه فول تعالی 
(من استطاع البه‌سبیلا) بعدقوله تعالی(و علی‌الناس) بدلامنه ففهم منه آن كل e‏ 
| يجب عليه ا مچ مرا كان اوعبدا صفیرا كان أو بالغا رجلا كان اوامرأة فغایته‌انه عام خص عنه 
تحن افر قرا لقا ۱[ ظنيا فينبغى أن يكو نأل واجبا لافرضا لانه وقع قن شي تافل 
وأنضف* وقالالامام الزامد ان ن الله تعالی ذكر اج مقر ونا بالناس فی کل موضع مثل قول | 
تعالی (واذن ف النا س بالحي )وقول تعالی(من حيث أفاض الناس)وقوله تعالی(واذ جعلنا البيت | 
مثابة للناس)وقول تعالى (والسيد ارام الذی جعلناهللناس) موافقة لدعاء الخليل ولغيره 
ولكن خص فى هذه الآية بقول سای ا سبيلا) يعنى يملك الزاد والراحلةولا يكون 
ثمه مانع من جهة السلطان وخوف الطريق والعدو غير أن الفقير اذا يم يكون 
عن حجة الالام كالجمعة فى حق القروى اذا قدم المصريوم الجمعة * وان المعتزلة تمسکو 
| بالآية على کون الاستطاعة قبل الفعل لانه شرط لابد من سبقه » قلنا نكن أن القدرة 
الحقيقيةلابد أن يكون مقارنا للفعل لانه عرض لا يبق زمانين والیذ کور فى الاب هو 
یمنی سلامة الاسباب والالات ولا نزام فق کونه مقت ما وتفصیل فی علم الكلام + 
وذکر اهل الاصول أن قدرة اج فدرة ميكنة لا مبسرة لان المیسر ة انما یقع عدم 
ومر| کب واعوانلا بمرکب واحدو زادقلیل‌فا نه أدنى مايقدر به فلو هلك الا لكان ال و جو ب باقیاکمانی 
صدفة !لفط ر علی‌ماهو شان القدرة المكنة « ویردعلبه ان ف القدرةالمكنةيكق توهم الوجود دون | 
قققه‌فلیا اوجبوا الصلوةعلى من اد رگ جزاءیسیر! من ال قت لتو هم امتداده‌بوقق الشم سكما كان 





لسلیمان‌مع أنه نادرفلان يجب اج ما شیامع‌غلبةوقوعهکان او لی« واجیب‌عنه بان ف الصلويظورثيرته | ے 


فى و جو ب القضاء جلا ن لحي فا نهلاقضاءفيه هذ| ماقالوا ثم ر وی|نە لا نزل قو لەتعا لی(ولهءی الناس)| 
الى آخروجمع النبى عليه السلام الناس طبهم و قال أن الل هكنب عليكم احج فجوا فامنت به ملة واحدة 
وهم السلمون وكفر ت به خمس ملل قالوا لانو من به ولانصلی آليه ولافجهفنز ل قو لهتعالی( وم نکفر 
فان الله‌غنى عن العالمين) أى من جعدفرضية اج وهوقول | بن عباس والحسن و عطاءو جوز آن‌یکون 
من الكف رأن أى ومن لم يشكر ماانعمت عليه من صعة الجسم وسعةالر زق ولم ګج فان اللايستغنى 
عنهم وعن طاعتهم مکذا ى المدارك وقيل اقام قولتعالی (ومن‌کفر) ) مقام قوله تعالی 
(ومنترك الحج) وقولتعالی (عن العالمین) مقام قول تعالى (عنه) تأكيدا للوجوب | 





(وتغليطا) 





¢ AFF 





سا وتغليطا للتارك وکذاق‌اللام وعلى وايراد المملة الخبرية والاسمية وايقاع البدل ولفظالاستغنا 


وجوومن ال کید والبالفة و وجوب ال يکنا قالوا چ فى مسئلة الامر بالعروف والنهى عن المنكر 


قولتعالى (ولتکن أمة يدعون الى الخير ویأمرون بالمعروف وينهون عن 
المنكر وأو لمك هم الْمفْلحونَ) اعلم انه قد تقر ر بين‌العلماء ان الامر بالیعروق والنهى 
عن المنكر منفر وض الكفاية والایات الدالة على فرضيته غير مقصورة ولا حصورة وکذاالاحادیث | 
فی‌هذ! البابلاتفد ولاتحضى» وانبا اخترت هنهالآية من بین‌اخواتها لانها اولآية ی‌القر آن 
فىهذهالباب وأظهرها فيه اذ صيغةالامر فیها موجودة بعینها نفرضیته ثبت‌من‌قولهتعالی(ولنکن) 


1 لانه أمر والامرللوجوب مالم يصر فعذه عارض و نه كفاية يفهم من قول‌تعالی (منكم) لان 
من‌هنا الاين عل اران با ت لعن کمانال ماب ك وفبره وم ان 


لان الامر باللع روف والنهى من المنكر من فر وض الكفاية ثم قال او للتبیین ای‌وکونا امةتأم رون | 
ا اس للناس) الآية ومعنى الآية ولتکن بعض منک م أمة تدعون 
س الى اير ای لافعال الحسنة الموافقة للشريعة ا بالمعروف 0 الشع النى | 


0 )لی‌الشیع الذى بستقبحه الشا رم والعقلوالعروفى -- 


ما رافق الكتاب وال والمتكر سس ۱ والسرون الطاعات راط والدعاء 


| ههنا ان‌اشتغل ا 208 وان 1۳ أن ثم بمنزلة له ردالسلام 


و جوابالعطسة لابمنزلة صلوة الجنازة فانها باعتبار العلة والبلد يدل عليه ماروی عن اى بكر 
الصديقرضى اللاعنه أنه قالقال رسول‌اله‌صلی‌اله‌علیه وآلهوسلم مامن قوم عملوا بالمعاصى وفيهم | 
من يقدر أن ینکر عليهم فلم يفعل الاي و شك أن يعمهم الله بعذآب‌من‌عنده* وما نقل عن أبى سعيد 
الخدرى أنهقالقال رسو لالله صلی الله عليه وآله وسلم‌من رأی متکم متکرا فليغيره بيده فان لم 
يستطع فبلسا نه فانلم يستطع فبقلبهوذلك أضعن الايمان وما نقلایضا انه‌قال رسول‌الله صلی الله 


علبه وآلهوسلم ایا کم والیلوس ف‌طرقات قالوا مالنا منه بدا انیا می #السنا نتعدث فيها قال 


ناذا ابيتم لذلك فامطوا الطريق حقها قالوا وما حق الطريق قالغض البصر وك الاذى 
وردالسلام والامر بالمعر وى والنهى عن‌المنكر فيفوم من هذه الاحاديث كلها أن فىكل علس 
وقعفيه خلا الشرع يفرض على من‌قدر من وأحد منهم ردهلا على سبيل التعيين فيكو ن فرض 
كفاية بهذا المعنى وأنلم ينص بها ر واية بل وجدت خلافها ومنتصدى نفسه‌للامر بالعروف 
والنهى عن‌الینکر واشتغل بهذهاحرفة أو نصبه الامام لادل يكون ذلك علية فرض‌عین ويسمى 
ذلك حتسبا ولم يتعرض لامثالهذهالمباحث احد من الفعو لمث لماتعرض لالسيد على الیمدانی | 














معا 8# 





0 بذخيرة الملوك فمن اراد الاطلام علیها فلير جع اليه » ثم ذ کر وا له 
خرائط آن‌یکون ذلك ندر وانلایکون موجبا للفتة والفساد ؤزيادةالنانوب كفا ضرح 
به المواقف ویدل عليه قولعلیه‌السلام فان لميستطع فی‌الدیث السابق ولعلهم لهذا قالوا 
ان‌الامر باليد الى الامراء و باللسان إلى العلماء و بالقل ب الى العوام وأ نلايسئل اتفعل کذا بل يقول 
لاتفع لكذ! لانه تسس منهىعنه لقولتعالى (ولاتجسسوا) صرح به ف المواقق ایضا وأ نلايامر أ 
بمالایفعل بنفسه وان‌کان لايشترط عملدعلى جميع الشرائع بلءلىقدر الما مور به‌فقط لقول‌تعالی 
| (ياليهاالزينأمنوا لم‌تقولون مالاتفعلون)و لقولتعالی(انامر ون‌الناس بالبر وتنسون آنفسکم ۱ 
و انتم تتلون الکتاب افلاتعتلون) و امثال ذلك نان‌اراد أن افر بالیعروی ينبغى أنيأمر ۱ 
اولاعلی نفسه ثم علىعياله واطفاله وعشیرته کمایدل علبه. قولهتعالی(قوا [نفسکم واهلیکم نار [) 
و قول‌تعالی(وانذر عشیرتك الاقر بن )ثم على غير هم رح به فى بعض الررسائل ولکن قال | 
القاضی ف‌تفسیر فول‌تعالی(اتامررون الناس بالبر وتنسون انفسکم)والمراد به حث‌الواعط ۱ 
على تركية النفس والاقبال عليها بالكلبة ليقوم فتقیم لامنم الفاسق عن‌الوعظ فان الاخلال 
باحك الام ترا الما و لایوجب‌الاخلال‌بالاخر* وایضا فال هو فتفسيرقولتعااى (وك 
منكم أمة)الآيةوالامر بالیعروی يكونواجبأ ىبا على حسب مايامر به والنهى مک 0 
وأجبكله لا نجميع ما اتكروالشرع حرام والاطر أن القاضی ع بأنينهى عما يرتكبه لان مب أل 
عليه ت ركه وانكاره فلايسقط بتر ك اعدهما وجو بالآخر هذا لفطه» وصرح بكل ذلك صاحب 
الکثای زذکران شرطالنیی ان‌یعمالنامی آن‌مایتکره فبهم وأن‌لابکون‌ماینهی عنه رادا 
وان لايغلب علی‌ظنه أن النهى يزيد فی‌متکراته وان‌النهی لايوثره وان‌شرط الوجوب أنيغلب 
علىظنه وقوعالعصية وان لايغلب على ظنه انه ان‌اتکر لحقنهمضرة عظيمة وأن‌الامر مولکل 
مکلی وغير المكلف اذا هم بضر ر وغيره منع کالصبیان والجانین ينهى عن العرمات لعدم 
الاعتبا د كما يأمرون بالصلوة لذلك هذا ا و کر صاحب المدارك ایضا ا ١‏ 
ان‌یکزن عالما بطر يقه و اولابالسهل و التنبیه والتواضع حنى يوثر فيه 
فان لمینتفع ترق‌الیالصعب الاثرى أنه كين قال اللهتعالى أولافى مسكلة البغی (فاصاعوا بینهما) 
ثم قال آخرا (فقاتلوا)و هذا بحشطويلمنكو رف الكتب» و بالجملة ففرضية الامر بالعر وف والنهى 
عن المنكر ما لاشبية فیه‌ثبت ذلك بالأيات والاحاديث وعليه انعقدالاجماع» واما توله تعالی أ 
(يا ايها النين أمنوا علیکم |نفسکملایض ركم من ضلاذا اهتديتم)فلايدل على عدم وجو بالامر 
بالمعروف والنهی عن الینکر لانهم قد صرحوا بان هذه‌الأية انیا نزلت فىحق صعابة احبوا 
ایمان جميع الکفار یعنی آن‌الکافرین جمعا اذا لم یوُمنوا فلايضركم کف هم أذا امتدیتم 


(با نفسکم) 





| عن 


ده 


E TRE‏ میرن نان نت 


بات ان من عبؤن إن الامر al‏ كر 20 الاتقان فيه کلاماعچیبا حيث الا 
قال من عجيب الابة قوله‌نعالی(یا ايها الذین امنوا علیکم| نفسکم)الاية اذاوله منسوخ وهو قوله 
| تعالى (جليكم انفسکملایضر كم من‌ضل) وآخره ناسغ وهوفول‌تعالی(اذا امتديتم)لان الاولدال | 
| على نفى لامر تاا وی والامر ندل عل تة اذیعناه اذا امت مبالامر بالعر وف والنهى 
عن المتكر ولان ركاكة دعوى الخ هينا علىمن له 4 نوع 0 ة فعلم الاصول اذشرط 
| أنيكون كلاما مستقلا , مت رأخياهماقبل و قال الاما م الزاهد أنه قر ابو بكر الصديق هذه الأ 
| الآية وقاليا|>هاولايغر نکم هذهو ل ع أللدتعا لي قالاذا ( اهتدیتم ( 


١‏ | ولم يقل اذا شل تم أوصمتم ومن‌حماة الاهتد(ء الا مر بالعروی وهلا الکلام امسن اذليس 


أ 


1 ؛ دموی النسع وقال صاحب الڪشاف أنه لیس ]لمر أد ترك الامر بالعرونی بلالخاطب 


| به اش فلن الكفرة لوالفسقة بالكفر وألعاصي یٹ یذ كر معانيهم أبدأ» وعن 1 
| مسعود رض أن زمانه لي رع لي ومبل يوشك| نيأق زما ن تأمرون فلایقبل منک ف فع علیکم ۱ 


أنفسكم ومثله عن علب الى مذ حاملمافيهو ناوات فف کر أن ع نفعت‌ال ذکری ) 


لانه يدل علیانتفاء الامر بالعر وی وفت عدم النفع لانه أيضا 2 حق تبليغ الايمان للكفار 


BE‏ فوو منسوخ ادا لشرط علی‌وفاق العادة او ! ن معنی عن عدم نفع الذ كرى لهم 1 وأن بيعنق 


۱ قد كماصرح به في كتنب التفاسير وغيرها والله أعلم ای مسئلة أن ن الاجماع هی وأن تبينا عليه 


د موه وی 2 هس هو 


السلام افضل من‌خیره د و ن‌الامر بالعروی وأحب تولنعالی ( كنم جر آم اخرجت 


للنّاس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر ونومون بالله) قال الامام الزامد | 


نزول الأية فشان ٠‏ مالك بن‌انصی ووهب أبن بهو د اليهودين قال لهم | أبن بهود وای بن 


عبت أنديننا بر من دينكم وڪن افضل‌منکم فانز لاللهتعا لى هذه الایة تصدية | لهم ب یعنی 


كنتم فعلم الله أوفىالاوح العفو ظ خير أمة أوف الام السابقة مذ كورين کک مةاوانتم 
خير امقفی ال( آغر حت للناس )ل للانييا اناد م حمطا اوللکفار [ قتالهم أوللمۇمنىن 


عا عامق(ماً مر ون‌بالعر وق)ای‌بالایمان ع “مك والقرآن ن أو جميع الطعات(وتنورن عن‌النکر)ای 


ع نالكفر وسائر العا ص (وتوٌمنون با لله) کک على الايمان ل الله جمیع أحكامه ورسله ۱ 
وکتبه فالايمان بالله متضمن میم هؤلاء اذا لايمان بالبعض كلا ایبان وانما اغر الایمان 
و من *,حقه التقديم اظيارا الفضل وان آمرهم ی ونهيهم عن الینک ر لاجلا يما نهم باله‌فالاية 
يدل على خەر ية الامة ولاشك أن د لك IKE‏ قم ق فسا زم خىرية تبيهم الذی هم 


يده | فی‌دینه ك مایشبر البه‌تو من قال (شعر) ا دعى ألله د أعينا لطا أعته د با كرم الرسل کنا( کر م 
۱ / الامم هكذأا قالوأ نا ویدل‌ایضا على فضيلة الامر با لعر ون وذلك ظاهر وقل تمسك به الامام 
| 





١ ( التفسيراتالاحمدية‎ 











و6۳ 
كر الاسلام البزدوى وغيره على کون أجماعوم حجة لانه منثمرات خير يتهم فى الدین وقال 
القاضى الاجل ويستدل بهذه الآبة علی‌ان الاجماع حجة لانها یقتض یکونيم آمر ين بكلمعر وف 
ناهين عن كل منكر أذ اللام فیتما للاستغراق ولواجيعوا على باطل کان أمر هم على خلا ىذ لك 
هنا کلامه وفدمضی آية فی.هذا الباب فی بیان التوجه الى القبلة ق سورة القبرة والایة. 
الکمة فى ذلك هى التى ف‌سورة النساء وسیاتی مع جمیع الامكام مشرحا .مفصلا فى مت 


أن شاء الا تعالی د فی مسد لذ حرمة ال و | وان الوّمن لاغرج من الايا ن بالذقتب الكسر وأنه 
ر الت وان اله والنان قران ان قول له تعالى. ( يا ايها الدين امنوا لاتا لوا 
اټ و ه وه و مج ور ي ب هسه وشا چ 


اربوا اضعانا ا وا تقو لله کم تون وانّقوا انار رالتی اعدّت للكافز ين واطعوا 
لله وال سول لَعَلّكُم تُرحَمُونَ ) جملة ماسيق له هذه الاية هو ان اکل الر بوا 0 
الله فى | كله اثلا تدخلوا النار واطیعوا الله والرسو لف كر يمه ومعنی قولتعالی ( اضعا فا مضا 1 
واحد على حسب ماذ کر ف الدارك والكشاف وهو انه كان الزجل منهم اذا بلغ الدين اجل 
یقول اما ان نقضی حفی اوتر ی وأزيد فى الاحل والذى يفهم. من الخسينى وألبيضا وى ان 





الضاعفة فوق الاضعانی وهی انه کان‌الررحل يربى ويضعف فى الدراهم إلى أجل معين ثم يزيد 
فی‌الدة بزیادة‌افری‌متی‌یصیر تل كالدراهم الاضعای مضاعفة بزيادة الاجل وعلی کل تقدیر 
أتماقيدبه اجراء على عادتهم وألافهو حرام مطلقا غير مقبد بمثلهذا! القبد + والاما م الزاهد 
ذ کر الیعنبین جميعا بالتفصيل فال أوالأهر ودن شير يوغيك الرحین | 0 
وعائّشة ,رض وانه قيل نزلت فى اهل طائق كانوا يقرضون الدرهم بالدر مین 8 لهم عن 
تناو له واستعلاله* و بامملة فمسئلة الر بوا وان‌کانت تثبت من‌عبارة النص ولكنها غمره‌مقصودة الأ 
لنا اذقدمر ذ كرها ق‌ماسبق و اتا اقتو دعا مسائل اخر التی تغهم من‌اشارة النس منیا ما 
استدل‌به امل السنة أن الؤمن لایر ج من الايمان بالذنب الکبیرلان الربوا ذنب کبیر 
| ومع ذلك خاطب بعدم| كله لامل‌الایمان حبث قال (ياأيها الذي نأمنوا) فعلم أن الايمان باق 
معأ کل‌الر ہوا کذا ذ كره التفتازانىوغيره ومثلءقو لهتعالى(وان ع ظائفتا لاله 
كماسيذكر فی‌موضعه أنشاء الله تعالى ومنها ماذكر ف‌المدارك والزاهدیان فی‌هذه الآية رد 
۱ على الر جئةفقولهم أنهلايضر مع الايمانذ نب ولايعذب بالتا راصلا اذقد أوعدالله|لوّمنين ال 
العدةللكافرين أنلم بتقوه فى اجتناب عارمه ولهذا قالابوحنيفة ره هىاخوف أية فى القرآن 
ومنها ما ذکره التفتازانی وغيره ان قو لهتعا لىف بيان ألجنة والنار (أعدت للمتقينوأعدتالكافرين) | 
يفهم منه ظاهرا أن نة والنار موحودتان الان غلو فتان لان لفط اعدت فعل‌ماض وزمانه 
الاصل هو الزما ناماضیوالاصل نی لکلام لب على أصل معناه ومالم يمنع منه م ان« و وأماماذهب 


eG 














ع 1 ۷ 4 
سح ]| الى العترلة من‌انیما تخلقانيومالقيمة غير موجودين ان 00-7 بقول‌تمالى(تلكالدار 
01 | الاخرة عملها للذر ن لايريدون علوا ف الارض ولافسادا) فقول باطل واستدلال ضعبف لانه 
۱ أثهايقتضى تصيدره ما فىالز زمار ن الستقبل للمتقين وأدخا! قم فیها ح لاخلقنهانی ذلك الزمان ن لان 
00 1 ن المعل بمعنى الي وضميره و الاو مفعو لهالاول و للذیر ن مفعوله الثانیلابیمنی 
دلق المنتعدى الى مفعو ل واحد وهذأ , مها | آورده الفاضل ابا لى أ واب عنه بانه دن 
9 و لهم استدلالات اڪ مل کون م ع اجو بتها فى کتب الكلام + فان ع قا اذا تاملت 
ن کتاب الله‌تعالی: تحدفى| كثره لفظ ۰ ف مقأ أتلة الكفرين فه[ م من‌ذلك بقینا ۱ نان 
۱ موعودةللمتفین والنارموعودة للکافرین‌فما بالالسلم زک کانمن الا 
ام الارافی‌قلت قدتقر ر بین‌اهل السنة والجماعة انه‌یدخل نیالنا راولاویذوق فيها العذ اب بقدر 


الذنب ثم خرج منوا ویدخل الجنة ولابأس بان‌یکون الشی معدالواعد وبشترك فيهغيره | 
تیا فالنة بالات معدة للمتقين وان کا ن يدخلها | ات 0 أة والصبيان واا نىن وکنا النار ۱ 
معدة للكافرين وان كان يدخلها غیرهم فم رتكب الكبيرة انمایدغل النارتبعاً للكافرين أ 
عقو به‌و ی الحنةتيعأ تین فسلا ۱ ن کان‌مهنی النقی من‌یتقی(! شر ك ك والیعاصی جميعا جميعا وما أن کان 

معثاه من‌یقنی الشرك فقط فيدخل فى الحنة اصلا وان كأن آغز الامر که أمرعز ادا ةرانا 
الاعرانی فقدذ کر فی‌حاشبة اثیالی ان‌املها من‌استوی حسناته مع‌سیئاته لکن مآلهم الى الجنة 
أواطفال ال مشركين او الذین‌ماتوا فز مانفترةمن الر سلعلى اختلاف الاقوال وقد ف 
سورةالاعران ۳۳ قصة اعا را ای ما سيجى انشا * الله تعالی + 2 8 فى مسئلة تھا م العلم وان خسر 


و س‌سوو ت 


الوامن حون فوا له تحال ( واذ خالل میثاق الدين وتو لته لاسن 


ولاتکتمونه فنبد وه و راء ظهور هم واشتر وابه تما قلیلا فبئس مایشترون ) اللامفى ألا 
لتبينته جواب الق م الذى ناب عنه قو لتعالى( وأذاخ ذ الله ميثاق کک بصيغة الخطاب أل 
مسا عن دالاكثر كان خی را این کی وعمرو وعاصم فى رواية ابن عباس بالياء لانهم | . 
غيب والنبل ا فترك الاعتداد وعدم الالتفات والعنی و وفت اخذاله 
| ميثاق اهل الكتار ب أىعلماءهم لتبیننه أىالكتب للناس(ولاتکتمونه فنبذوه) ای الكتاب | 
| اوالیثاق وراء ظهورهم يعنق 8 وتركوا العمل (واشتر وابه‌ثیناقلیلا) ای‌عواضا يسيرا 
| (فبّسمايشتر ون)ای بختارون لانفسیم هذا مضمون الآية قالوا وهودليل على انه جب على الأ 
العلماء إنيبينوا الق للناس ویعلموا وان‌لایکنموه منه 0 فاسدمن تسهيلهلى الظلمة 
ر لنفو سوم اور منفعة أورفع أذية اولبغل بالعلم وفى الحديث من كتم علما عن اهل 
| الهم باجام من النار صرح به فالداركوعن علىرض ماأخذاللة على اهل اجهل أن يتعلوا حتى 
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| اغف ولى امل العلم إنيعلموا صر حبه ف البيضاوىوذ كر صاحب الکشانی والامام الزاهد فيه | 
آثاراً اخ ر ايضا»و بالجملة او جب على | الما لتعلیموعلی العامي العمل بمقتضاهتدلع ى أن خب ر الواح 

حية فىحق العمل وان لميكن كذلك في جحق |اعلم کذا اورده رالاسلام وغيره * وان قيل أنه 

٠‏ يوجب العلم ایضا اذلايوجب العمل ايضا لان العمل بدو ن العام ممتنع لقول تعالی ( ولاتقف 

| مالیس لكبه علم ) واجیب عنه بان المعنى ولاتتبع ماليس لك به علم بوجه مالانه تكرة فى 

| ىسياق النفوخبر الوامد لیبس كذ لكاو انهف باب العقإيداو انه فی‌بابالر می‌وشهادةالز ور 

|أوسيجوء ىهذ|الباب آي ةآخريفيسورة براءةان ها" اللهتهالىمذاهوتمام الآيات التى ی ورةآلعمران| 
| عمدالهعلی توفيقه ونصلي على رسوله محمد وآله كلا فنشرع الآن فى«ؤسورةالنساءفى مسئلة 

| تکام الار بعةوالواحدةمن الازواج والعدل بينهن فول تعالى ( فان خفام أن لاتقسطوا في 

|| الينامى قانسيحوا ماطاب آم م نالنساء مثنى ولگ ور باع فان خفثم أ نلاتع د لواقواحدة 

| آوماملکت آیمانکم ذلك ادنى أن لاتعولوا ) مه الآية فى تكاح ار بعة از واج وتكاح واحدة 
| مين جدم العدل + امالاول فق قولتعلی ( وان خفتم ان لانقسطوا) ونقل ف‌نزدل افو |] 
1 ختلنة وروی روايات كثيرة والآل من کل من‌الافوال دعة ترنب الزاء الذى هو قولتعای 
| (فاتکیوا) علی‌الشرط الذی موقول‌تعالی (وان غفتم) فهنیاماقیل آن‌العرب كانوا بعد نزول 
]| آية البتامى بتعر جون من‌اموال اليتامى ولابتعررجون منالزنا فنزل فيم هذه الآية فكانه 
[ْ قيل فان‌خفتم عدم القسط فیح اليتامى تخافوا الزنا ایضا فانکعواماجللکم من النساء ولاحولوا 
| حوال الز نا و تکاحالعر مات‌من النساءمثل‌الامهات‌والبنات وغير ذلكوعلىهذا التقدير معنی 
| (ماطاب لکم) ماحل و لفط الینامی‌علیالتعمیلان اليتامى من مات ابو هم وكانوا غير بالغين ذ کو را 
۱ اواناثافیو جمع‌يتيم ويتيمة لاف اتام فانه‌جمع یتیم‌لاغیر وهذا فی|اشر یعة‌وامانی اللغة فقيل 
| ق‌الاناس من قبل الاباء وف البهائم من‌قبل‌الامهات سواء کانوا بالغین اولا* ومنها ماقبل ان 
| الرجل چديتية ذات مالوجمال فيزوجها صبيانها عن‌غیره فر بها أجتمعت عنده عشر منین || 
1 قاف لضعفون أنيظلمن حقوقهن فقيل لهم أنخفتم أنلاتعدلوا ف اليتامى ای ف الصغائر من 
| اگرة لقلة رغبتهن وفصور شهوتین و نقصان عقلین فانکعو! مابلغ لکم من النساء لكمال 
|| رغبتهن وشووتهن وعتلون‌وعلی هذ! التقدیر اليتامىف الآيةجمع يتيمة بمعنی الانات‌فقط ومعنى | 
ماطاب مابلغ وبیذا العنى قال صاحب المدارك يقال طا بت الثيرةاىادركتهذ! لفظه واو جود 
| النظر عن فول ماطاب فلفظ النساء أيضا يشعر بالبالغية فكانه اقيم قوله تعالی (من النساء) 
|| مقام قوله منالبالغات لان النساء غير اليتامى کماان‌الر جل‌غیر إلصبى وهذا التوجیهاقرب 
]| معنی لارتباط الجزا” بالشرط بدون التقدير *ومنها ماقيل أن العرب كانوا يتعرجون من 


(أموال) 





معا 


اموال اليتامى ولايتهرجون من‌الاستكثار فالنسا” مع عدم العدل بينهن فقيل لهم ان‌نن لم 
_ | الجورفخق اليتامى انوا من استكثار النساء لكثرة الجور فيه فاتکعوا ماطاب لكم من | 
| النسا“اثئين اثنين وثلثة ثلثة واربعة اربعة لازایدا عليه فقط مكذا ذكروا» وعلی هذا أ 
| التقدير معنی ماطابلکم ماهو الظاهر وان احتمل آن‌یکون بمعنى ماحل أو ما بلغ يعنىنا کر 
۱ ماطاب لكم منحيث السن والجمال والكمال وللال * وعلى كلتقدير أنياجوع بكلمة مادون ‏ 
| من‌ذهابا إلى|اضفة لان‌ماصء فی‌صفات من‌یعقل‌فکانه قبل الطیبات من النساء اولان الاناث 3 
من العقلاء تچری جری غير العقلاء * اما ماذكر امل الاصول باجمعهم فى بحث الظاهر 
| والاس‌من‌انولهتعالی(فا تسوا )ای آخره ظاهر فى حق أباحة التكاح اذلاسوقله نس ق‌بیان || 
| العدداذلهالسوقنی‌الاية فانما يستقيم ذلك علی‌التوجیه الاخير فقط لانه على التوجیه الاول ألا 
نص ف احلال | لنکاح‌طامر فی مق العدد *وهلى التو جیه الثانی ختمل ان‌یکون نصانی تکام غير اليتامى الأ 
| ظاهرا فالعدد» والاحلال عتمل أنيكون نصاف العدد ظاهرا ف الاحلالهذ! موخلض ماطفر أ 
ار ات ومحشيه بعدغاية التعتیق ونهاية التدقيق ولهم فى هذا القام کلام 
| طويل ان شتت فا جع اليه« لکن لاینی عليك على حسب ماذ كر وا ان‌توله (مثنی وثلث الأ 
ورباع ) حال من‌النساء‌اومن ماطاب والتقریر فاکعوا ماطاب لکم مصدودات مذه‌المدد الأ 
| والال بکون قيداللعامل فيڪون الآية نصا فى بیان‌العدد عل یکل حال غاية ما ی‌الباب | 
| أنه على الاخير نص فی‌العدد فقطوعلی الاولین نص‌فیه و قغيرهأيضا و بیان ذلكکان‌قو له (فانکعوا) | ۱ 
| امر والامر للوجوب والتکاحمباحلاواجب فيصر ف الو جوب الىقيدبعه ومومثنی‌وئلث‌ور باع ۰ 


ی اس زد يي س 











| فكان فير هذه العدودات حراماتمل * فان قلت مافائدة ايراد مثنی وثلث ورباع بالفاط ل 
دالة على التكرار ومعطوفات بالواو بل الواجب آن یقول ائنین اوثلثة اوأر بعة بمایدل على م 
الانفراد ولفظ أومكان الواو لثلایدل‌علی‌تجویز | كثر من اربعة نسوة قلت اما الالفاط الدالة أ 
| على التكرار فطاهر لانهخطاب للجميع تكانتقسيم الاعداد بمقا بلقجمع من الغاطبين من قبيلانقسام | 
الآحاد على الآحادكماتقول لاجماعة اقتسموا هذا الال در همین در همين وثاثة ثلثةوار بتار بت أأ 
| ولوافردت لكان امعنى ينك جميع منف العالم ائنین معينين وهكذ! القياس وذلك باطل بيقين 
واما[لواو فقد قالصاح ب الدارك وغيره وجوع بالواوليدل على تويز الجمع بي نالفرق ولوجى باو 
8 مكانها لذهب معنى التو یز هن | لفظه* يعنى أنه لوجوع باولكان عکماعلی | میم با نيتكع اما اثنين 
| اوثلث أوار بعة والمال ان من‌یشاء يذكع اثنين ومنيشاء یف ثلاثاومن يشاءينكم ار بعة وف الواو أ 
هذا المعنقدو نأو + وثال‌الامام الزاهد أنف بداية اثنين دون الواحد دليلا على استعبابها وان | 
الان مس بالآية ف تويز تسع | 


ا سر سم یه ون شتی رو 











مزأة لان الثلث مع الثنی يكون خمسة وألمسة مع | 





۱ مره 
| الر باع تسعة وهو خطاء ظاهرلان الثنی داخل فثلث وثلث داغل فر باع بدلیل الاجهاع 
والنصوص» وتبل‌الواو بیعنی اوهذا حاصل مافيه هذا بيان العددف التكاح* وأمابيان الواحد 
والعدالة فن قو لهتعالى(فان خفتم انلاتصلوا فوامدةاوماملكت ایمانکم ) يعنى أن خنتم عدم | 
|| السل بين هذه الاعداد فالز موا امرأة واحدة بالنكاح اوالرقاب المملوكة لكم بملك اليمين 
| بالغة ما بلغت بغير التكاح فعلم‌من‌ههنا آن‌العدل‌بین الاز واج‌فرض سواء كان جديدةأوقديمة بكرأ | 
أوثيبة مسلمة أوكتابية وهو بين الحرتين على سوأ“ واما بين الحرةوالامة المنکو حة للغیر فالعدل بينهما 
]| اثلاثائلثان للعرة وثلث للامة «وذلك العدل فىالكسوة والنفقة والسكنى والبيتوتة معها لاى 
| محبة القلب لانذلك غيرمقدور للبشر ولاف الماع لانذ لكموقوف على حبة القلب ولافعق 
٠‏ السفر بل يسافر باية شا“ ولكن القرعة احب كذاذ كره الفقهاء وعلم ایضا ان الواحدة من ۲ 
الازواجمساوية للعددمن السرارى ولاعدل بينهاو بينهن و هذا اذا کان‌تول(اوماملکتایه‌انکم) 
مطفاعلی قو ل( واحدة) کماهو الو جه الشهو اذ كور فالتفاسير #ویدل‌علبه فول (ذلكادنی‌ان | 
| لاتعولوا)لانذلكاشارة الىاختيار الواحدة والتسری‌والعول الجور والظلم من عمال يعو لومعناه 
]| انكام الواحدة اواختيار التسرىاق ربمن عدم اجو رالذى كان فىنكاحالار بعةو ماجكىعن 
الشافعى آن‌معناهلاتکثر وا عيالكم فغير عمو ل على ظاهره اذلایقال بهذا العنی‌عال يعول بل اعال 
يعيل كانه جعل من قولك عالالر جل عيالة يعولهم اذاعالهم وانفق عليهملانمن| کثر میالهاز مه 
أنيعولهم فساكفىمذ| التفسرطريقة الكناية ويعضدهقراءةمنقرألاتعيلوا من الافعالاى ف اختيار 
الوامدة والتسری‌عدم كثرة العيال والعيال حينذ هو الاز واج اوالاولاد لا نالتسرىمظنةقلة 
الولد بالاضافة الى التزوج لجواز العزل فب هكنز وج الواحدة بالاضافة الىالار بعة هکذا ذكره 
صاحب‌الکشای والقاضى البيضاوى* و بالجملة مويدل على ان عطف فولتعالی (اوماملکت 
أيمائكم) علىقوله (واحدة) فيفهم عدم العدل فىالسرارى ثم‌موعام بين انيكون اختین‌املا | 
فيكون معارضا تقو تعالی (وان تجمعوا بين الاختين) على ما سيجئ فی‌منهالسورة * وجوز آن 
یکون قول‌تعالی (اوما ملكت ايماككم ) معطوفا علی‌قولتعالی (ماطاب لکم) کماذکر الامام. 
الزامد فیکونالعنی ( فالكعواما طابلكم من‌النساء اوما ملكت ایمانکم) فيكو نالراد من 
النساءالحرائر خاصة وینصر ف الطاب فی‌ایما نکم إلى ملك يمي نالغير رم على تز وج بعضیم ] 
آماء بعض دون آماء انفسهم لان لانکاح بين الل ولى وملوكته بل تل بلا تکام فیکون‌الاية على 
| مذا العنی ردا صر عا علىالشافعى فيما ذمب‌الیه من‌ان تكاحالامة انها يجوز عندعدم طول 

المرة وذلك لان اللاتعالى خير بين أن بنکع ما طابلكم من الحرة وبين ان بنکع الآماء وایدا الأسه 
| يكون ردا علیه‌فییا ذمب‌البه أن تكاحالامة انیاجوز إذا كانت موّمنة ذلا لالكتابية وذلك | 


( لان ) 
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لان قو لوتغالى (اوما فلكت ایمانکم) مطلق عن قیدالایمان وکذا چو ز أنيكون معطوفا 
ی قوله تعالى (النساء) فيكون بيانا لاطاب ويكون مثنى ثلاث ور باع مقدما على البيان 
ی زا که ما طاب لكم مثنى وثلاث ور باع سواءكان ما طاب لكم من النساء أل 
الراثر أومنالآماء البلوکات للغبر نبکونالفیوم منالآية ان للرجل أن يت زوج ار بعا سواء 
كانت منالراتر اومن‌الاما اء فیکون ر دا على الشافعى فبیا ذمب‌البه من ان‌الامة انما جوز 
واحدة وانما يحو زالاربع من الحرائر: وحدها* ولما کانت‌هده‌الاحتمالات ضعيفة لم يلتفت اليما 
صاحب الهدأية بل‌جعل قولتعالی (من‌النساء) عاما بين احرائر والاماء وأورد ذلك حجة على 
| انشافعی أن لل جل أن ينز وجار با ناما تر والآماء حیث‌قال ولاعر آن‌يتز وج ار بعامن 
الجرائر والاماء ولیسله أنيتزوج | كث رمن ذلك لقولتعالی (ذا تكعواما طابلكم من النساء 
مثنی وثلاث, ر باء) والتفصیص علی‌العدد یمن از بادة عليه وقال‌الشافعی رحمه‌الله لایتز وج 
الامةالا واحدة لانهضر ورى عنده والحجة عليه ماتلونا اذ الامةالمتكوحة يتنظيها اسم التساءكيا 
فىالظهار هذا لفظه ائم ذكر انتعالی بعدها مسئلة أعطاء الهو ر للا زواج ومبة الرأةللر جل‌فقال 
(واثوا النساء و 2 فان طبن لهم عن شیه منه نفسا فكلوه فنا مريقاً) 
مده الآية لبیاناعطاء ار جل الور للرأة دون أوليائه! ولبیان مبة الور للر جل اماالاول فق فول 
| تعالی ( واثوا:النساء 0 علة) والصدقات جمع صدقة ومی‌الهر وانما سمى بوالانه يظور 
بها صدق دع ری الز وج حبتها فمعنى قو لوتّعالى (صدقاتهن ) مهو رهن ٠معنى‏ قو لةتعالى (علة) 
أعطاء من طيبةانفسكم وهومنسوب علی‌انه مصدر من‌اتوا ایافلو النساء صدقاتهن كلة او 
حال من ضمير الفاعل التصل‌باتوا اىاتوا النساء مهورهن حا لکوتکم ناحلين اومن الصدقات 
ای‌حال کون الصدقات منعولة وقيل كلة من الله عطبة منعنده تفضلا منه عليهن وا نكانت 
الاعلة بیعنی الديانة علی‌ما فالهالبعض فانتصا به على. أنه مفعو لل اوحال من‌الصدفات وعلی اا 
كل تقدیر الطاب‌للاز واجلان‌اولیاءالنساء انوا بأْغذون میور بناتهم مکذا قالواء ونقلالامام 
| الزامدعن الكلبىوفيزه انهم يأخذون مهو رمن‌فان‌شاۇ| ادنعوا البهن وان‌شاو | لميدنموا الجن 
وعن مقاتل أنهكان يتزوج الرجل من غير مهور فالمغاطب به کلا الفريقين وذکران الا 
وألهبة وأحد لکن‌الاول يعم الواجب وغيره والثانى يختص الوامب فقط وقال أن الفعلة 5 ۱ 
| عباس بمعنى الفريضة لانهفريضة على زوجها وقد قالالقاضى أن من فسر بالفريضة وكوها 
نظر الىمفهوم الیل الى موضوع اللفظ وقال ماحب‌السینی انه‌کان فى اول الاسلام انما يأخذ إل 
أ مهو البناتالاباء كما يعلم منةولاللهتعالى( على أن تاج ر مان حجج )مكلية من قول شعي عليه 
السلام لموسى عليه السلام مين زوج بنتال » ثم نسغ ذلك بقوليته!لى (واتوا النناء ضدقاتين 












۱ 











Kê ۲ 


| غلم | غلة) على مام فا 20 a E‏ شاءالله تعالی + فاصل معت الآية اعلا الب 
. یالیها الاز واجالنساء فهورهنلا أن توتوا أبائين أو اعطوا ياأيها الاولياء مهور النساء لهنلا أن 
أ خن وها با نفسکم» واماالثانی فق قو لتعالى (فان طبن! سکم) الاية ومعناه فان وهب نأ ىالز وجات 
لكم یالیها الازواج بشم من امور بطيبة انفسهن فنذوه وکلوه حا لكو نه هنیا لااثم فيه مريمًا. 
لاداء فيه هکذ! فسره‌النبی عليه السلام او هنیتا فىالدنيا بلامطالبةمر يما ‌العقبی بلاتبعة صرح 
| به فىالدارك وهما صفتان من هنوء الطعام ومروٌ أذا كان سابقا لاتنقيض فيه أقيمتا مقام الصدر 
او وصق الصدر ای| كلا هنيما اوجعلا حالامنالضمير أىكلوووهو هنيوع ومری" وانما وحد نفسا 
مع أنه تميز عن النسبة لىالجمع لانه هنس والضمدر فی منه راجع الىالايتاء اوالصداق المفهوم 
م نالصدقات اوجارجری أسمالاشارة كانهقيل طبن عن شرع منذلك وانما قالطبن ولميقل 
وهبن ليكون اشعارا الى ضيق السلك فىهذ! الباب بان نفس الهبة ليست بكافية لم يكن فيه 
| طيبة نفس ويحبةقلب + وروی‌آن‌اناسا کانوایتآئمون‌ان‌بر جع احدهم فشئ ما ساق إلى امرأته 
۱ فنزلت‌الاية كذا فى البيضاوى * وقالالامام الزاهد أنه لمیر د بقوله كلوةالاكل وحدهلانه ر بما 
"| کان عا یوکل ور بما کان مالايؤكل ور بما كان دینا فىذمةالزوج فهبته الراعة قبل القبض وأنها 
الراد استباحة بطیب‌قلبها وأنما ذكر الا كل لانه معظم ا منافع وأن معنى قو له (هنيئامر يما ) شفاء 
لاداء فيه فلا أثمة فيه ولاتبعة * ولهذ! قال على رضىاللاعنه أذا اشتكى أحدكم وعوز الاطبا* 








فليسأل الرأة شيعًا من‌صداقها ثم ليشتر به مسلا ويشر به بماءالطر فيجءلالله به الهئ والری" 
| والشفاء فىالعسل والبارك وهوماء الط« واذا ارادام ينبغىان یو دی‌صداقامرأته ثم تهب 
لا منه لیکون نفقةالحج اطيب وارضی فى تبوله ویسقط الدين عن ذمته + وقال صاحب ۱ 
الکشانی فالوا أن وهبتله ثم طلبت منه بعدالهبة عام أنه لمتطب عنه نفسا وایده بماروی عن 
| الشعبى وغیره كما هودابة * وانما قال من شئ ولميقل فانطبن لکم عنیا بعثالون علىتقليل 
الموموب وروی عن الليك بن سعدلاهوز تبرعها الاباليسير وعن الاوزامی لاوز 
تبرعها مالم تلداوتقمفی بيت وا اب ليق ال ا سل SAN‏ وه ۱ 
| الضمیر ق‌منه دون منهاوةال ر بها يوقف ءلىقول(فكلوه) فيكون هنیا مر يمًا|بتداءكلام للدعاء 
هذا كله ما التفاسير * وقدذ کر الفقهاء اعکام هبة المهر قبل القبض وبعده وقبل الدخول 
ونه اسل ون فز دفن E‏ ترکتی للاطتاب علا فى مسئلة | أداء امال الى السفهاء 
| والصغار آيتان ن طویلتان وهما قول‌تعالی 259 ونوا السقهاء ء وام نی جعل الله لحم 
| قیاها اما واززفومم ف فيها ها وا کسوهم وقولوا مر قولا معروقا وابتلو یتامی - حتی اذا 
ا فان انستم منهم رشدا فادفعوا اليم آموالیز: ولا تا علوها اسرافًا وبدانا 


( أن ) 
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ان يتكبروا من ان غنیا .قل فلیستفی ومن ان ققیرا لیا نل بالمعروف قَاذا 
دفعنم اليهم اوالهم فاشمدوا عليهم وعفی بالله حسیبا ) خلص ماسیقل ماتان‌الایتان 
ان الضغير او السفیه اذا كان لهما اموال جب على اواياءهها أن جفطوها تحت ایدییم 
ولا يتركؤوها تحت تصرفیما خوفا من التضییع والهلاك و علیهم أن یعطومیا قدر الرزق | 
والکسوة ولاجوز للولی ان یتصرنی فذلك المال حى نفسه الا اذا كان فقبرافانه يجوز 
له الاکل قدر الضرورة فان بلغ الصفیر وظهر منه الرشد حال کونه غير سفيه فعلى 
الوت أن يدفع جميغ اسواله اليه + ويشهد على ذلك شاهدين هذا خلص الايتين *اذا 
| علمت هذا فانی افسر الآيتين لفظا لفطا مع ايراد ما فيهما من تدقيق الفقه » فقول تعالى | 
(ولاتؤتوا السفیاءاموالکم) ) خطاب للاولياء التى مع‌الصلة صفة الاموال و‌اضانة الاموالالى أ 
الغاطب من توجبهان + ی آن‌یکون علی‌ظاهره وحينئ للم يكن الآية مان فبه. 
ویواقفه ظاهر قول تعالی (التى جعل لكم قياما) والسفهاء حینگذ‌الاولاد والاز واج وانماسموا السفهاء 
أسةغفافاً لعقلهم واستهجاناجعلهم قوامالانفسهم اىلاتؤتوا الاولاد والاز واجالسفهاء اموالكمالتى | 
جعل له کم قيامألابداتكم واه لاهلیکم وأمعنى هينئل نهى لكل واحدان يتغمدالى ماحول 
الله من‌امال فيعطى أمرأته واولاده ثم ینظر الی‌ايدييم على مانص به‌القاضی وصاح ب الكشاق 
| ویژیده.ماروی‌ان ربعلاو ماله الل‌امرانه‌نوشتته فىغير حق فانز لاله تعا لی هذه الايةتا دیبا 
|| لغبادة ونهاً هن اضاعةالال و یدغل‌قنهالاولاد والاز واج وغیرهم من‌الاجانب والافارب * ومن 
ابن عباس رض السفهاءمنعيالك وولدك نض به الامامالزاهد ففتفسيره * والثانى وهو الاصم 
المقصودهف! أن معناه |موألهم وانمااضيف ت إلى امخاطبین للا بسةلعافظة لان الاولياء يأونها ويمسكونوا 
فالعنی ولاتوتوا السفهاء البذرین الذين ينفقون الال فيمالاينبغى ولاقدرة لهم على صلاحه 
والتصرف ف أموالهم التىجعل اللالكم قیاماای من‌جنس ماجمل الله لكم قيامأنص به القاضى 
البیضاوی‌ویوّیده‌مار وی‌انه‌لانز لت آيةالنهى فى | کل مال اليتيم امتنعوا عن ذلك وقصدوا ان 
| يدفعوأ إلى اليتامى |موالهم فنهيوم اللاعن ذلك فىهذ«الآية لان اراد منهالايتاء فىالصغير والسفيه 
نامر بالايتاعفىق وله تعالى(وآتوا اليتامى أموالهم) لان الراد منهالايتاء بعدالبلوغ والعقل فلا 
تناقض بینهما وعنالشعبی أنه قال لاتعطى الرأة مالهاوان قرأت التورية والاجیل والقرآن 
حتی تز وج ولاالصبی‌حتی عتلم نص به الامام الاه فی‌تفسیره * والحاضلهينئذأنه يفهم من 
لایةانهلاجوز دفع‌مالالسفبهالبه وان‌کان حراعا قلا بالغاوهن! القد ركان عااتفق علیهابوحنيفة 
مع أبىيوسف و مد ولکنهم اختلفوا فيمابينهم TT‏ اذا مرمع نقاذتصرنی 
۱ ر ی فا بو وحنيفةافايرى الجرعلىالمغير والر قوق :انون فقا مر زاجر ا 
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ولیذاقال لامج على الخر العافل البالغ السفيه:وتصرفه ماله جائزون‌کان مبذر! مفسدایتلی 
مال‌فیمالاغر ض له فيه ولامصاعةوذلكلان فی‌سلب‌ولایته اهدار آدميته والحاقه بالبهائم غايةما 
ف البابانه يمنع المالمنه ولايدفعهاليهلان فال بالسفيه ق‌الهبات والصدقات فذلك موقوف 
على اليد وأماابويو سف وعمدفقالا لاجر على السفيه ایضا ويمنع عن‌التصرف فى مال لانه 
مبذر ماله یصرفه‌لاعلی الوجه‌الذی يقتضيه العقل فير عليه نظراله اعتباراً بالصبی, منع الال 
لايفيد بدون الجر لانه رپایتلن بلسانه مامنع من‌یده* وعکذا اختلفوا فيما بينهم اذاطلب 
فرماء افلس الج رغليه * قال ابو حنيفة لاجر عليه وقالابج رغليه * وکذا الاختلانی بيننا 
وبين الشافعى ف الفاسق وقالالشافعى ف الفاسقين عجر وقالعليا ثنالاجر لاسبأتى عن‌قر 5 
هذا كله فى الهداية» وقول تعالی (وارزقوهم فییاوا کسوهم) ای آخره أيضا خطاب للاولياء فى 
حق‌السفیاء ای اعطو هم ياأيها الاولناء من أموالهم قدرالرزق والكسوة وقولوا لیم 
تولامعر وفاای حسناجمنلا وهو تسلی خاطر هم بميعاد |داءالال بان يقولوأ نكم آن‌صاحتم ورشددم 
ا الیکم ام الكم» فانقلتماوجه قوله (أرزقوهم فيها) وهلا قال واعطوهم فدر الرزق 
والكسوةاو وار زقوهم منها بلفظ من ‌لان‌تعدیته الا کثر به*قلت‌اماالاول فقد ج عنكبوت 
خاطر ی‌انه لیکو ن أشعارأ بانه لابجو ز اداء امال البهم وأنكان بقدر الر زق والکسوقلانه یعتمل 
آن‌یصرفه فىغير موضعه بل أماعلى ال ولیاءان‌یر زقوهم ویکسوهم‌منه + وأماالثانی فلمایومی اليه 
کلام فس رين وان لم ير ضوا به میث فا لوا تقو تعالی (وار زقو هم فيها وا کسوهم) واجعلو ها 
مكانا لار زأقوم وکسونوم بان تاجر وأفیها وتر تاعوا حتىيكون نفتهم وكسوتهم من الار باح لامن || 
صلب الال فيا كلها الانفاق والكسوة * وليس لهذا ذكر فالفقه بل يفهم عاذكر فيه خلافه 
وذاكلانهلا کان ما لالسفيه بث خر جالركوة مه وکذاینفق علىأولاده وزوهته وكلمن 
عب‌نفقنه من‌ذوی ارحامه کما قالوأفشيغى أنينفق ماله على نقسه بالطر یق‌الاو یلان حق 
النفس‌مقدم علی‌حق‌الشرع ومق‌العباد « وقالالامام الزاهدان معناه اعطوا الرأة قدر النفقة 
والهر وأعطوا الاولاداللباس والنفقة الغداة والغشی(وقولوا لهم قولامعر وفا) وهوانى جمعت‌الال | 
لکم وأنامنتظر علىشر ف الوت ولاتعطوهم زيادة علىتدر الحاجة لانهم يبغون عليكم علىما 
ه ل أحاصل كلامه وهو مبنی علی‌التوحبه الاول لقو له تعالى (اموالهم) على مالايخنى و فوله تعالی 
(وابتلوا اليتامى) ىقو لاتعالى (فادفعوا اليهم امو الهم ) نظمه ان فوا لتعالی(فان[ نستم )مع هلال 
(فادفعوا اليهم )جملة شرطية مركبة من‌شرط وجزاء والجموع جزاء لقولهتعالى (اذابلغواالتكاع) وهو 
مع جزأئه غاية نی وهی حتى ألنى يقع بعدها| جم لكماى قولالشاعر حنى ماءدجلة أشكل * فکانه 0 





(قيل) 
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LL 8‏ اليتامى !الى وقت بلوغهم وأستعقاقهم دفع الال بشرطایناس الرشدمنهم يعن ىلاينبغى ۱ 
أن تدفعوا الى الیتامیاموالوم حين بلغو | بلأمتعنوهم واختبر وا عقولهمفان ظهر منهم الر شد 
بعد بلوغهم حدالتكاح بحيث عرفو| أصلاح المالوتضيبعه فادفعوا اليهم اموالهم* وقالالامام الزامد 

ی‌هده‌الاية أن ثبت بن رفاعة مات وتر ك أبناءفجاءاخوه الى رسول‌الله هلى الله عليه و آله وسلم 
وقال آن‌اغی‌مات وابن‌يتيم فی‌حچری فاى قدر بعل لی 00 ل اليه فنز ات + ||| 

وأنالتكاح بعنی الوطى اوالعقد وءلی‌کل تقدیر هوكناية عن‌البلوغ وان فی اختبار الیتامی 
قبلا لبلوغ دليلاء قدو از اذن‌الصبی فیالتجارة ة وقدصرح الا ك ایضا وفيه 
خلافالشافعى وقداورد صاحب الجداية فيه دلائ لكل من‌الفر يقين عقلية من غير نظر الى الآية 
والتفصیلان ههنائلث اشباءالاول الابتلاء للبتامى والثانى بلوغهم حدالتكاح والثالث ايناس أل 
الرقف منوم فالابتلاء مذكور ‌قوله تعالی(وابتلوا اليتامى) * وأختلف فی تفسيره فعندالشافعى 
معناه واختبر وهم قبل‌البلوغ بتتبع أحو الهم فى صلاحهم الدين والاهتد اءالی ضبط الال وحسن 
التصرفات وعندنا هوان يدة نع اليهم مابتصرفوا نی حنی‌یتبین هالوم فيمايجئع منهم هکذ‌آقالو | 

ولعله مو النشاء للاختلانی فى جوازاذن الصبی للجازة وا لسینی‌ان ذلك الاختبار لل رجال 
بالفعل وصیانةالاموال ودقائق الببع والشراء وللنساء بالعزل والنسج وترتیب مافىالبيوت » 

* | والبلوغ با حيض وأكبل والانزال وهذابالعلامة فان ام توجد هذه|لعلامات فىوّخذ با لسن‌فعند 
الشافعی دای بوسنی و ممدومور واية عن‌ای‌عنيفة خمسة عشر سنةلکل می‌الررجال وللرأة 
وعند ناثمانىعش_سنة لل رجال وسبععشر للمرأةلقوله تعالی (حتی‌یبلغ اشده) واشدالصبی‌ثمای 
عش ركذأقال أبن عباس رض لكن لما كان نشو الاناث وادرا كه نأس رع نقصنافىحقهنسنة وادنی 
الدة فىذلك للرجالائنا مشر وللنساء تسعسنين كماعرفى ف الفقه وایناس الرشد مذكور 
فىقوله تعالى (فان | نستم منوم رشدا) وفيه ایضاغلانی فقال ییوس و مد والشافعى ان 
الله تعالی علق دفعالمال باينا س الرشد فمأدام لم يونس منه‌الرشد الحقيق بعدالبلوغ 

”ألم يدفع اليه المال فان لم يونس منه اصلا لم يدفع اليه ابداً عملا بظاعر الآية ولان 
اعملة المنع السفه فبق ما بقيت العلة + وقال ابو حنيفة رضی الله عنه آذا بلغ الغلام ۱ 
| واونس منه الرشد يدفع الال اليه البتة وان اسم يونس منه لم لم بسلم اليه 

۱ ماله حتى يبلغ خمسا وعشرین‌سنةفاذابل‌شسا وعشرین‌ستة يسلماليدماله وانام يونس من 
' الرشد لان منع‌المال بطريق التأديب ولايتأدب بعدهنه‌اليدة با وغالبا اذمومدة ییکن 

» | أنيصير ال" فيها جدافان ادنىمدة البلوغ اثنى عشرسنة وادنىمدة الحمل و 

| ‌منه التبا فاذاضومى هذه‌الدة يصير جد! فلافائدة بانع يسما على ماعرن فى ألفقه > 


CIDE 
دفالكشاف وجهذلك أن البلوغهنده بثمانىعشر سنة فزيد عليه سبع سنين لانه‌مدة معتبرة‎ آÇ‎ 
ای تقر الاحوال قالعليهالسلام مر وهم بالصلوة وهم أبنا “سبع وهكذ! قال القاضى × وف الدارك‎ 
آن‌تنوین رشدايمكن أنيفيد رشداخصوصا وهو الرشد ف التصرف والتجارة ويمكنان یکون‎ ||| 
للتقليل أى[نستم طرفا من الرشد حت ىلاينتطر به تمامالرشد ففيه دليل لا ىحنيفة ف‌دفعالال‎ 
عندبلوغ‌خیس وعشرين سنة فكأ نه جع لأدراك هذهاليدة قائمامقامالرشد هذاما فيه أخذه‎ 
من‌الکشان * ثم‌تنوین رشدایترتب عليه فائدة‌اغری وموان‌یکون‌الاية حبنتد حجة لنا على‎ 
الشافعی فیما ذهب‌البه م نأ نالفاسق ر عليه وان‌کان‌مصاعا فى ما لكيا قالصاحبالهداية‎ 
ولاج رءلىالفاسق اذا کان‌مصاعا ق‌مالهعندنا « والفسق الاصلى والطارى سواء وفال‌الشانعی‎ 
« يج ر عليه زجراله وعقوبة عليهكماقال فالسفيه ولهذ! لم عه لاهلا للشهادة والولاية عنده‎ 
|| ولناقوله تعالى (فانآنستم منهم رشدا) الاية وقد أونس نوع رشد فیتناوله التكرة الطلقة‎ 
|| لفظه وهولايدل علىأن الآية انمایکون‌حجة عليه اذا كان التنوين للتقليل اذ لابخنى عليك‎ 7 
آنه ان شل هلا الس الأول یصیر ایضا حچة عليه لانالسئلة مفروضة ها اذا کان الفاعق‎ 
0 لماله * * وكلام صاحب الكشان يدل علىأنالرشد عندنا التهدى|الى وجوه‎ 3 ۱ 
وعندالشافعى الصلاح ق‌الدین لان‌الفسق مفسدة لاعال * وقوله تعالی (ولاتاً كاوها ارا‎ | 
۳ وبدار! آن‌یکبر وا) خطاب للاولياء بترك | كل أموالاليتامى ولفظ اسرافا و بدارا منصوب‎ 
انه حال او مفعول له وأنيكبر وا فی مو ضع الصدرمنصوبالوضم* ببدارای لاتاً کلوها حالكوككم‎ | 
مسرفین و مبادري نکبرهم اولاتً کلوما لاجل اسرافکم ومبادرتک كبرهم یعنی تعلمون أن اليتامى‎ | 
اذا كبر وا أنتزعوا المال من‌ایدینا فنسرفون فا كلالمال وتبادر ون ف افراطهلاجل فلاتفعلوا‎ 
| ذلك لانه منهىعنه مکذا ف‌التفاسیر* وقالالامام الزاهدان قول تعالی (و بدارا آن‌یکبرو)‎ 
لايدل علىأنه جوز اکل ماله بعدالبلوغ ۳ و اخبارعلی حسب (لعادة مثل‌قوله‎ ۱ 
| تعالی (ولاتكرهوا فتبانکم على البغاء آن‌اردن قصنا) * وقولتعلی (ومن‌کان غنيا فايستعفق‎ | 
ومن‌کان فقيرا فليأكل بالیعرونی) بیانه ظاهر وموانه فسم الامر بين أن یکون الاولياء از‎ 
والاوصباء اغنبا* و بین‌ان یکونو! فقرا* فامر الاغنباء بالاستعفانی عن| کله‌ای طلبلعفة عن‎ 
ذلك والاعتراز عنه وخوز للفقراء الاكل با مروف 00 ع يا کل فونامقدرا محتاطا فى | كله والآية‎ 
وا‌کانت تدل على نفس الاكلوهده ولكن عن براميم ماسدالجوعة وواری‌العورة کذا فى‎ 
الا ك وفال مناه الفاق والفقیر 0 ا ف‌تقدیره علی وههالاجرة از استقراضا‎ 
علی‌ما ذلك م الاعتلاق زلفط الا كل بالعوی والاستعفانی میایدل هل أن للوضى خقا‎ 
لقيامهعليها « وعن‌النبی‌صی‌الله عليه وله وسلم‌ان رجلا قال لهان فىحجرى يتبمافآ كلمن‎ ۱ 
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6 به‎ ١ 

سي أ ماله قال بالعر وف قير متائل مالاولاراق مالك بمالنقال افاضر به قالماكنت ضار بامئه ولد ل 
| ومن این‌مباس‌رض انو ل اليتيم قاللهافاشر بمن لبن أبله قال| نكنتتبغيضالتها وتلوط خوضها | ٠‏ 
' وتنیی جريوا وتسقيها يوموردها فاشرب غير مضر نسل ولاناهك ف الحلب*وعنه يضر ب بيده 

۱ | مع أيديهم فليا کل بالعر ونی ولايلبس عمامة فمافوقها* ومن ابرامیم ولایلبسالکتان والخلل 

۱ اولك ن ماسد الجوعة ووارىالعورة + وعن عمد ب نكعب ينقر متقر ماللمية ول 
ی لابدمنه * وعن‌الشعبی با یال بقدر مايعيش به وعنهكالييتة یتناول عند 

۱ الضرورة * ومن جاهد يت لى فاذا ایسرادی و مکذا قال الى آخره * وفى الزاسی أن فوله 
تعالی (فليستعفق) للندب وان قول تعالى( فليا كل بالعر وی) ای بمقدار اجر الثل + ومن 

| این‌مباس‌رض معنایً كل من مال نفسه بالعر و حتىلايكتاج الى مال اليتيم وقول تعالى (فاذا. ۱ 
دفعتم الهم أموالهم فاشهدوا علیهم) متعلق بما سبق‌ای فاذ| دفعتم يا ايها الاولياء اموال اليتامى 

۱ اليهم فاشید و علیهم با نهم قبضوها فا نه انف للتهمة وأليمين وابعد من الخصومة ووجوب الضیان 

۱ هكذأقالوأ × وتوضيعه علىما فى الكشان أنه اذا لويشهدفادعى عليه صدق مع اليمين عند أب حنيفة ۱ 
واصحابه وعند مالك والشافعی لا يصدق الا بالبينة فکان فى الاشهاد الاستعراز من وجه الى 

| الفضي إلى التهمة ومن وجوب الضمان اذا لم يقم البينة هذا لفظه * و بالميلة فالاشهاد حسن 
لملايفضى ترك لیف الآ تلاواجب على مانس به الامام الزاس|يضا د فى مسئلة التركة والفرائض 

1 یات خمسة الاوك مني فی نم ها ار ۳۹ وشرعية یراك و فول ال 

( للرجال تصيب مما ترك الوالدان والآقربون وللساء تصيبٌ مما ترك الوالدان | 
ا ا نل نی نزو آن اوس برها المامت 
الانصاری مات وغلق زوجة أمكعسة وثلث بنات ومالا کثبرا فتصر ف فيه ابناعمه اعنی سويد 

21000098 كه اضرو وش هن عسي کان ف الجاهلية من أنه 

آذامات اعد تصرف ق‌ماله ورئثته من‌الر جال الطاعنین بالرماح!لعار بین للاعداء ولایترکونه 
لورثته من الاطفال والنساء يت ام كعسة إلى رسو ل الله صلى الله عليه وسلم وکان فیمسپر|لفصیح 
فشکت اله عا قال عليه اسلا | یی ار با فزت ع وجل ف لت فق الا 
ومضمونها ان لبس القاعدة على ماقررتم من ان‌الر جال يستعقون التركة فقط بلللر جال نصيب |" 





وه ا ف ا ا راا ت وک وك رالد اطق ا ا نمی 

مفو ۳ بتطو ما اام وفوا اومال آومتعول اعنی والضییر ف منه کان 

ماترك ومما فل بدل مماترك باعادة العامل + و بالجملة فلا نزلت الآية بمث رسول‌اله صلى اللاعلية 

وسلم الیییا رجلا وقال فللاتصرفا منمالاو سشيئًا فان ألله قدجعللهن نصيبا ولم يعين حنی 
ال اطا 
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| نزالتعین فقو تعلی EE‏ ماسیأنی من‌بمن ومزانللزوجة القين وللبنات 
0 فما نزل التعین عکم علیهالسلام به فاعطی أمكعسة الثمن والبنات‌الثلئین والباق|بنى 
العم مكذ! قالالمفسر ون وقال القاض o‏ ما اس ن منافطاب 
وف قوله تعالى (نصيبا مفروضا) دليل على ان‌الوارث لواعرض عن نصيبه لميسقط حقه »* 
وقالالامام الزاهد وعموم اللفظ اعنىالر جال والنساء يدل على توريث ذوىالارحام * والاية 
]| الثانية متصلة بهذهالآية وفيه 1 ن اعطاء شین ع من التركة لتاس‌والسا كين واولى القر فى اخبر 
۱ لوارئین وهی تو لتعایٍ (واذا حضر القسمة أو لوا القربى ایی والمساكين ن قارفو 
منه وقولوا لهم قولاً معروفا ) معناهاذاءضر وقت‌قسمة‌الترکة بين الوريّة من‌ذوی‌الفرروض 
والعصبة وذوی الارمام او لو القربى الغیر الوارئین والیتامی والسا کین فاعطوا لهم قدرأ منه 
اى مما ترك أومهادل 00 لهم قولامعر وفا) ای عذ را جمبلا و عدة حسنا 
وقبل‌القول ا عر وف أن يقواوا لهم خذ وا بارك الله علیکم ويستقلوا ما اعطوهم ولایمنوا عليه مكذ 
فى الدارك والبيضاوى * ون الکشای وعن امسن والتغعى ادرکنا الناس وهم یقسمون عل 
الق راتسا كبر ونام من الم تاه 00 رالد هن قاذا فسيوا الورق والذهب 
مارك القسمة إلى الارفین والرقیق وما اشبه ذلك قالوا لهم قولا معر وفا کانوا یقولون ليم 
| بورك فيكم * وقال الامام الزاهدعن |بنعباسرض ان كان المال كثيرا یرضخ لهم وان كان قليلا 
| اعتذر اليهم» وقال دی ان كان الورثة کبارا ارضخوا لهم مع القول العروف وان کانوا 
صغارا يعتذر اليهم* والآل ان الله تعالی امرنا باعطاء شوع من التركةلغير الورثة فهو اما ان 
يكون تطبيبا لقلوبهم وتصنا عليهم فینش يكون ذلك ندبا باقيا على حاله واما أن یکون 
واجبا فى ابتداء الاسلام ثم نسخ بآبةالمبراث كما قالالبعض اذ لايعهد مثل وجوب هذا الاعطا" 
ف الشرع وقيل انه لم ينسخ ولكن تهاون‌الناس ف العمل به كما فى قولتعالى (ان| کر مکم 
| عنداللهاتقیکم ) وكما فىقولتعالى:(يا أيها الذينآم: | لیستاذنکم الذين ملكت ايمانكم). 
قله ناك ابات لم تنسخ ولکن تهاونوا فى العمل بها مڪذا عن أبن عباس رض الله عنه 
كما بينته فيبيانالنسغ نافلا عن الاتقان وغيره والآيات الثلثة الباقية مذ كورة بعدها بفصل 
وفيها بيان تعبین الخصص وقدر اللميراث» فالاية الا ولى منها ذ كر الله فيها اولا بيان ما يرث | 
ارات من ا تال رسیم الله فی آولاد کم لكر مثل حظ الانتیین فان 
حكن نساء فوق النتين. قلمن تلا ها ترك وان سات واحدة فام النصق) 
و بيا نه أن معنى قو لتعالی (يوصيكم الله فی‌اولاد کم( يعود الله ليكم فى شان میراث‌اولاد دكم وهنا 
آجمال یفصل ما بعده وموان‌للیت الى ولدا الاتغل انا آن يتزاف ذکرا وأنثی هسنا |[ 



































(اواحد‌هما) 
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اواحدهما فقط فان‌کان جميعا ضکمهما قدبين اللاتعالى ‌قول‌تمالی (للذك رمثلحظالانثيين) | 
حصة ال کر الواحد والاثنيين م نالبنات سواء وانيا | م يقل للانشبین مثل حظالذكر | 
| 0 حظ ال نک ر مع آنیما یوّدیان مؤدى الاولی فضل الک رکما: ضوعن 
حظه اذك ولانهم كانوأ يورثو نالذكور دون الاناث وهو السبب بورود الآية فقيل لهم كفى 
| للذكور ان ضوعن لهم نصيب الاناث فلا يتمادى فی حظهن حتى عرمن مع استواء 0 
مع قرابة ال ذکو ر*والعنى للذكر منهم حدق العائد للعلم به كقولهم الس فت ارخ بدرهم 
ومذ! اذا کانوا جتمعین‌وان كانيع ا ا وحدهن فلا يخلواما ان تکون‌واحدة اواثنتين 
أوفوقهما وقد بين الله تغالى حكم ,فو ق أثنتين فىقولوتعالى (فان كن نساء فوق انت ن فلهن 
| ثلثا ماترك) ای فان كن البنات أو أولاولاد نساء ای خلصا ا ائنتینای‌بالنا 
ما بلغ ن فلكل منيموعها ثلثان:اترك ذل كا مورث على هسب القسط والثلث الباق قد يختلق 
احوال وبين مکم الواحدة فقو له تعالى (وان كانت واحدة فلها النصف) ای ا ن كانت البنت 
الا al‏ نص ماترك ذلك الو رث والنصق الباق‌یختلن أحواله*وقو لاتعالی(فو ق‌ائنتین) 
خبرئان لكان أؤصفة لنساء ای‌نساء زائدات على اثنتين*وقولتعالى (واحدة) فری “بالرفع 
على كان ن التامة والنصب على الناقصة فهو أوفق بقوله تعالی (فان كن نساء) مکذا ذكر وا 
وة ال ضام کیان أن ل لایعد فان یکون‌الضسر | نكن وکانت مون ویکون ننیاء 
ووأهدة تفسيرأ لها على أن يكون كان تامة وان‌وحه 0 قولهتعالى (فا نكن نساء) بما قبل | 
هوانة وا كانت لهاك ر للك کر مثل مط لاش )هوقا لبيان حظ ال ذكر لکن لما علم 
منه حظ الانثين مع أخيؤما كان ن کانه‌مسوقلهیا جميعا فيكون تقر یبا لببان ن حال آخرىللبنات 
أعنى كونهن نساء خلصا لاذكر فيهن ولاجل‌ارادة هذا الوص لميقلوان کان ت أمرأة اة مذاخاص 
م | فيه*ولم يبين الله تعالى حكم بنتين آئنتین‌مفردتین فى الآية ولهذا اختلف فيهما فابن‌عباس ش 
رضی‌الله عنهما نزلهمامنزلة الواحدة فى ان أعموعهما النصنی كما أن للواحدةامنفردة کذلك وغيره ا 
نزلهما منزلة فوق أثنتين فى أن اجموعهما الثلثين لان من‌مات وغلقابنا و بنتا فالثلث للبنت 
والثلثان للابن على مقنضى قوله (للذكر مثل حظ الانثيين) فاذا كان للبنت الواحدة ثلث 
یکون لفن ثلثان ولانه تعالى قال فى آخر السورة ة فهحق منترك اختاواحدة فقط (ان‌امرء 
هلك ليس لهواد و له‌اخت فلها نص ما ترك ) ۶ ثم فال فىحق من ترك اختین‌فقط (فان‌کانتا ائنتین 
لها الثلثانم ترك ) نما جعل للاختين ثلثينءالبنات اور رس یناب أنام نت 
نصيبهما عن م نهو أبعد منهما ولا ن ألبنت لا وجب لهامع اخیها الثلث فالاولىان يجب لها ذلك 





اذا کان مع أخت اخری و کل للاخری وب مج أختهاما كان عن لها مع أخنها فوحب لهيأ 
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الثلثان م مکنا 7 التفمير والشر بعةهوان کا ن الاي مغرو[ 1 ا یکر عد كرا ١‏ 
کیب دلبلا على أن الال کلهمینتللن کر لانهلاجمل للبنت الواجدة نصفا وال 
۱ نللذكر مثل حظ الانثيين كان للا بن ضمق ا تون وم الکل م شرع انيا فی ہیا نما يرث ۱ 





الابوان من الولد فقال (ولابويه لعل و واحد مهما ا ا ترك ان كان له | 
و فان يكن له ول ووز انع فذق لفل فلن كان ل اخ فلات ردي | 
من بعد وصيّة يوصى بها وين ابا م وابناكم لا تدرون ایهم اقرب لكم نفعا 
فريضة من الله ان الله ان علیما کیما ) وتفصيلها أن ع المورث الذی ترك ابويه اي ابا 
واما لایخلو اما أن بنرك معهماولده أيضا املافان ترك معهمأ ولده ایضا شکمه‌فی‌قوله (ولابوبه 1 
لک رادها يدل مه بكرير العامل يئن أن كان له ولت سواء کان دک آراش لكل ا 
واحد من الابوين الشدس عا ترك الورث فتکون لجنوعهما. الثلث و الثلثان البافيان تختلی | 
اموالهما الاترى أنهاذ! كان الوك ذکرا اقتصر نصي سالاب على السدس‌را نکن انثىعص ب ایضا 
مع‌اعطا*السس والكلام فبه طویل + وانما اوردالبدل‌ولم يقل ولابویهالسدسلان‌یومم‌ان الا 
| يكو نالسدس مشت رکا بينهما وکذا لم يقل ولابوبه السدسان لانهلم يعلم ا نالسدسبينهما ||| 
| على السوية اولامدهما بامزيةمن‌الآخر وكذا لم يقل ولكل واحد من|بويهالسدس لانه‌وان 
كان فیه‌اداء ذلك المعنى ا مطلوب بعبنهلكنهيعدم ينل فائدة التفصيل بع دالاجمال کذا قالوا» “f‏ 
أن لم بنرك معهماولد! فلایغ لما أنلم يكن معهما وارث آخر م ناخواتاليتام يكونذلك(فان | 
لم یکنلهولدو و رثه|بواه‌فلامه الثاث)يعنى أن لميكن للميت ولدوارث ولا اخوة وکان‌وارثهابویه 
ينث زالثلث لامه‌ف نکر حصة الام ولم يبين حصة الابولكن يفهم منهأن الباق هو الثلثانللاب 
ویسبی هذابیان ظرورة ق‌علمالاصول علی‌ما هرق ف تقشم لبیان‌ای‌خمسته‌وانما لم بد از 
هذه الآية بقو لما تركلانهليس فىهذهالصونة الثلث‌للام ما نرك مطلقا وانما موذلكاذا كان 
وارکدابو 0 زوجی‌الیتاما اذا كانمعها امد زوجى ليت فين د يععلى 
اولاعقهمن‌النصف او الر بععلىما سيأقثم يقس الال اثلائا الثلث الام والثلثانللاب فالثلث 
| للام حييشل ماب قى لاما ترك للا یودی الى 9 نصب ب النك رمن الانثى مثلا لومات تالامرأة | 
وترکت زوجا وابوين وللسثلة من‌ستة فلو اعطینا الام الثلث اولا واعطینا الزوج النصف | 
والباق الاب مازت الام سهمين والاب سيا واحدا الی‌ان‌بکون‌للائنی مثل حظ ٩‏ 
النكرين*فالحاصل :الله تعالى ترك الآيةمطلقا لیکون‌عتملة لكلتا الستلتین وهما ا نالثلث 
للام ۳ ترك أن لميكن معها أحد توافت ومابق | ن کان معها أحد زوجی‌الیت*والفسرون 
لما قیدوا قول تعالى ( وورثه أبواه ) بقوله ففسب احتراز عن الغاء الكلام قيدوا قول 
( نلامه اناف ) بقوله تعالی ( ما تراد ) كنا ذکرته آنقا « والینکور ف الشريفية ۱ 


(آن) 
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1 ن لادلا فالکلام على توله هسب وانما زد وه وه بواه) تنببها على أن المراد ۱ 
من قول ( فلامه الثلث) ثلث مما ورثا سوا كان جمیع المال او بعضه* وعند أبن عباس 
الثلث عا ترك مراد على كل حال ولكن 0 هدنك الک الك ا 
وضع الشرعكماأ لابخ ىكذا فى البيضاوى وغيره * وعندایی‌بکر الاصم للامثا ث‌الاصل مع‌الز وجة ۱ 
وثلثما بق مع الز وجلا نه لو جعللهامع الز وج‌ثلث‌جمیع اما لزاد نصيبها على نصي ب الابلان المسئلة 
| من ستة لاجتماع النصن والثلث فللز وج ثلثة وللام‌ائنان وللاب وأحدفيلز م تفضیل الانثى على ۱ 
ال ذکر ولوجعل لهاثلث ث مأبق وهو وأحد من‌الثلاث استوجب‌الاب‌ائنین فيكون صبعاجلانی | 
الز وحة فانه لوجعل لام معهائلث جميع الال لميلزم حظور لان السئلة حينئل من‌ائنی عشر | 
۱ لاجتماع الثلث والر بع فاذا اخفت‌الز وجة ثلثة ثلثة والام‌ار بعة بق لاب خمسة الکنلایخنی حیثتل 
أنهيلزم تفضيل نصيب الام على نصق نصیب‌الاب ولایلزم ذلك على مذمبنا فهو اول یکذا فى | 
000 + وأ ن‌کارن‌معیمااخوةالیت ایضاح‌کیه فقول تعالى (وان‌کانلهاخوة فلامه‌السس) 
نى أ نكان للمنت!خوة ‏ وکانل4بواه ولميكنلة ولدفلامه السدس فيعلم م نهنأ ان‌الثلت‌الذی أ 
00 بدو ن الاخوة تساعق حينئل نصفه وهو السدس وتضير محجوبة فىالسدس والابة 
وأنكانت مسوفة‌لبیان حصة الام ا ولايفهم منها أن السد س الذنى سقط من الام 
يصير حينئل للاخوة» و لکن نقل هن عباس أنهم يأغذو نالسدس الذی حجر عنهالاملانهم 
آنیاءچب‌وها عنه لباخذوه فان لان مع أنه روى عن طاو سأنه عليه السلام 
اعطم ی‌الاخوةالسدس مع‌آلابوین وعندالجمهور بستعق هذا السس الابلان صدر الکلام 
يدل علی‌ان الثلث للام والباق للاب فههنا ایضایکون السد س للام والباق اعد 07 
والسبیللاب ویب مهنمو الوا ٹل کته مار چو بابلاب ولو الايؤرثون هيا مالاب 
عندعدم الام * وأماالطاوس. فقدر وی عنه أنه قال لقت أبن رجل من الاخوةالنين أعطاهم 
رشو ل الله صلی‌الله علية به وآله وسلم السدس مع الابوين شاه جرد ذلك فقالكان ذلك وصة 
لامیرائا على مافى الشريفية * ڈ م الاعيانى والعلاق والاخيافى سواء عندنا فى خچب ومذهب 
الز یدیةان‌الاخوة لاملا 58 بخلای غيرهم وأختلفوافى معنى لفظ الاخوة هومافوق‌الواحد 
من أل رجالأوالنساء وعند أبن عباس رضى الله عنه اراد به ع أقلثلث ی 
لانه جمع م ف كر حنی 2 جب الام من الثلث تالقنت مادون ثلث هن أل ر جالواخد! وائنین 
ولاالاخوةالخاص من النساء فا نكان للميتاخوا ن من أل رجال اوئلث اخوات من‌النساء ۱ 
: الام الثلث على حالها عنده 0 ماقال‌القاضی* والجمهور على آن‌الراد بالاخوة عدة من 
الاخوة من غير أعتبار الثلث سواءكان من الاخو وة اوالاخوات * وقالابن عباس رض الله عنه 








3 التفسیرات الا حمدية ) ١١‏ 











لايح بالام من الثلث مادون الثلث ولاالاغوات الخاص احذا بالظاهرهذ! لفظه * والذكور فى 
الشريفية أن ابن عباس رضى اللاعنه جع ل ألثلث من الاخوة والاخواتحاجبة للام دون الاثنين | 
فعلم ان لاف فی‌العددفقط لاىالوصف ل قدتةر ر من‌حملة ماسبق‌ان‌للاباحوالا ثلثاالفررض 
الینی وموالسدس مغالابن وابن‌الابن وان‌سفل والفرض والتعصیب معا وذلك معالابنة | 


ارابتةالابن وان‌سفلت والتعصيب الع وذلك مندعدم‌الولد وولدالابن وان‌سفل + وان 
للا ايضااحوالا ثلث السدس معالو لداو ولدالابن اومعالائنتين منالاغوة والاغواتفصاعدا 
مُن‌ای حهة کاناوثلث كل عند عدم موّلاءال ذکورین وعدم أحدالزوجين وثاث مابق بعد 
فر ض أحدالزوجين عندوجو داحدهمامکذ ا ذکر وا ایضا + وقوله تعالی (من‌بعد وصية بوصی 
بهااو دین) متعلق بسائر ماسبق من بيانالوراثة يعن ان و رائتكم بهذ الدر جة أنماهى بعد 
فا من اداء وصية للورث اودینه * وقول (يوصى) قرأ حفص مینابالکسر وآ خر بفتعها 
والاعشی‌بالعکس وبفتع الصادین مکی وشامی و ابن‌کثیر وابن‌عامر وابو بكر والباقون بکسرهیا 
مکذا فى | أدارك وانماجوع باودلالة على التسوية فى الوجو ب والتقدم‌علی‌الیراث‌وتقدیم الوصية فى 
0 العبارة ههنا وان‌کان وضع الشريعة تقديم الدين عليوا بالاجماع والنض لاتخلوءن نكنة وهو 
|| التغضيض علىادائهالانهااشق على الورئة من‌اداءاادین‌اذمی عض تبر ع يغلا الدين فان 
النفستميلالىادائه وأحكامهما بالتفصيل م ذكو رةفالشر يفية * وقول تعالى ( اباءكم وابناءكم 
| لاتدر ون ایهم اقربلكم نفماً) جملة معترضةلبيان مصالع تقدير البراث وعكمتهوالعنى أن 
الله تعالى قد ر قسمة التركة من عند نفسه على حسب ماعلم فيهحكية ومصاعة ولووكلها الیکم لم 
تعلموا نابائكم وابنادكم الباقون‌ابهم اقرب لكم نف وابسضر راوايهم بالعكس فوفعتمالاموال 
| على غير حكمة منغير ادراك نفع فتو لى الله ذلك بنفسه فضلامنه ومنة من عنده ولم يكلها الى 
۱ اجنیادک لعجركم عن معرفة القادير وقدمر ذکره فى بيان الوصية وهو الغتار للامام خر الاسلام* 
وجمهور الفسرین واواخره صاحب‌الکشاف واختارتوجيهاً آغر وهوانيكون معناه‌لاندر ون 

آ من انفع لکم من أب ثكم وأبناءكم الذين یموتون‌ام من أوصى منهم ام من لم يو ص يعنى من أوصى 
|| ببعض ماله فغرضكم لثواب الآخرة بامضاء وصيته فهو افربلكم نفعأوامضرجدوی من ترك 
الوصية فوفرعليكم غرض الدنيا وموحینگل ببان السكية لوصية * وامامانقل هومن انه فيل | 
اذا كان الاب أرفع در جة سالان ير فع ابنهالبه واذا كان الابن ارفع درجة سال انير فعاباء 
البه » وقيلاذ| كان الاب محتاجا الى النفقة هب ذلك على الابن وا نكن‌الابن محتاجا الىالنفقة ‏ 
چب‌ذلك على الاب فبیانالنفم الدنيوية والاغروية راجع الى الوجه الاولالختار على ماينيم ۲ 
مكلام القاضى الاجل + وف الزاهدى وجهآخروهوان معناه لاتدرونايهم اقرب لکم نع 

ل اما متا دس ی 





(فوحق) 








































فق لوت وتر ك الالاىلاتدرون ماتالاب|ولافيرثه الابناومات الاين اولافيرثه الاب أأ 
اوينفع له فحق الثواب والشفاعة وقد فرضت نصيب كل واحدفی تركة صاحبه فلاينطر أحدكم 
موتآخر طمعا للميراث هذ أمافيه وهو حينئذ بيان حكمة میراث‌کل من الابوين والولدمن الآغر الأ 
على مالاينى + وقول تعالى (فر يضة من‌الله) مصدر موکد اومصدر یوصیکم الله لانه ‌معنی 
یمرک الله ویفرضکم على ماقال القاضی ومذا هونمام الآية الاولى د والآيةالثائية مزكورة 
بعدها قد ذكر الله تعالى فيها اولابیان وراثة الزوج والزوجة کل وامد من صاحبه نقال أ 
وڪم نص مت منکن هن ولد اسان ین ول تشه ااذه 
عن ترفن من شد وه پوصین به ن و ایغ ما من زره ل 
ولد فان ان شم ولد فن لمن ما تست من بند وصید نیشون با زجني 
وتفسیره واضم وهوانهلا یلو اماان تموت‌الز وجة ويرك الزوجأو بالعکس و علی‌کل‌تقدیر اما 
ان يترك الیتالورث‌ولدا ولا فالز وجة ان مانت ولم تترلك ولدايرث زوجیا النصف وان 
ترکت ولدایرث زو جها الر بع + والز وج آن مات ولم يترك ولداترث ز وجته الر بع وان 
ترك ولدا ترت وجنه الثين نعل میراث الزوج ضعنی مبراث الزوجة فى النصی 
والربع جريا على مقتضی قوله تعالى (للذک ر مثل حظ الانثيين ) والراذ مين الل 
المنق والمثبت فالآية أعم من أن یکون واحدا اوا کثر مذکرا أومونئا ولدا بلا واسطة 
اوبواسطة ای ابن الابن وبنت الاين وان سفل من ذلكالزوج اومن غيره ومن تلك | 
الفرأة أومنغيرها وکن( الراد من‌الز وجة أعم من أن تكون وأحدة اوحماعة فیعنی الآية 
ولکم نصن ماترك ا زو اجکم ایز وجاتکم أن لميكن لمن ولدما ای ذكر أوانثى منكم اومن 
فيركم صلبیا اولاوالصلبی واحد اوا کثر فان كان ولد مابوجه من‌الوجوه المذڪورة 
فلکم الر بع مما تركن من بعد وصية اودین ولهن الر بع مما ت رکنم أن لم‌یکن لكم ولد ما 
بوجه من الوجوهالذكورة فا نكان لكم ولد بو جه من الوجوه ذلهن الثمن ممات رکنم من بعد و صية. 
أودينوكما أنه ان کانت الز وحة وأحدة تر ثالر بع|والثون فكذ! أن کانت! كثر من واحدة 
تشترك ذلك الر بع والثمن مكذ! ذکر فالتفاسير والشريفية د ثم‌شرع آخرا فبيان 
مسئلة الكلالةفقال ( وان کان رجل يور لاله اوامرأة وله ام أواخت فلل راحد ہل 
لس قان انوا رمن ذلك قهز شر فى اف می بشو ص وی بان 
عبر فضار ا من الله واللةعليم حليم ) وتوضيده أنقولتعالى(يورث)بصيغة الجيول من 
الجردأعنىورثوكلية منه مقدرةاىيورث مذه أذ لراد به الیت‌وهو مو روث منه لامور وث لان | 
الوروث هوالال فيؤرث حينتئذصفة الرجل وكلالة خب ركان اويورث خب ركان وکلالةعال" 


١١ + 
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وتیل ان‌یکون کلالة مفعول له وکذا عنمل ان‌یکون يورث من باب الافعال فالرادبه‌مینئف | 
هوالرجل الوارث والکلالة على الاول منلم يترك ولداولا والدا اعنی اذورث وعلی‌الثاف | 
قرابة ليس من جهة الولادة نفنهاوملی الثالٹ من لبس بولدولا والداعنی الوارث وهى فى الاصل 
مصدر بيعنى الضعق استعيرتاولاللقرابة ا م ذکورة لضعفها بنسبة قرابة الولادثم اطلق على الو رث 
اوالوارث بمعنى ذىكلا له وقيليو رث بصيغة العر و من الافعال وا مراد به امو رث ینت كلا لة أنكان 
خب رأ او حالافلی المعنی الاو لوا نكان مفعو لال فعلی ا معنی الثانى وأ نكان مفعولا به فعلی ا معنى الثالث 
والو جوکلها ی الببضاوی» و نقل أمام الزاهدان الكلالة | نكان بمعنى الوار ثفهو مشتق من التکلیل 
| بيعنى الاحاطة يقال كال السما اذا استدار محيطاً ھک عم وأشتما لوقن جيه 
| الانساب وان كان بمعنى الورث فهو مشتق من كلت ار حم اذا تباعدت لتباعده من‌حیث 
]| الولاد * وعند أبن عباس هومن لاولدله فقط لان من مذمبه أنه بورث الاخوة والاخت مع 
| الوالدهذا مافیه «وقول‌تعالی (امرأة) عطف على ر جل والضمير فى (وله اخ اواغت ) عائد الى 
| الرجل واشترك فيه الرأة بالعطف* وقوله( ولكل وأحدمنهيا السدس) قال صاحب الکشانی 
ا نالضمير فقوله (فلكل واحدمنهها السدس) راجع الى الاخ والاغت على تقدير کون الراد | 
بالرجل الور ثوالى الرجل مع الاخ اوالاخت علی‌تقدیر کون الراد بالرجل الوارث ويفهم 
عدم مفاصلة الذ کر والانثی على الاولصر عا وعلى الثانی‌التزاما » وفولهتعالی (فانكانوا | کثر 
من ذلك) الشرطية منحيث الظاهر معطوفة على الشرطية الاولى * وحاصل الآية ان الرجل 
الورث أوالرأة المورثة اذا کانا كلالة اى لايتركا والدين ولاولدا فلايخلوا ما ان‌یکون ل 
من‌جنس الاخ اوالاخت اولا فان لميكن له من‌جنس الاخ‌اوالاغت‌فلا ذ كر لهف‌الآية وان‌کان 
له من‌جنس الاخ اوالاغت فلايخلو اما آن‌یکون‌وامدا أو کثر فا ن كان الاخ اوالاغت واحدا 
فلکل واحد‌منهما 7 *کان|خا اواختاً السدسلاغیر ویستوی اف کر والوٌ نث‌فبه‌وانکانوا 
اکثر من واحد فاياما كان من الرجال والنسا* ای الاغوة والاخوات مجموعهم را فثلث از 
الصة لاغبر ویستوی فبه‌الذ كور والاناث ایضا ه والراد من‌الاخ والاخت ف‌هنه الاية الاخ 
اوالاخت لام ومن الآية الثالثة الاخرى البافبة الآتية فى آخر السورة فى مسئلة الكلالة الاخ 
والاخت لاب‌وام اولابلانهذ كر فىآخر اا سوره ۴ نللاختين الثلثين و للاغت النص ی وللاخوة ۱ 
۱ الكل رل للذكر مثلحظ الانثبین وهولايليق باولادالام فیکون لاب وام اولاب | 
و ذ کر مهنا ان‌للوامدالسدس وللا کثر الثلث ومویناسب‌باولادالام لان الس اه ۱ 
الام عندو جودالاخوة وهىلاتر ثا كثر من‌الثلث عندعدم الاخوة فيكون اولادها كذلك ولذ ا إل 


يستوى) فيه ال ذد كور والاناث لانهم یستعقون بقرابة الام ویوّیده قرا 1 ایی بن بن كەب ولاخ 











(اواغت) 





زور 





اواغت من الام * وقدعلم من ههنا أن لاولاد الام أحوالا لٹا لسريو للواحد والثلث للائنین ۱ 
فصاع د آویستطون بالولدو ولدالاین وان‌سفل وبالاب وید بالاتفاق مکذا ذ کروا * وقال 
القاضى الاجل, منیوم الآية انهم لایر ثون ذلك معالام والجدة كمالايرثون مع البنت وبنت 
الابن ص فيه بالاجماع هذا لفظه فافهم * وقدقبداللاههنامرة رابعة بقوله (من بعدوصيةيوصى | 
بها أودين غير مضا ر) و معنى کو نه فير مضا ر حال كون الور شغي رمضار للورثة فى الوصية الأ 
بالزيامة. على الثلث اوبالوضية للوارث اوغیر ذلك ف النین بالانرار بنين لایلزمه ای 
بالتكذيب وذو الخال لقوله تعالى (غير مضار) هوفاعليوصى الد كور فقرأة العروقصر جا لأ 
والدلول عليه قراءةالجهول»* و فول‌تعالی (وصية من ألله) مصدر موکد أو منصوب بغي رمضار 
على الفعول له وييدالقراءة الاخرة (غیر مضار وصية) بالاضافة يعنى لایضار وصبة من الله 
| وموالثلث فمادو نه بالزيادة اووصية من الله بالاولاد بالاسراف ف الوصية والافرار الکاذب 
هکذ! فىالبىضاوى والکشافو بهذأ القدر يتم القصود ههنا من‌تفسیر الاية #۷ ومماينبفى ان 
بعلم أ نالسهام الف کورة فى القرآن ستة النصف «الر بع والثمن والثلثان والثلث والسس 
واصعابها اثنى عشر نفراتسعة منها مذكورة ف القرآن اعنى الاب والاخ لام والزوج من الرجال 
والبنت والام والاخت لابوام والاغتلاب والاختلام والز وجة منالنسامولمیذ کر فيه اليد 
والجدة و بنات الابن» فالجد كلاب الا بم مسا وهو انهير ش ممه امالاب ولاير شمعالاب أأ 
وان للام ثاث‌ما بقی بعدفرض احد الز وجين فییااجتیعت مع الاب وثلث الكل فيما اجتمعت 
عند اب جنيفة مع الجدف تلك المسئلة بعينها وان بنى الاعيان والعلات يس قطون مع الاب اجماعاومع اليد 
عند أب ىحنيفة رح فقط وان آب‌للعتقیاخف سدس الولاءمع ابنه ولاياخن الجدمن ذلك شياو يسقط 
اد بالاب* ولاجدةالسدسلامكان تاولا و يسقط نكلون بالام وألابويات بالاب وا لدف مواضع + 
وبنات الابن کبنات الصلب ولون احوال ستة النصی للواحدةوالثلثان للاثنين فصاعداعند 
عدم الصلبيات و لین السدس مع الواحدة الصلبيةتكملة للثلثين ولايرث مع الصلبیتن الا انا 
#یکون عذائین او اسفل «نون غلا م ليعصبون ویسقطن بالابن وسوی‌هده الورثة ورثه‌اغری ۱ 
هم العصبة اى یاغذون مابق من‌الفرض يعنى بنوه ثم بنو آبنه وان سفلوا ثم ابو ثم اب الاب 
وان علا ثم الاخوة ثم بنوهم وان سفلوا ثم أعمام ثم بن وهم وان سفلوا ثم العتق ثم عصبته و بعل 
موّلا" ذوالرحم أىقريب ليس بعصبة ولاذی‌فرض ثم بعده مولى الوالاةا ی آخره وقدذ کر 
التعالی فی‌القرآن مسئلة مولیالعناقة ومولیالوالاة ومیراث ذوی‌الرحم علی‌مایای فىموضعه 
آن‌شا* اللاتعالى وقدذ کر صاحب الدارك ایضا ههنا الورثة جمیع اصنافها ولکن ماذ کر ناه 
ازيد للبصيرة فالفرآن وهو باب طویل يعرف فعلم الفرائض د ق‌سئلة مانسفت من 


ام وماس وس و ~0 وی س0 مس و 


الال تعالى ( واللاتى يأتين الفاحشة من نساشعم فاستشهدوا عليهنٌ ار بع 
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| منم فان هدوا اسوم فى البيوت حتی بتوفیین لوت ببسل اهسبلا | 

| لدان يأتيانها منم فَادُوهما قان تابا واصلحا فاغرضُوا عنھما" نان توابارحيما) 

| اعلم انالآياتالتى نیم منیا حرمة الز نا اکثر من أن جصی واما الآيات التی فيها بيان 

| عده فثلث فى القر آن اثنان منیا هاتان المذكورتان ووامن منها الشی سنذکرما 
شور النور: أن شا* الله تعالى وهی قول تعالی ( الز انبة والزانی فاجلدوا کل 

1 وامد متها حائة جلدة ) ویبان مانین الآبتين ان فوله تعالی ( واللاتی ) مبتداً خبره 

ْ ( فاستشهدوا) والفاحشة الز نا یعنی النساء اللاتى ياتين الفاحشة اى يفعلن الزنا فاستشهدوا 

| ای فاطلبوا عن‌قذفین ار بعة من‌الر جال الومنین يشهدوا عليهن (فان‌شهدوا فاسکوهن) ای | 

| فاحبسوهن فی‌البیوت واجعطوا الجن علبهن حنی یتوفین‌الوت ای ملائكةالوت اویتوی 

۱ ازواجهن او همل الله لین سبیلالتعیین!لدغیر البس «وقول تعالی (واللذان ) مبتدأ خبره 

| (فاذوهیا) يعنىالزانية والزانى یاتبان الز نا منکم فاذوهما بالتوبیغ والتقريع وقولوا لهما اما | 

]|| استعيتما اماخفتما الله فان تابا عن‌الز نا واصاعا منه فاعرضوأ عنهما ای فاقطعوا التو بيخ والذمة | 

SEE EOE aa esla ١‏ دک راضا E‏ اش 
ستطلع عليها فىاثناء الكلام وقد تف بذب أقوالهم وتزلز ل اقدامهم فى بیان نسخ الاینین وعدمه 
فقالالحسن اول مانزل من حدالز نا الاذى ثم ا حبس ثرا جلد اوالرجم فکان ترتيب النزول 

|| على خلای ترتيب التلاوة يعنى أنالآية الاخيرة من هاتين الأيتينوهىقولانعالى (فاذوهیا) 
اول ما نزل عقو بةلاز نا بلاتعبین ثم نسفت بالآية السابقة عليها تلاوقوهى قولتعالی (واللاق 
تین الفاحشة ) الآية والذكو رة فيها شا نالاستشهاد على الزنا بار بعة من السلمين وهو باق على 

0 حاله بالاتفاق وا گبس للزانى فىالبيت إلى حي ن الوت أومشر وعبة لاغ وهو منس وح با جلد 
والرجم البتة لکن ذکرصاحب‌الانقان والکشانی أنه منسوخ بآیةالنور وهى قول تعالى 

|| (الزانية والزانی) الیآخره وذکر صاحبالسینی‌انه منسوخ با دیث النقول عن‌ابنعباسرش ا 

]| وموما قال انهلما نزل (او يمل الله لون‌سبیلا) قالالنبی صلی‌الله عليه وآلهو سلم خذوأ عنى قد 

| جهلالله لين سبيلا البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام والثيب بالثيب جلد مائة ور جم بالشجارة». 
وما صاحب الهدأية فيعل مأ ذكر الخلا الشهور بيننا وبين الشافعى رحمه ألله من أن عند نا 

|| للزانى الغير العصن الل فقطكما ان لامعصن الر جم فقط وعندالشافعی الك و نف عام ایضا 

بقوله عليه السلام البکر بالبكر جلد مائة وتغريب عام * وقال فى جواب الشافعى أن الحديث 

منسو خکشطره موقول عليه السلام الثيب بالثيب جلد مائة ور جم باجارة فظو ر ان الكديشكله || 

عوج وأيضا قال فىقو لوتعالى (الزانبة والزانى) أنه نسخ فق العصن وبقفىحق غير العصن 


اس مج 


- (معمولا) 
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7 معمولا لا بهاذ اا ی ارس مت شرع» 


“الآية أب غير سل ل داخل مدخولها 5 آوهو بم‌عنی الا آن اوالی ان 
و باجملة ال تعالى ا 00 عل سبيلا آخركان 0 0 البكر 


الا ل ل 0 الم ید د افيا زه نص به اهل‌الاصول 0 7 
الامام كر الاسلام وت كر ان منهم من‌أحتج فى جواز نشخ الكتاب بالسنة بان قول تعالى 
(فامسکوهن فی‌آلببوت) : مج باثبات‌الرجم بالسنةلكنا نقول أنالرجم عا يٽلى فى كنس الله 
وان قولهتعالی (او عمل الله لهنسبيلا) جمل فسرتهالسنة لامنسوخ بها 0 ما فیه‌الا أن يقال 
ی‌السبیل غو الك الیقنی عن‌النفام كبا فل اوالتوبة فهضرج عن‌السچن بعد ما یظهر 
توبتها كما قل فيد يكن منسوغاً سوام كان رآیفالرجم اويآية النور لابالدیث لانه فسر 
اش فيه بيعنى آخر أويقال. أن اللاتهالى لما جعل ابس غلاب ها ول انما | وان حقه 
قول عليه السلام خن واعنی خذ واعنی قد جعل‌الله لهن‌سبیلا البکر بالبکر جلد مائة وتفریب 
عام والثيب بالئیب جلد مائة ور جم باچارة بنانا له وکان عمل ذلكالحديث مشر وعا الىمدة 
ثم نس بالجلد فقطاوالر جم فقط اماالد فى آیة‌النور ومی قولتعالی (الزانية والزانى) واما 


الر جم فق حدیث ماعز ومی آية سخت نلاوتها وهوقول تعالی (الشیخ والشيخة اذا ز نبا 


فار جموهما تكلا من الله وألله عزيز هكيم) غينئل وان لم ع نسم الآية با مديث على رأئصا حب 
السینی ولكن يصع نسغها بآيةالنور على رأى صاب الاتقان والكشاف لاباعتبار انهامنسونة 
بها حقيقة بل‌بواسطة أن الحديث الذی لقها بيانا صار منسوخا بآية النور سواء هه لكل الحديث 
| منسوغا بآيةالنور ثمجعلت آيةالنور منسوخة فى حق العصن اوجعل آيةالنور باقبة بتمامها 
وحمل قط الروك يها با میهف التو نديد وان رن شتا كن سر 
عنکبوت خاطری» ويصاع جواباوالتفصی م نهذ هالتكلفات فيما قالهابن نعر هو وان الآيةالاولى 
الصدرة بقولتعالى (واللاق يأتين الفاحشة) ف با بالسفاحات والآية الثانية الصدرة بقولتعالی 
(واللذان يأتيانها مككم) فى باب اللو اطين والآيةالتى فى سورةالنور فى باب الزانية والزانى كان 
كل فنالا شن بانسو عل غا لوا قن مسوعتيق وعدا التوجية آغری بالقيوك كا يشوتيه 
تذكير التثنية. فىاللذان اذ على تقدير أن يكون ف باب |لز نا يلزمالتغليب ف التثنية وجسن 
كونه فى باباللواطة من غير تغليب فيكون دليلا ظامرالایی حنيفة ر حمه الله على صاحبيه 





والشافعيرح ف انه هب التعزير ف اللواطة ولاچب الحن لان المزكون ف الآية هو مطلق الاذى 


ا سس سس ساسا اسب سس سر ی سا وس سس اس تت ا ا تا سم > e‏ ی ا 
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| من غير تعسن وتقدير على ماصرح به فی‌|لد ار( لك اواجاباگد ععلهیا مقس ة على الز نا سین | aaa‏ 


اللغة كما هومذهبهم خالی للنص على ماسنذكره 1 ن شاءاله‌تعایی وكذاان عمل اهن فى | 


الا الاو توصيبة بالامسالد ل امن صيانة لون فن ل ماجری عليه + وتراه ذکز اد 
لکونه معلوماً وعم ل اقطات و الا الثانية للشیداء!لطلعین علی سرهیاً بمعنی‌ان براد بالاین!ء 
| ذمهما وتعنیفهما وتهديدهما بالرفع الى الامام. ود قبل‌التوبة و باعراضهم بعد تو بتهما اعراضهم 
عن الزفع الی‌الامام كماذكر ی‌الکشانی والبيضاوى علىوجه كانت الايتان باقيتين على حالهما 
غير منسوختین ويعلم من كلام الامام ا اماف این الل عق لای فيز این 
| والرجم فىاأعصن و جعلالآية الاولی فىهق زنا لصن والآية الثانية فىحق | کتفاءالنساء بالنساء 
| والرجال بال جالكانتا بافينين على حالهماو لو جع ل الآيةالا وى هق ز نا المعصن و الآ ةالثانية 
فی‌حق غير العصن كما كان فى ابتداء الالام كانت الاو لى منسوخة بآية الر م “الغير المتلوة 
| والثانية منسوخة بآية لد التلوةهذ! حاصل‌کلامه اف مسئلة عدم قبول یمان[ باس قول تعالی 


الما النَوبةٌ على الله دين یعملون السو ماله ثم يسوبو من قريب او لت 
ٽوب ب الله عليه وان الله عليما حكيما و تسیز لین يعملون السیتات 
- وه ول ور و ا - 


حَنَى اذا حضر آحدهم امون قال انى ثبت الان ولا الذين يموتون وهي فا ر اولك 


اعتدنا لهم عذانًا الیما) فقوله (انما التو بة) معناهانها قبولالنو بة وكلهة على فىقولتعالى ۱ 


(على ألله) ليس للا يجاب اذلا يي على الله شوءولكنها ذا کت امن وهذ! عندنا وقالت المعتزلة 


للايجاب بنا/ءلى الاصاع ×+ وقولةتعالى (عهالة) فى موضع لجال ای ایعیلونالسة حاملین وانما ۱ 
مغل العالم بالسوٌ جاهلا لانهجو لکنه‌عقو بته وأنكان لم يول انه ذنب اولانه سفه اذ ارتکاب | 


القبيع مما يدعو اليه السفهوكلمة من فقول تعالى (من‌فریب) للتبعيض والعنى انما يقبلالله 
| توبة من يعملون السو جاهلين به دم ينوبون من بعض زمان قريب وهو ما قبل حضر 
الیوت يدل عليه قولةتعالى (حتى اذا حضر أحده مالموت ) * وعن الضعاك كل توبة قبل 


البوت فهو قريب وهومن أبن 0 ع بنظر الى ملك الموت وقال 


عليه السلام | ن الله تهالى يقبل توبة عبده مالم يغرغر * وبالجملة عدما بين وجود ألعصية 
وبين حضر الوت زمانا قريبا لان‌امدايوة قريب لقوله تعالى (قل متاع الدنيا قليل) وقيل 
معناه قبل أن يستقر فىقلبه حب الذنب فیتعذر عليه ال جوع نص به ف البيضاوى* وقول تعالى 
]| (ولیست‌التوبة) ای ولا توبةللذين يعملونالسيئاتويذ نبون ويستوفون الى أن سضر أحدهم 
| الوت ويزول حال التكليف صضور اسباب‌الوت ومعاينةملك اموت ويقول انى تب تالآنفان 


| توبة مؤلاء غير مقبولة لانه حالة اصطرار لأمالة اغنيار ومکتا فول تاك (ولا النين بمونون: 


(رومم) 
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|| وهم كفار) ای لایقبل توبةالذین یموتون على الكف رفاللة تعالی قدنص ف هاتین‌الایتین‌ان || 
| من تاب ف‌حالة الاختيار وقبلمعاينة العذاب. قبل تويتهوانمن تاب فىحالة الاضطرار لم يقبل | 
| توبته‌سواء كان فاسقاا وكافرا فهو مساو للذی‌یموت عل ىالكفر *وقيل الذين يعملونالسيئات 
| هم الفساق والذين يموتون هم الكفار والاول نف الوعد والثانىنى القبول على ماف الزاسى» | 
ويفهم مناللكشان أنهكلاهما الكفار اوالفساق جمیعاء‌وقیل للراد بالذين يعملون السوء | 
| عصاة الوّمنین وبالذين يعملون السيئات النافقون وبالذین يموتون الکفار مکذا قالوا» || 
وف بعض لصاح قول تعالی (وللذينيموتون)بلامين فهومبتدأ خبره اولكاعتدنا لهم على | 
| ما فى الدارك» وقداختلف فقبو لايمان البأس عن الكافر وتو بةالبأس عن العاصى ولم‌یفصل || 
اعکامهیا احد مثل‌ما فصل الامام الزاهن حي ث أوردههنا كلاما طویلاحاهلمان‌ایمان‌الباس يكون 
غير مقبول‌بالاجماع ووب اليا سر فىمشبة الله تعالى ان شاء قبل لشر نأيمانه وكان فضلامنه 
وان‌شاءلم يقبل لتقصيره وتأخيره وكان عدلا وما 0 مغل العام" 
كنا آنا من اف ال ارت عن الک وفك البا لتر ل قال وان هن هل الكتات لا لوس 
به قبل موته وایمان الباس هوالذىلايكون مسموعا لاحد حش ارو فى تلكامالة لا يكون 
ایمان بأس بل يكون أيمان اختیارولکن مع هذا لايثبت كونه منأهل الجنةلانهتعالى يعلم 
باطنه وظاهره فان وافق با لباطنظاهره يقبل والالا+ وان رای الاك عيانا وارتفع عنهخطاب اللاتمالى | 
الايقبل ايمانه لان مينئدايمان ا لبأس فلايقبل لقو لتمالى (فلميك a‏ لا روا باسنا) 
وأنمايتبل ایمان قوم يونس لانه مسموع مشاهد لاانه ايمان بأس وما اشتهر من ان العبرة || 
| ق‌الاییان. والکثی بالخاتمة فلتت ذلك باعتبار الباش بل باعتا رتخالة الاختبارفانه زبیا كان | 
| مرتکبا للذنوب وانقطعت اللطيفة من الله تعالی فيختار الكف فى ذلك الوقت لانه وق تاجتماع 
الشدائد والمكاره فيجرى علىلسانه اویعتقد بقلبه‌ما يذهب به أيمانه*+وما روى عن أب حنيفة 
| رحمهالله ان اكثرما يسلب الايمان يكون عند النزع فيعناه يظهر ذلك عند النزع لاحقيقة 
| السلب لانه ما يموت احد الا ویومن عندالوت وتو بةالبا سأنقلنا لم یقبل كما ذمب‌الیه‌اهل 
]| خراسان ابطلنا حرمة الايمان وان قلنا يقبل سوينا بين حالة الاختيار والاضطرار واثبتنا الامان 
لكل فاسق من العذاب فیوّل الى مذهب الرجية فالاولی هو التعليق بمشية الله تعالى كما قلنا 
| مذاحاصل کلامهوقد يعلم من مهنا أن توبة الکافر حال البأس وایمانه غير مقبول‌بالاجمام 
| وهذا هومذ‌هب أهل السنة والجماعة وربما يفرع عليه مسئلة عدم قبولية ایمان‌فرعون وقت 
" || الغرق وانكر ذلك طائفة من‌الصوفية وتابعهم بعض من متاخری العلماء حيث اعتقدوا أن 
فرعون قبل يمانه الذى جاءبه وقت الغرق ولا رأيت ذلك منشاء الفساد فىهذ! الزمان غاية 





E رما‎ 











الاد اوردت اموبة لذلك تلم (انر من التعسب راللفیان 1 كان کته فوطي | 

وکانت الستلة ایضا عا لایتعلق بها شرع من العقاگد والاعمال فاقول أولابالضابطةالكلية آن‌ایمان 
رف ل لاله فان باعل الام ام ل اه اضر اس لاله انا | مو لوق 
الغرق دون معاينة عذاب الاخرة فهوكمن یومن ون القتل فیکون مقبولا كما تومم فافول | 
| ثانيا بالتغصي صأنلعدم قبول ایمان فرعو نآيات كثيرة ودلالات شاهدة سوی کونه‌ایمان 


| پأس منها قوله تعالی فقال (انا ربكم الاعلى A‏ الآخرة والاولی) اذنكالالاولى له || . 


موالفرق فاليم ونكال الآخرة هوا حرق فنا ر جهنم على القول الاصح ونكال الآخرة وان كان | 
على مسلم مرتکب للكبيرة أيضا وفر عون يحتملان يكون من ذلك ولكن لاجال لهذا الاحتمال | 
ههنالان الايمان ادا قبل لم يؤّغذ الرجل بذ نو ب قبل کابی بكر وغيره فا ن لم یقبل‌ایمآن فر عون | 
فبها وان قبل فلامعنی لكونه مر تكب الكبيرة لانه ع الذنب الاضی حينئذ وماعاش بعد 
الايمان ساعة حتى يصدر منه ذنب آخر وانها قدم نكال الآخرة على الا ولى رعاية لاسجم‌ولفایة | 
أهتمامه لانه يكو نمدة لایتنامیاذ الکفار خالدون فی‌جهنم وعذاب‌الدنبا كان ساعة واحدة ال 
وهو الفرق إعة لا لان نكال الآخرة والاولی قد كان فالا ولى فيكون الاولى غاية للعذاب ا 
بحيث لایکون ف‌الاخرة كما توهم + و منها قول تعالى (فاخذ ناه وجنوده فنبد نأهم فى اليم فانظر ا 
كيف كان عاقبة الظالمين وجعلناهم ائمة يدعون الى النار ويوم القيمة لاينصر ون واتبعناهم 
فی‌هده‌الد نبا لعنة ويومالقيمةهم من القبومین) فاللهتعا لى لعن اه جميعا أذ ضيير اا 
جعلناهم واتبعناهم راجع إلى کلیهما كما ان ضمير نبد ناهم کذ لك ول وکان مسلما لا لعنه اله تعالی ‏ 
صر ها اذ اللعنة لاچوزعلی السلم* ومنها أنه آمن بصر فی: وحدانبة الله تعالی وام بقر بموسی ٩‏ 
علیدالسلام قط كما يدل علیه‌قوله حتى اذ اد رکه الغرق (قا لآمنت‌انه لاال الا الذى | منت به || 
بن و أسرائيل وأنا من المسلمين )وایمان‌الله بدون‌ایمان النبی‌غیر معتبر لانهلو کان معتبر! كانكل 
| من كفار زما ننامسلما طيبا لانهم غير مش ركين باللهتعالىوفير موّمنين للنبى عليه السلام* «وایضا || 
لوكان مقبولا ١‏ أردة الاءتعا إلى بقو لو( الآن وقد عصيت قبل وكنت من الفسدین)ولذا قي لكو ر الغذول |[ . 
معنی‌الایمان ثلث مرات فى ثلث عبارات حر جامنه ءلى قبوله ومعذلكلم یقبل‌منه‌میناخطا | 
وقته‌وأماقوله (فالیو م ناجيك ببد نك لتكون لن خلفك) آیه‌فلایدلعلی قبوللانه اخبار عن‌قصته | 
وهى أن قومه لم یتیقنوا بفرقه وطنوا أنه فی‌صیدالبحر مشتغل فاخ ر الله جسد فر عون من البعر 


إلى جوانبه ليعلموا انه افر ق حقا ويقينا و مکذا لاينبغى ان بستدل على قبو لبقو لهتعالى (لانتتلوه | ٠‏ 


عسىأن ينفعنأ أو نتغذه ولدا) حكاية عرف فول أهرانه فالتوهين اراد فرعو نأن یقتل موسی‌عم 
بان عسی للطمع ومعناه ههنا رحاء النفع وا كمل النفع أن يكون فر عون بسببه فى ألجنة وکو نه ۱ 


2 


2 الاو »# 





۳ ||| جینمیانتیش لیذاالر جاء كما توهم*وذلك لان‌القصةان لفر عون كانت بنت برصاء وق علمت 
| امرأته‌ان سوف يأ صبی ف التابوتاللق فاليم وق ريقه دوام اذ العقت هذهالبنت برصاء 
بريقه نشنی شفاء كاملا فلیا طیرت تاكالتا بوت واخر ج منها موسى وهو ضبی وشفت به ثم‌ارادان 

يقتله فينعت منه وقالت لانقتلوه عسىأن ينفعنا فذلك النفع هو خائل اليم نالنى علمتهمن | 
شفاء‌البنت دون نفع ألايما ن* وعلن تقدير التسلد م لا بج بأن يقع کم | طيعت وعلى تقدير التسلیم 
نقول أنها جعلت نفسها اصلا فيه وغيرها تبعا فىذلك كما يدل عليه صيغةالتكلم معالغير قد 
نفعها الله به وجعل خاتمتها بالخبر وان لم نفع بدفى حق تبعها» ومکذا لاینبفی ان ا علنه 
بالکشی اذ موخالنی!ا !| قالالشيخ رك ن‌الدین علاءالدولةان يوما غلب‌علینا الخال فذهیت 
۱ إمرقك حسم ن بن منصور حلاج فبعدالراقبةراً ايت روحه فى عليين وروح فرعون فی‌سجین‌فقلت 
اللهم ما السرق‌هذا معان كليهما دعبا الر بوبية حيث قال منصور انا اق وقال فرعو ن انار بكم 
الاءلى فلم لم يستويا فنودى من الغيب أن فرعون قد غلب عليه الكبر وسلط عليه 
نفسه‌الامارة وفقدر به‌کانه لیس بمو جود وکاما رای رای نفسه ومنصو ر قد غلب عليه مظهر الله تعالی 
وفقد نفسه الامارة وكلما رای رای الله تعالى بكمال شوقه فبینهما فرق ظاهر هکذافیالسینی 
فا جا صل أن المدعبين فى مقبولية أيما نه أ نكانوا مستدل بن بالدلاثل فقد علمت ماعليها ومافيهاوان 
انا مد ليق تالف عع بل ماش کین 0 ا ذ کرت غ.وبالجمةلو 
کان.ایمان. فرعن مقبولا لما دكن الله تعالی بالذمة والهجاء واللمن والطعن البق والتجاسة 
|| والکبریاء واللامة وهات ومشرین موضعا نان الا نزل بعته بالق 82 او کن 
. ]| فعلهم ادوا القرأنسمرا وفسوسا اوعبثا ولعبا اوبهتاناوکن‌با كما لايخنى على من له ادنی رعاية 
[١‏ بالاسلام وأقلشعور باساليبالكلام * ثم لميذهب أحد إلى أيمانه ميابعد النبیعلیه السلام 
الى زمانخمسمائة معكثرة أه لالفضل والعرفان فی‌ذاك‌الزمان بل قدصر حأبوحنيفة رحمه‌الله 
فى الفقه الا کبر بانه ولدشقيا وماتشقيا» ولايخق على ذى عقل ودرك أن فرعون فی‌الکفر 
والتکبر مثل يضرب علی‌لسان کل مسلم اوكافر عوام اوخواس صالع اوفاسق عالم اوجامل 
| صغیر اوکبیر ذکر أوأنثى ومذا عین‌علامة کفره وکون‌خاتمته بالشقاوة »* ولیا كان موّلا* 
كلهم متفقين علىكفره نضلا عن الصعابة والتابعين والعلماءالعاملين والاولياء الصالمين وآیات 
القرآن غير مرة ناطقة بکفره وشقاوته فاعتقاده بالايمان انكار عن‌الکتاب والاجماع واحداث 
بدعة ومضلة ف الاسلام نعوذ بالله ا ومن سیئاتاعمالنا ولاحول ولاقوة الاباك | 
العلى العظيمر بنا اققم یت و بين قومنا باحق وانت خير الفاصين © فى مسلة نس بعض عادات 
الجاملية ف التكاح وبيان بعض‌السائل تول تعالى ( پاایما الْذِينَ امنوا لا يحل لمكم آنْ ترثوا 








م وى 


1 السا 2 رها ولا تعضلوهنْ لتلمبوا بض ما من ال ان اين بفاحقة مین 


ل سين 0 2 


۱ وغاشرومن روف کان شوم قعصي آن مرا ی وجل له فيه خی ۱ 


1 
و و عو ونا ع - وم 


شتا ج تا دون بهتانا ل وقد الى بست إلى بلس ولتت 
منم میثاقا غليظًا) نقل فى نزول آبةالاولی‌ان ف الجاهلية لمامات الر جل وترلك امرأة وابنا 
| من‌غیرها واقار به یلق ذلك الابناوالاقار ب وقت وفاتذاكالر جل و باعليها نتز و جوما | کراها | 
وقرروا مهرها على ماقر ر مورثهم وان شاو از وجوها غیرهم واغذوا صدافیا وان شاو اعضلوها 

| وعبسوها بسوء العشرة لتفتدى مما اعطامامورثهم من الهر و قتلعهم‌علیه وان لقت بأهلها قبل 
القاء الثوب تركوها عر ومة من‌مال‌ال ز وج‌عتی‌مضت تلكالوافعة على بوقيس ميث مات وترگ | 
ابنه من غیرها فادغل ز وجتهكبشة قت تصرفه چردالقاء الثوب مع‌سوء العشرة فشكت الى 
|| رسول‌اللهصی‌للهعلیه وسلم فان اللةتعالىهذه الآيةكذ! ف الحسينى والزاهدى و لم يبين غیرهیا 
| قصة بوقیس وكبشة * فقول تعالی (یاایماالذین‌امنوا لاعللکم‌ان‌نرٹوا النساءكرها) ای ترثوا 
التساءکرها ای دا نساء الورك کرها ای تا عدون علن‌سبیل الارث وتزوجوهن کما از 
الیراث حالكو نه نكارهات لذاكاو مکر وهات عليه قکرها بالفتع عندالاكثر من الكراهة وقرً 
حمزة والكسائىكرها بالضم فى مواضعه من‌الاكراه وهما افتان وقيل بالضم الشقة وبالفتع 
مأيكره عليه نس به القاضى * نان قلت‌کرها بالضم يدل على جواز تکام أمرأة موروثه حين 
عدم الا كراهو لب سكذاك» قلت نعم ولكن منعذلك بقو لەتعالی (ولاتتكعوا ماکع ابائكم من 
| النساء) علىماسياق* وهذا أولى عا قالوامن ان‌التقیید بالكره لايدل علیایواز عند عدمه 
لان تخصص الشوع م بالذكر لابدل علونفيه عندعدمه وقولهتعالی (ولاتعضلوهن) اماان‌یکون 
متصلا مع الكلام اا سا بق عد لة سوا ءکان فىحق ام اف او حق الاز واج كانو| حبسو ن النساء 

۱ صر و ی ی او ختلعن بیهرهن واما انهكلام مبتداً مسثقل فیکون خاصا فى 
ما حت ما تزوج الرج لامرأة رو وین | مع سوء العشرة ة لتفتدی منه بما لها و تلع فهو هينئك عطق 

على لايل وعلى الاول عطف على ترثوا ولازائدة لا كيد النق مكذا فى البيضاوى واللام 
فى لتذهبوا لتعليل الفعل الثبت ومو العضل يعنى الحبس والاستشناء م ناعم عام الظر ف أو الفعول 
ای لاجل لکم‌ان يحبسوهن لاج ل أن تذهبوأ ببعض ما آثبتمومن ۳/۳ وقت من الاوقات 
الاوقت آن‌پاتین بفاحشة مبینةاولاجل شرع من‌الاشیاء الا لاجلأن باتین بفاحشة مبینه وهی 
النشوز اوالزنا غينئد يجوز لل رجل ان بسالها الخلع وی‌الکشای ومن الحسن الفاحشة الزنا 
فان فعلت حل لزوجها أ نيسألها الخلع قيل كانوا اذا اصابت امرأة فاحشة أخف منیا ماساق اليها 


(واخ رجها) 





وأخرجها وعن أب قلا بة وید أبنسيرين لاعل الخلع حنی یو جد رجل على بطنها وعن قتادة | 


لاعل لان عبسها ضرار! حتى تفتدى منه وان زنت * وقيل نسخ ذلك با حدود * «قوله تعالى || 
(وعاشروهن بالعروف) ای عاشروا النساهءبالغروف‌مثل النفقة والمسن ف القول وقي ذلك | 
فان كرهتموهن لسو خلقهن وقبعین فصبی أنتكرهوا ای‌فاصبر وا عليهن ولاتفارقوهن للكراهة | 
فیا 000 مرا یط لب فيما 2 0 التزيل 0 قير | 


الآية الثانية انه 00 نالرجل فى الاهلية اذا ا 1 بالمسن والجمال والمال وازاد ان 


۱ يتكعها ویطلق‌الاولی رماها بفاحشة بهتانا وافتراء ختی:یاتها: الن الانتدا" منیا با اعطاها 
| وأنها فعل ذلك ليتغلص الى کام تلك المرأة الاغری و لیخد لمال من الاولى بالحيلة والبهتان 


فنهی‌اله‌تعالی‌عنه‌وقال‌نیه(وان اردتم استبدال زوج)الاية يع آنا : أردتم باایها الاز واج استبدال 
تفه مكان زوجة لاجمال والکمال والمالانکم قداتیتم اهدی‌الاولی قنطارا ای‌مالاعظییا فلا 
تأغذوه شيمًا لاقليلا ولا كثيرا لان‌اخذکم ها جرد البهتان والافتراء بالزنا وكيف تأخذونلال 
وامال آنکم قدافضی ‏ بعضكم إلى بع ضأى خلا بعضکم وهو زوح مع بعض وهو زوجهة وأغنن 


| ای‌الاز واج منکم‌میثاقا غليظا یلق الصعبة والضاجعة اواذاله‌لاجلهن عهداو ثبقا فقو لتغالى 


(فامساك بیعر و اوتسر یم باحسان) أ وأخل النبى عليه السلام ذاك فى قوله استوصوا بالنضاء 
خيرا فانهنعوان ف أيديكم اغذتبومن بامانةالله تعالى واحللتم فر وجهن بكلية الله تعالى فهو 
كاخذهنهذأ مضمون الآية * وأ نماجيع الضمير فى احدیهن مع أنه رامع الى زو جلان رادبالز وج‌جنس| ۱ 
الزوجات * وقول تعالى (اتاخذونه) استفهام ائكار وتو بيخ أىاتاخذونه باهتين واثمين فبهتانا | 
منصوب على لجال و عتملالنصب على العلة وان لم يكن غرضا كما فى قول وفست عناگرب 
جبنا وهو الکذب وقد يستعمل فی‌الفعل الباطل ولذلك فسرههنا با لطلم مکن| ق‌البیضاوی* 


| وقال الامام الزامد ان الآية الاولی فى حق نشوز الرأة وهذه ف‌حق نشوز الزوج وبیذا 
أ العنی ۷ اخل الیال بهتانا فانه: حي ن اخذ المال كانه يرئ الناس إن النشؤز من جوتها 


فكان بهتانا و بهذهالآية تمسك صاحب| لهدأية فان اتید ان کان من قبل‌الر جل یکره ل 
العوض حيث قالفى باب الخلع وأنكان النشو ز من قبل يكرهلهأ نياخذ منهاعوضا لقوله عز وجل (وان 
أردتم استبدالز وج‌مکان ز وج )الى أنقال(فلاتاخذو| منهشيئًا)هف! لفظه* وق‌فولتعالی (قنطارا) 


وليل على أن الهر بصاح بالغا ما بلغ لان معناه مالا عظبيا كمأ روی‌انه‌قالعیر علی‌النبر لاتعا لوا 
بصدقات النساءفقالت امرأة انتبع قو لكام فو لاله (وآتيتم أحديهن قنطارا) فقالعم ر كل وأحد 
اعلم من عمرتزوجوا على ما شنم وأيضا فى هذهالآيةدليل ظاهر لابيعنيفة رحمه الله على أن 


المهر یک بالخلوة الدعيعة حيث انکر الله تعالى اخذ المال وعلل ذلك بالافضاء وهو 
الاختلاط 0 بلاء حائل مکذا دک ا رك 0 اي مات تكاما ول 


لا 


وس = 0 0و0 EN‏ من ] سم | و -| اووه ~~ 


سبیلا حرمت علیکم تا وبا اتراق وا ول وخالاشکم وبا 


م !وو 


لاخ وبنات آلاخت وامها تم الأتىٍ 0 رضعنکم واخواشکم ی ال رضاعة واممات 


و 


نسائكم وربائبكم اللاتی فى حجوركم من نسائكم الاتی دخلتم بهن فان لم 


مرس وه سے مس مسا سه | ۵ سس ی مدو 


تکونوا دخلتم بهن فلا جنع عليكم . وحلائلٍ ابنائكم الین من اصلايكم وان تجمعوا 


بين لاختین الا ما قف سلق انَّ له سكا عن ایا وال تاش اا | 
ملع آیمانم كتاب الله علیکم) هذه آينان ونصف آية جامعة لبيان ماحرم من 
النساء الوّمنات تکامها على الج لامر فالای‌الاولی‌ومی‌قولهتعالی ( ولاتتكعوا ما نکم ام 
بيانها انه لما نزلالنهى اولاف‌تول ( لایعل لكم ان تر ثرا النساءكرماً) قالوا لانرث نسباء 
مورا ھا و وگ ترما هق فقول لاعن کان ايها يفول لاا 
ماكح إبائكم من النساء) فعلم منه حرمة تكاح متكومة الاباء « وذکر اهل الاصولأنهذ! النهى اى 
النهى عن نكاح المغار م جا ز عن الن وذلك لان تصو ر النهى عنه شرط ف النهىفانكان حسيا فتصو ره 
كذلك وان‌کان شرعيا فتصوره بالشرعية وتکامالعار م وهومن‌الامور الشرعية غير مشر وع 
الا بعداانهى فاذا جعل مجازا عن‌الننی كان نسغا لعدم عل + وقیل‌الراد بالتكاح الوط يعنى 
۱ لاتوطوا ماوطوع ابائکم ففيهدليل على تَريم موطواةالاب كلها سواءكان بنکاح‌او بملك يمي نأو 
بز ناكماهو مذ‌هبنا وعليهكثير م نالفسرين مکذا ف‌المدار ك + وعندالشافعی لابحر م مز نية 
الاب لان الز نا قبهع بنفسه فلا يصاع سببا لیشروع وهو حرمةالصاهرة لانها نعية فلا تنال 
بالعظور ولنا ان‌الوطرع سيت اه رة بواسطة‌الولد حتی :يضاق ال ی‌کل‌واخد مها کیلا فیسیر 
اصولها وفر وعها کاصوله وفر ومه و بالعکس والوطیع حرم من حي ثأنه سبب‌الولد لامن ميث 
انه زنا ومکذا الاختلاى فىمسوسة وماسة ومنظورة إلى فرجها بشهوة حرم عندنا ولاعرم 
عنده وان شمُت زيادة تقيق فانظر ال ىالهداية وکتب‌الاصول * وانمالم يقل من تكم وقال ما 
نكم بناءعلی مامر فى ماطاب + وقرلتعالی(الاماقدسلنی) استثناء من‌العنی‌اللازم للنه ىكانه 
]| قيل تستعقون العقاب بنكاح ما تکم ابا کم الاماقد سلف اومن اللفظ على سبيلالبالغة فى 
| التعريم كانه فيل لانتكعوا مانکم اب کم الاما قد سلف أن امكتكم انتهکحوه والاستثناء منقطع 
کیاهو عندسبيويهكانه قيللكن ماقد سلف فانكم لاتواغذون به * وأنما نز لهذا القول لانه 
| لمانز ل النهى عن التكاح قالوا كنا نفعل ذلك نكيف حالما كان منافقال الاماقدسلف مكذ اف امدارك » 











(وقا 0( 




































وقال‌ایضا أن قو لوتعالى (انه‌کان فاحشة) الاية بان لصفة هذا العقد فالحال» والفاحشة البالغة 
فى القبح *المقت البغض عند الله وعندالو‌منین وناس‌منیم مقنوته. من‌ذوی‌مرد نوم ویسمونه تكاح 
القت وكان الولو د عليه يقال ل القن ى وساء سبيلااى يس الطريقطريقا ذلك ومکذ ای الکشای 
والبیضا وی * وقال ف الحسينى أن الق ف هذا التكاع على ثلثة * عقلى وفاحشةأشارةاليه + وشرعی 
ومقتا عبارة عنه أذ معناه بغض عندالله وعندأالوٌ من* وعر فى وساء سبيلا مشتمل عليه عذا هو 
تمام الآية الاولى والآيةالثانية معالنصف وهو قولتعالى (حرمت عليكم امهاتكم) لبيان بواق 
العر مات وه تغییر الاسلوب عما قبل أذ فيه صيغة ابر واضافة القعریم الى الاعيان وهى 
الامیات وفیر ها والراد ريم نکاهین عندالبمضلانه معظم ما یقصد‌منین‌ولانه المتبادر .إلى 
الفهم کتعر یم الا کل من قو لتعالى (حرمت‌علیکم المیتة) ولان ماقبل وما بعده ق التكاح هكذا فى | 
البیضاوی وغيره * والختار عندنا آن‌مذا القحر یم حقيقة في الاعيان كما هوظاهر العبارة نکان 
الچاز خلاف‌الاصل وهوا بلغ من حرمةالفعل لان‌معنی‌الثانی خر وجه من‌الاعتبار شرها ومعنی 
الاز ل خر و حها ان کو محلا للفعل شرعا وایضا معنی الحرمة المنع فیعنی حرمة‌الفعل أن 
الغبد منغ عن اكتسابه فالعبد عنوع والفعل منوع عنه ومعنی حر مةالعين انها منعت عن 
العبد تصرفا فيها فالعین منوعةوالعيد هنو ع‌عنه وزيادة عقبقه فی‌اصول‌الفقه فا نشت فا رجم 
| اليه + وانما غدر تالآية بهذین‌التغبیرین لیکون‌ادل علی‌ان ذهالرمة اغلظ من‌حر مة نساء 
: | الاباء + و بالجيلة المذكور فالآبة أر بع عشرة ا متا المت فا بال وان 
| ترتق الىالكثير ضسب‌الواقع » اماالسبعة التى من جهةالنسب فالامهات والبنات والاخوات 
والعماتوالخالاتو بناتالاخ وبناتالاخت»فالاميات تتناول جميع الامالى من الامواليدة وجدة 
!]| الجدة من قب لالاباء اوالامیات + والبنات.: تنناولجميع الاسافل من البناتو بناتالبناتو بنات 
| الابناء وغير ها والاخوات والعيات والخالات و بنا تالاخ وبنات الاغت كل موّلاء اعم منأن 
| تکون لاب وام جنا ارلات فقطأولام فقط + وقالالامام الزاهد منقال بجواز اجنماع الحقيقة 
| اجار #9 عنده فی‌شمو ل اماتکم‌امهات‌الامهات ومکذا بناتکم بنات‌البنات ومنلامجوز 
|| اطلاق القیته. وامجاز معاً ناما انيقول بان‌مر مة امیات‌الامهات MB‏ ثابت بالاجماع | 
دون النص اویقول ف‌الامهات انیا بمعنی الاصول فیتناول الامهات وامیات الامهات بالنص 
| بحلاف البنات فانها لم تع بمعنىالفروع ولالم يجزعندنا اجتماء التقيقة والجا زا کتنی صاعب 
الهداية فى البنات بالاجماع وف الامهات بیعنی‌الاصول 00077 تحقبقه 0 الفقه 
8 ما العيفة ی ا ب فائنتان منیا بسب بالرضاع وها الذکورتان فقول تعالی 
| (وأمهاتكم اللاتى ارضعنکم واخواتکم من الرضاعة) ولكن ترتتق الىالكثيرة وذلك لان اللاتعالى 
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لها نزلالرضعة منزلةالام وبنتها منزلة‌الاخت علینا ان اخت‌الر ضعةخالته وزوجها ابوه واخته" 
عیته وأمها. دده ومکذا القاس + ثم بلغنا قول علیه‌السلام يحرم من الرضاع ما يحرم من 
النسب ضکینا فيه بحرمة جميع ماحرم فى النسب من الامهات والبنات والاخوات والعيات 
| واغالات وبناتالاخ و بنات‌الاغت‌وعکف! جعلنا الامهات والبنات متناولة میم الاعالى والاسافل 
من المدات و بنات‌الابناء ومکذا حكينا فيه عر مةألاب الرضاعى والابن‌الررضاعی للزوج عليها 
مان الرضاعية والبن تالرضاعية للز وجة عليه كما حكمنا بجميع ذلك فی‌النسب كما ذكر 
فكت الفقه والتفاسیر + وأستثنى صاحب | لكشاف من قو لهم عر م من الرضاء مار مم نالنسب 
مسئلتین اعنی‌اخت أبن الرجل وا م أخيه فا نهما لاتحرمان من ال رضاغ که‌اعرمان من‌النسب 
وضعفه‌القاضی البیضاوی بان هذا الا لیس بصعیع فان حرمتهما فىالسبب بالمصاهرة 
دون النسب واضطر بکلامهم ی‌مقدار هذه‌الاستثناء والغتيد عليه ما ذکر ف الوقاية ان‌اشی 
۱ م أخته وأخيه واخت |بنه و جدته وأمعمه وأمعمته وام خالهوا مخالتهفانكلهذ«حلال لار جل‌منالرضاع 
وقس عليه حال مؤلاءالمرأة من‌العکس ولایعلکلذلك من النسب * ثم‌ان عندالشافعی لم 
یثبت حر مةالرضاع الابخمسة رضعات لقول علیه‌السلام لاجر م المصة والمصتان.ولا الاملاجة 
ولا الاملاجتان وعندنا پثبت بمصة اذا حصل فى مدة الرضاع لاطلاق قول‌تعالی (امهاتكم 
اللا قا رضعكم) من غير فصل بين القليل والكثير فكذ! ذكر فالهداية فى باب الرضاع 
ومالك مع اب حنيفة رحمه اله‌واحمد بن حنبل مع‌الشافعی نص بذلك ف الحسينى والاختلاف | 
فىمدة الرضاع قد علیت فيما سبق وستعلم من بعد أن شاء الله تعالی * وثلثة منها بسبب 
الصاهرة وهىأمهات النساء والر بائب وحلائل الابناء فاماامهات‌النساء فمذكورة فىقولتعالى | 
(وامهات نسائكم) وهن عر مات بمچرد العقد سواء كانت النساء مدخولا بها اولم تكن | 
| لاطلاق النص» واماالر بائبوهى بنتالرأة فمذكو رة فقو له تعالى (ور بائبكم اللاقف حجوركم 
| من‌نساگکم اللاتى دخلتمبهن) وانماسمیت بهالانهير بيها كماي ري ولده ‌غالب الامر ثماتسع || _ 
و ا رو ۳ و ن لميكن ش 
الر بيبة فىاحجور واماصل‌ان‌ال‌تعالی قيدالر بائب بقيدين احدهیا انهذ كر اللاق قحيوركم 
والثانی‌انه ذ کر قول تعالی (من نسائكم اللاتی‌دخلتم بهن) والقيد الاول اتفاق جوع به تقوية 
للعلة یعنی ان الر باب اذا دخلت فی‌خضانتکم وأمها تحت تصرفکم‌فالاو لى ان جر وا اولادمن 
جری اولادکم‌وعن‌علی رضى اللاعنه انه شرط ومکذ‌اقال‌داود انه‌اذالم‌یکن فی‌خجرولم تر م والقيد 
الثانی‌اعنی قو لوتعالى( نسا كم )متعلق بر بائبكم واللای‌دخلتم بهن صفته ای ر بائبكم من الدخول 
ها حرام ومن‌غیر الدخولبها حلاليدلعليهقو نماك (فان کون دخلتم بون فلا جناح علیکم) ۱ 


(ولایجوز) 
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ولایجوز من نسائئكم معا بالامهات نقط لانه خلاق الظاهر ولالن یکون متعلقا 
بالر بائب والامهات جمیعا لانه اذا علق بالر بائب كان من‌ابتدائبة واذا علق بالامهات كان 
قولتعالی(من نساشکم)بیا نا لاول نساشکم والكلمة الواحدةلاتحيل على العنيين الا أنيرادمعنى | 
الاتصال ای‌امیات النسا" والر بائب متصلة بنسائكم وملتصقة بهن‌الیکم * ولایجوز ایضا ان 
یکون اللاتى دخلتم صفة للنسائین لان النساء الاول جر ور بالاضانة والثانی بين والوصی 
الواعف لایچری على موصو فين مختلق العامل»فالكلام هونأ ففشيئين فتعلق من‌نسائکم وف 
الکون اللای دخلتم بهن وصاحب الکشانی قل | کہ نى بعدم استقامة الاول بیاتلت وصاحب 
الدا دنق عم استقامة الثانی بماقلت ومع ذلك‌قال‌ومذ! اولی عاذ کره صاهب الكشان. 
لأولهدر صاخب البيضاوى حبث جيع بين كلا الشیئین مع ادلتهما»و بالجملة امهات النساء | 
لحت بیقر وظة یکون النناء ۳ طلان بنات النسار ومكذا 1 قالنبی صلی‌الل‌ملنه: 
وآلهوسلم حیث فا رجلتزوج امرأة نطلقها قبل انيدخل بهالاباس ان‌یتزوج بنتها ولایعل 
آن‌یتز وجامهاء وروی عن‌علی‌وابنعباس‌و زیدوا بنعمر وب بن‌الز بير رضی اللاعنهم نم روا 
امهات نسائكم اللاق دخلتم بهن و وکان أبن عباس یقول‌والله مانزل الامکذا نیم يشتر طون: 
الدهو لق انيات النماء ایضا+وعن أن ی‌السیب من زید اذاماتت الرأة أة عندهك ره أنيتزوجأموا 
واذا طلقها قبل الدخول بها فان شاء زوجها تكانه اقام الوت مقام الدخول كمافعل كذلك فى 
باب الهر « و معنی‌قولتعالی (دخلتم بهن) ادخلتمو يه عن الجماع »واللمس و كوه 
يقوم ما مقام الدخول عندنا فيعرم نكاح بنث أمزأة يما نها اوینظر الىفرهها بشهوة وهو مهب 





ومشرو قاس وعطا وحمادوا: ن سليمان والاوزاعىوعن أبن عبا باس وطاوس وعبر ۱ 
وابن‌دینار أن التعر يملايقع الابالجماع وهو د أفق مذهب الشافعى هن | كله فى الکشانی* وهنا 
الا بيننا وبينه فى باب حر مة الصاهرة معر وف ف‌علم الاصول *وقال الامام الزاهد معنی 
قولوتعالى (فان لمتكو نوا دخلتم يون فلاجناح عليكم ) أىلاجناح عليكم فى كاح بناتهن اذا طلقتموهن 
آزمتن وأنماقال ذلك لثلايكون من قبيل الجمع بن الاختین وهو ظاهر + واماحلائل الابناء وهى 
جمع حليلة می‌النی دل مع الابن او علل من الول اوالحل أى زوجةفمذ کورة فى قول تعالی 
(وحلائل ابناشکم الذین من أصلابكم )وهی انار م اذا كان ع الابن صلبيا كمايشهد به التقبيد 
رن حنراز از من‌الابن‌التبنی‌فان ا ليس رام لان رسو لاله 
صلى أللاعليه واله وسام تزوج أمرأة رزیل بعد طلاقه و هو متبناه لا أنه احتراز عن الابن ن‌الرضاعی 
فا ن‌امرآته ایضاهرام کالصلد ن اشن نیا لهداية والدارك والکشا نی ولانه احتراز عن جدلة 
ابناء الول د كمانص به ف البيضاوى* ولم اطلع على حكم حليلة ابن امرأته من زوج آخر الظاهر 


( التفسيرات‌الاحمدية ) ۱۲ 
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۱ ۱ امل« هذه مى العر مات الثالث واماالرابع من أصاهرة وهو حليلة الاب فمذ كور فالآيةالاولى |[ 
فاستومبت الا یتان لكل من حرمات المصاهرة الار بعة + والخلاف فكون هذه الحرمات ثابثة بالتكاع 
e‏ صاحب التوضیع فى اول الكتاب ان ع نظبر 
القباس|لمستنبط من الاجماع قياس الوطى ارا م ءلى الوطى املال ف حرمة الصاهرة کقیاس حرمة 
امز نبة على حرمة وطى آم امنه النیوطیها وا مه ثاب تاجماعا ولانصفيه بلالنص 
ورد فا مهات ۳ من غير اشتراط | لوطى هذا کلامه وهو نافع هدا * ووأهدمنها 
إكسب الجبع وهو مذ كور فی‌قولتعالی(وان تجیعوا بین الاختين) وهو فىموضع آلر رفع عطف 
على العر مات ای حرم عليكم الجمع بن الاختين وهو مظلق اعم من ان‌یکون تكاما او بملك 
يمين و لهذ! قال صاحب الهداية ولا يجمع بين الاختين تکاما ولا بيلك یمین طا لقتعا وان 
تجمعوا بين الاغتين) هذا لفظه+ وف البيضاوى وع نعثمان وعلى ر ض أن الجمع بماكالیمین‌حرمنه 
هذه الاية واحل قولتعالی(| وماملکتایمانکم) فعلى ر ضير + جح التعريم وعثمان رض الةعليل 
وقول على رض اظهر لان آيةالتعليل مخصوصة فىغير ذلك ولقولوعليه السلام ما اجتمع الال وا رام 
الاوغلب الحرام هذا لفظه مکذ! قال صاحب الكشاف وقدذ كر قر الاسلام وصاحب التوضيع في بیان 
حجية العام انقو لاتعالى( أوما ملكت ايماتكم)عام لام الواحدة الان الان وذو لاتعالى 
0 يا بين الاختي نف التكاح او ملك البيين فتعارض بينهمافىهمق 
الجمع بين الاختين وطيافغلب التعريم فص انالتمسك‌با له م ماثورعنالسلف» وف التلويع 
ههنا كلا م نافع حاصل انهتیلدلالة قول‌تعالی (وان تحيهوأ بين ا 0 #۷ بيئهما 
بالوط تتا ار يق الالال لانه لامرم الجيع بينهما نکاما وهومفضى الى |اوطى فلان جر م || 
وطبااولی ودلالة قوله تعالی(اوماملکت ایماتکم)ءلی‌جوازه بطریق‌العبارة e‏ الاول× 
واجيب عنه بانه قدخص عن ‌النص البهع الامة الجوسبة والاخت من الزضاعة واختالنكوحة 
فيعارضه الن س العر م وا نكان بطر يق الدلالة ولهذ اشارالنص أن غريم الاختين وطیا بيلك 
اليمين ايضا يثبت بالعبارة لان قو لان جمعوا ى معنى مصدر مع رف بالاضافة اواللاميعنىحر م 
غليكم جیعکم أو الجمع بين الاختين اعم منانيكون ف التكاح اوق الوطى بملك اليمين هذا 
مافيه ولكن لايخ انه حينئل صار قطعيا ولايعارضه الغصوص البعض حتى عناج إلى ترجيع 
هذا لکونه حرما + م البعضيقنضى ار مةف جمع الاختين فقط و لعلهاءزادوا على الكتاب با ا 
الشهو ر وهوق و عليه السلاملاتتكعوا للراة علىعمتها ولاعلى خالتها ولاعلیابنةاخیها ولاعلی ابنة أختها 
| علوا بیع بينهؤلا” < ا ضا بطة وقالوا بكرم المح ف و ون 
ایتهبا ركت کرا ۱ محلل الاغرىكالعية مع بن ت اختهافان العمة اذاف رضت ذ كرا كانتاعماو بنت اخ | 
رم لكام نبا بت ال ا راکانتاعمقوا ب ناخ يرم النكاح بر نهما شرم امع بینوما لرجل | 





(كما) 








KS 
پم كما انا لاختينكذلك وعکذا القياس» لان اذا كان ذلك منجانب وام د كامرأة وبنت أ‎ 
ز وجهافا نە جل الميع بينهماخلافالزفرءلىماعر ف وأماقالتعالى(الامافدسلى )لان يعقوب عليه السلام‎ 
کان يجمع بي نأميهودا واختها وان ذلاک‌ملالای‌دینه‌مکن! ف المسينى وقالصاحب المدارك وقال‎ 
محمدأنأهل الجاهلية كانوا يعرفون هذه العر مات الانكاح أمرأة الاب وتكام الاختین فلذ! قال‎ | 
فيها(الاماقد سلف )+ هذا لفظه والامام الزامدةكر مع هنين التوجيمينتوجيها ثالثا وهو أن معنا‎ 
الاماقد سلی من كاح امدی‌الاختین ثم ماتت اوطلقت فع يل تكاح الاغت الاخرى*و واهد‎ 
| منیا بحسب کون المرأة ذات زوجوهوالف كور ق‌قولتعالی(و العصنات من النساء)المراد من‎ 
العصنات ههنا ذوات الازواج لانهن اعصن فروجهن بالتزويج لاما هو شرط فىحدالرجم‎ 
ا والاسلام مع الولى اوفی حدالقذف منها مع العفة عن الزنا » وقال الامام ال‎ 
الزمدان العصنات هوالسابع فى الحرمة بالسبب وقيل السابع فيه هوموطؤة الاب الذکورة‎ 
أولا فان الخصنات يبى بيعنى العفائفكيا فى قوله تعالى (والذين يرمون العصنات) وبیعنی‎ 
الكتابياتكيا فى قول تعالى (والعصنات من النين اوتوا الکتاب) و بيعنى المرائر اللانی‎ 
هن‌ذوات‌الاز واعكنا: هليه الت مذا مافیه وفنه مسابحة لايذنى » والعنى وحرم عليكم ذوات‎ 
الازواج مادامت ذوات‌الا زواج الاماملکت ايمانكم ولیس معنى هذا الاستثنا* ان علوستة‎ 
الايمانحلاللصاحبهاوان زوجها لرج لخر معاذ ال‌منه بل‌الرادان جميع ذوات‌الاز واج محرمة‎ 
علبكم الاماملکت ایماتکم بسبب الاخراج مندار المرب بدو نالازواج فين حلاللكم وان‎ 
كان زوجها موجودا ف‌دار الرب لوقوع الفرقة بتباین الدارین فهعلللغانم بيلكاليمين بعل‎ 
الاستبراء مکذ فى الدارك + ويدل علىهذ! العنى ماذكره فالمسينى وغيره من‌شان‌نزوله‎ 
وهوآن ابانعین البری قال أصبناذات يوم للسبايا الكثيرة تكن لهناز واج تکرهنا الجماع‎ 
منهن فسا لنا النبى صل الله عليه واله وسلمفنزلقوله (الاماملك ت ايمائكم) وهذ| عندنا وعند‎ 
الخافعى یه الله موی الا مارا ی أيمائكم بسبب الاخراج مندار الحرب سواء أخرجن مع‎ 








أزواج او بلا أزواجلان التكامعنده يرتفع بالسبى دون تبائن الدارين نص اس ای 
وهذا الاختلانی معروف فىكتبالفقه ذكره صاحب الهداية بالتفصيل وقولهتعالی( كتاب الله 
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لون علی قل ال (مریت) وفنذ البعتن نبنی‌لفافل من ملقب البتبی ای 
کتب الله علیک مکتا با فزي ماخر م وأحل کم م ماوراء ذلكم ولما كان ن مفهومقوله تعالی (واحل 
لکم‌ماو را* دم حلبة سوى ماذکر ف الآيةكلها وكانت اللشركات حراما ایضاو هکذا كان نكاح 
الدع مده حراما ایضافیدت فی‌اول‌هذا البعث النساء بالمؤمنات وال رجل بال رفاستقام ۱ 
||| قولتعالى (ماوراءذلكم) وهرمةالخامسة ف‌عدة رابعة والامة على( رة اوفی‌عدتیا والحامل عن 
۱ السبى والحا مل التىيثبت نسب حملها ليست لاجلذواتهن بلهى بعارضكونها خامسة وأمة 
أوحاملا بيعنىانهان ن أرتفع العارض حلت ت فلايرد النقص وکذا حرمة سائر حرمات الرضاع والجمخ 
0 ا يفوا میاثبت الويف ماعقة بالکوزات وقوله تعالى (أ نتبتغو|)مفعول له بتقدير 
اللام ای فصل لك ار مات من لعللات لان تبتفوا الغللات باموالکم اوهویدل من‌ماورا** 
دلکم ومفعول أن تبتغول مقدر وموالنساء والاجود ان لایقد رکانه قيلان تخر جوا اموالکم 
و محصنین حال من الفاعل یعنیلاجل‌ماو راء‌ها مطلقة سواءکان بالمال او بغبره وسوءکان بالنکاح 
اوبالزنا بلاحل لکم ابتغاء ماوراءها بالاموال وهی الھور و حالکوتکم حصنین ای‌عفیفین 
غير مسافین‌ای غير زانینلملاتضعوا | موالکمفاعسر وا دنيا کم ودینکم وفی‌هده الأية دليل 
۱ علی| نالتكاح لايكون الابمهر وانه جب وأنلم يسم وان غير الال لایصاح مهرا وان‌القلیل أل 
۱ لایصاح مهر[ اذ البة لاتعدمالا هكذ! فی‌الدارك وقدذكر ذلك امل‌الاصول فی‌عث الخاص | 
۱ نالباء لفط فاص وضع لمت تخصوص وهولا لصا ق فان أللاتعا لىقد الصق الا بتغا ءبامال‌فعلم آن و جوب 
ال قا عن‌العقد بل عب بنفس‌العقد فيكو نردأ على الشافعىفيما ذمب‌البه | ن‌الور ۱ 
لاحب ف المفوضة الابالوطی دون العقد وقيل|ن الابنغا” لفظ خاص وتاويلانه خاص باعتبار 
تعلقه با مالحتى يقبد وا مرادمن هذ! الابنغاء هوالابتغا” الصحيع فلايرد انف التكاح الفاسدعندكم ایضا 
| لاچب‌الهر الابالدخول وفهذا امقام اعتراضات وحوابات ذکرها هار حوا علم الاصول وقوله 





تعالى (فما أستمتعتم به منهن) كلمة ما بمعنی النساء يعنى من استمنعتم به منین ونکعتهوهن فاتوهن 


ّْ اجو رهن ای مهوره ن(فريضة)لى حالكونها مفر وضة مقدرة أو أيتاء مفر وضا أوفرض ذلك فريضة 
٠‏ وحينئل من للتبعيضن اوللیبان والضمير فى به يرجعاليه باعتبار اللفظ وفىاتوهن بر جع اليه ۱ 
| باعتبارالعنی صرح به فى الكشاف والدارك و يجوز ان يكون ماعلی‌حالها ای فما استمتعتم 
به منونأى من التكوحات من‌جماع اوغلوة ومافيها اوعقد عليهنفاتوهن مهورمن ای عليه 
فاسقط الراجم الى ماعلى ما ف الكشاى وجعل من‌حیتذللابتداء اول ىففيه دليل على ان الهر 
تا كد بالخلرة الصحبعة كما هو مذهبنا. وقالالقاضى وقيل نزلت الآيةالكريمة ف المتعة التی 
كانت ثلثة ايام حین‌فاعت مكة ثم نس تکما روی‌انه عليه السلام اباحها ثم أصبح يقول يايها 
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ا الناس یکنت امريكم بالاستيتاع من هذه الان اله تعالى حر م ذلكالى يوم القببة ومى التكام 
| بوقت معلوم سبی بهاذ الغرض منه جرد الاستمتاع بالمرأة وتمتعها ببايعطى وجورها أبنعباس 

رضی‌الله عنه ثم رجع عنه هذا لفظه‌وذکره صاحب‌الكشاف وجماعة من‌الفسر ين وق عبارة | 
| الهداية لمیذکر لاية بل قالان النكاحالتعة جا زعند مالك لانه كان مباحا ولم بظهر ناسغ 
وعندنا هو باطل لانه ثب تالفسخ باجماء الصعابة وصح رجوع ابن‌العباسالی قو لهم وان تکام 
الموقت باطل عندنا اعتبار| لیعنیللنعة جائ ز عند زفر لان النكاحلم يبطل بالشر وط الفاسدة هذا 
حاص لكلامه #وقولاتعالى (ولاجناحعليكم)الآية بیان اهر وهو ای التراضى الى حط الهر والزيادةيعن | 
تقرزومنقبلجائ زلاجناحعليكم فيه ومكذ! الذكو رف الهداية ولكنمن غير نظر الى الآية ا والراد 
فیماتر اضیتم به من نفقة ة أومقاماوفراق مكنا فق‌التفاسر و به تم تفسیر الآية اف مسكلة کاح الاماء ۱ 
ا طول امحرة و بيانتوقفه علی‌اذن‌الولی وادا"لهور البین و بیان حد زنامن قوله تعالی 
آم يستطع منم طول ان ن يتمع المحصنات المؤمنات قن ما ملكت يمام من 


م المؤمنات والله اعلم بايمانكم بعضعم من بعض فانعخوهن بات آملین 
زو و م ود وم ۵-۵ و وه ا جوم وا 


فاتوهن اجورهن بالمعروف عا غبر مسافحات ول متغنت آخدان" فاذا 


احصن فان تین بفاحشة فعلیمنْ نصق 9 ما على المحصنات من الاب ذلك لمن 


خشی العنت منم و با ل رحيم ) هذه الآية جامعة لعدة: 
من السائل المزكو ةأماجواز تکامهمندعدم طول احرةذ أول الآية وهو قوله (ومن لم يستطع متکم 
طولا) قالطولالفضلوالزيادة وهومفعول لم يستطع وان نكم مفعولالطول لانه مصدر يعمل 
عمل فغل أو بدل مح له ما فی‌الدارك وبيان معناه أن ما ذکرناه سابقا فىبيان تكاح ا رة 
اللؤمنة فمن لميستطع متكم يايها الؤّمنون طولا اىفضلاوزيادة ان یفکم العصنات الؤمنات 
ای الخرائرالمسلماتفليتكج مما ملكت ايمالكم من فتباتكم لو منات‌یمنی‌ومنلمپستطم زيادة 
فى المال وسعة يبلغ بها تكاح. الحرة فلینکع امة موّمنة من أماءالموٌمنين لام ناما العغالفین 
فى الدين وليس المراد به من اماء انفسكم لانه لانكاح بين المولی وامته اذهى خلال ل أ| :- 
بدونه وأنيا اللکاح بين الرجل وبين أمة الغير وقد ذكر اهل الاصول فى باب الوجوه الأ 
الفاسدة ف هذا البیان كلاما طويلا حاصله أن الله تعالى علق نكاح الاماء بعدم القدرة على 
الحرة ة ومع :ذلك قيد الا ماء الوط فالشافعى ,همه الله قال اذا کار ن الرحل ۳ على الحرة ةلم 
| جزل نكاح الامة لان الله تعالى علقه بعدمه والشع اذا تعلق بشرط لایبتی عند فواته على أصلء 
ومکذا لم يجزله نكاح الامةالكتابية عنده لان اللاتعالى انیا جوزها بعد ما وصفها بالايمان والشيع 
اذا وصف بصقة يفوت بفوته كالشر وط يفوت بفوت الشرط وعندنا جاز نكاح الامة وان كان 
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قادرا على الحرة وذلك لان الله تعالى انمأ بين ا لمكم عند عدم‌الطول علىآخرة واما عندالطلول الب 
عليها فالنص ساکت عنه فلم بوجب‌نفیا ولا اثباتا فبق‌علی|مل‌الاصلی عملا بقول(واحللكم 
ما وراء اء ذلکم)ومکذا جاز نكاح الامة الكتابية أيضا عندنا لان الوصف بمنزلة الشرط فكما 
لایلز من ننى الشرط ننى الشر وط عند ناقكن لكلايلز ممن نی الصفة ئ للوصوف‌واصل | ن‌الشرط 
عندالشافعى يمنع ا کم دو نالسبب فاذا قال إن دخلت الدا رفانت طالق فالشرط مودخول 
الداريمنع الفكم وهو وقوع الطلاق دون‌السبب وهوانت ت طالق فاذا صدرعنهانت طالق 
وعلق حکمه على دخول الدار عاء القصر ضرورة وعندنا هو يمنع السبب مع المكم جميعا 
فیادام الم تدخل الدا رکانه لم بصدر عنه ات طالق فان وجد فی‌هذا الزمان ل سب بآخر یقم 
الحكم بموجبه فلم يعتد القصر ومنشا" ه انا لشرط وا جزاءعندنا کلام وأحد مفید للعکم علی‌تقدیر ۱ 
وساکت عن سائر التقادير فلا يمنع | ند قم اکم بسب ب آخركما هو مذاق هل العقر لوعنده 
الجزاء فوالكلام وحده والشرط فنده بنقدیر فیعلق الحكم عليه وود عند وجوده ویتتع ۱ 
ف کن كا قال اهل العر وا لكل کم علق فا وبينةيتفرع عليه كثير من 
۱ القواعد والاحكام»* ثم الوصو عندمكالشرط فى الق وعند ن انه قنيكو ن أنفاقياوقديكو نف معنى العلة 
ولا اثرلهاى الئق وقدیکون بنعنی الشرظ فال كعال الشرط ف عدم الث هذا حاصل لفظهم وذکز 
:ذلك صاح ‏ الكشان فاضا وقال ابن عباس رضی‌الله عنه فى روا من ملك ثلثمائةدرهم فقن 7 
وجب عليه انم وحرم عليه تكاح الا ماء و موالظاهرفهومن‌مب الشافعیر ح واما أبوحنيفة رحمه الله 
فيقول الغنی والفقير سواء فی جواز زنکام الامة»وتفسير الآية بان منلم يملك قرأ ش آحرة على 
أن النكاح هو الوطى ی فل آن‌ینک امة وكذلكقول تعالی(من فتياتكم الؤمنات)الظامر انه وز 
نكا الامةالكتابية وهومذهب اهل الحجا زوعند اهل العراق يجوز نكامها ولك نالامةالؤمنة ‏ 
أفضل واستشهدوا على أن الایمان لیس بشرط ف الامة توش ا علمنا بانه ليس بشرط 
فيها على الاتفاق ولكنهافضل هذا ما فيه*ومكذ! قالصاح ب الدارك ك وتكاحالامةالكتابية جوز ١‏ 5 
عندنا والتقبين ف النص للاستعباب‌بدلیل أن الايمان ليس بشرط ف احراثر اتفاقا مع التقييد 3 
بهو قال بن عبا سرض وماوسع اله على هذ الأمة نكاح الامة واليهوية رالنصرانية وا ن كا موسا 
وفيه دلیل لنا فى مسئلة‌الطول هذا لفظه ومرادهیا أن الصنات ایضا ۵ 
يعمل به الشافعى حتى لايجوز نكاح الامةعند طول اكرة الکتابیة مع ان‌ینبغی ان ن یکون هأ 
لانه معلق على عدم ول الؤمنة فليكن ف الاماء ايضا كن | ك ولكن هذا کک 
إصعاب الشافعى واما عند بعضهم فلاويدل علیه‌ما قال ق‌الببضاوی ومناصحابنامنحملة أيضا | 
ول Sl‏ وجوز نکاح الامة لین قد ر على ال : الكنابيةدون الؤمنةحذرا عن 8 هه الان 


ا ره 











۱ ۱ ۳ AA. 
| » لان ا نكاخ الامة ای ی ن الوا نةو نقصان مق الز وج تملفظه‎ 
لايقال أن قوله تعالی بعدتمام هذه الأية( ذلك امن کش ات سکم )ای نكاح الاماء ر ن‎ 
الزنا أوالحد متكم دليل قوی‌للشانعی على عدم جوازه لصاحب‌القدرة على اخرة والاحتراز عنه‎ 
مهما امکن بل قد صرهوا بان ذلك عنده شرط ثالث لیواز نکاح الامة لانا نقول ان‌قولتعالی‎ 
بده( وآن‌تصبر وا خیرلکم) بویت ليا لان الله تعالى حعل الصبر عن نکاح الاماء خىرا لاواجبا‎ 
حنی بوّدی ن مطلو بكم وقد صرح الامامالزاهد با ن +واز نكاح الامتعنده ثلث شر وط اثنان‎ 
فالا کم وموان لابکون مستطیعا لطول الرة وان چخشی‌العنت والثالث فانک دود‎ 
ان يكون منسلمة لاكتابية لاعن 7 وعند ناكل ذلك لبيان الافضل»ثم لا قید‌الل‌تمالی‌الفتبات‎ 
بالايمان وكا نالايمان جب الام ر نبلا لار ن کون ع وف قالقلب أوغلافةوايضا قد كان‎ 
الناس يستتكفون عن نكاح الاماء وقالاولا( والله اعلم بایماتکم) ای فا کتفوا بظاهر الایمان‎ 
فانه العالم بالسرائر و بتفاضل م بینکم فالايمان وثا بتابعضكم من بعض ای كلكم بنوادم فلا‎ 
` || افوا من نكاحالاماء وانها الفضل بینکم بالایمان فا كتفوا ابه واحذر وا عن التغبير بالانساب‎ 
والتفاغز بالاحساب + واماتوقی نکاحون على اذن الو لی وادا ”مهو رهن فى قوله (فا تكعومن باذن‎ 
٠ | افلون واتو من آجورهننبالعر وف) انا کسوا الاما ءباذن أعلون وهم الوای اى وآتوهن هدرن‎ 
بالعروی حال کو نین حصنات ای عفائق می‌الزنا قير مسافأت ای فير زوان علانية الآ‎ 
ولامتغذا تاخداناى غير ز وأنسرا اذ الاخد ان‌الاغلاءف‌السر» اذا عرفت ذلك فاعلم انهقد‎ 
قال صاحب المدارك تحت قول (فانکعو هن باذن‌اهلین) وهوحجةلنا فانلون! نيباشر نالعقد‎ 
او ان اعتبر اذن الولى لاعقبهم وانه ليس للعبد اوللامة آن يتزوج ا ل‎ 
هذا كلامهجعل هذا القول ردا علی‌الشافعی فیما ذهب‌اليه ان لاوز للاماء مباشرة العقدلانه‎ 
ذکر فبه اذن‌الوی لأعقدهم وردا علىمالك رعیهالفیما ذمب‌البه انلایتو ی ال ی‎ 
.على آذنالولی لانه ثبت توق نکاح الاما*عی‌الاذن‌بالنس ومکذا ثبت توق نکاما لعبد‎ 
عليه دلالة کین لايتوقفان عليه وصاحب‌الکشانی قد | کنن مهنا بال الاول فقط ولم ی ذکر‎ 
: الهتاية هده الآية فى شرع بل كر فيةادلة عقلية فقط وذكر خلا الالك ف الت فقظ‎ 21 
اوهو معقول لار فالس فالاذنانيا ورد فىخق الاما” فقط فقط ثم انهعلم . ن‌الابةادا ءالهورالیالاماء‎ 
. | واغتلی ف :لا كها فعندنا ملاك مهورهنمواليين واثما امرنا بادائها البهن لا نادائها اليون‎ 
. | اداء الى الى لانون وما فايديون ملك ال ولى اولان العنى ادوا الیین مهورهن باذ ناهلين‎ 
| فذق ذلك لتقديم ذكره اولان التقدیر آتوا مواليهن عذف المضاف ووافقنا الشافعى فى هذا‎ 
00 الباب واف بقل وقال . مالك ك رع الهر للامة ذ ذهابا با ای ظاهر لآب ئص به ف البيضاوى فار فان‎ ۱ 

































اط ۱۸۴ که 





قلت ما السر فى ذکر قول تعالی(محصنات غير مسافات)ی‌هنه الآيْة فىبابالنسا” ومکذا فى | 
| ذكر (قوله عصنبن غير مسافین)ق‌الاية السابقه فى باب الر جل‌بل ینبفی‌ان لاي کر مینا لانه 
لایخ اما أن يكون حالا نا کیو ف واو فيكو ناذاء الهور اليه نمقبد! بكو نهن غير 
زانبات وامال‌انه‌خلانیالسلةواما ان یکون‌حالامن‌الضمیرق‌فا لکعوهن فیکون‌جواز نکامین 
]| مقيدا بكو نهن عفیفات عن الزنا فیکون نکاح الزانية مع‌الصالع غير جائزوامال أنه منسوخ 
02 قل ثلعل السر فىذلك هوان الزنا وا نكان يحرى فبه مايحرى فى النكاح من 
تراضى الطرفين وایتاء الاجور ایضا فى بعض الواضع ولکنه‌لینی بنكاح ولاحلال ومحصنات 
حال من الضمير فى وآتوهن فيكون مقارنا للعامل وقیدا له فيكون الايتاء مقيد! بكو نهن 
| عفاتی عن الزنا فيفهم منه انه قد يكون ایتا" الاجو رف حال كو نكل منهما زانببن‌فيكون ذلك 
دفعا للشبهة العظية للفساق سيما على مذهب مالك رحلانهلايشترط الشهود فى النكاح وان كان مالا 

منالضمير فى فاتكعوهن فذلك أيضا مستقيم بنا* على اشتراط الکفو ف الديانة تأمل» واما 
بيان حدزناهن ف قو ل(فاذا احصن)الىقول تعالىذلك» وقرأ ابو بكر والحمزة والكسائى بفقج 
الهيزة والصاد والباقون بضم الهمزة وكسر الصاد ومعناه احصن بالتزويم وقيل معناه‌اسلین | 
على ماف الزاهدى يعنى فاذا صارت الاما*حصنات‌ای‌ذوات ازواج ثم‌اتین بعده بفاحشة ایز نا 
فشن :تمن ماعب عل العسنات وا د منهذه العصنات الحرائر بلاتزويم يدلعليهقوله 
نصی لان العصنات المتعارفة فى الفقه مدهنالر جم تی تموت ولميصاع للتنصيق والعصنات 
بالعنی ال كور حدهن مائة حلدة فدالاماء المتكوحة خمسون جلدة عندنا وعندالشافعى 
نی نصفی‌عامایضا جریا علی‌اصل نص به ف الحسينىء ثم الآية تدل‌علی‌ان هد العبدايضا نصق 
ادرالامة وعلى ان‌الرفیق وانكان متكوها لایر جم لا نالرجم لایتنصنی کذا فى البيضاوى 
وقال صاحب الهداية أيضا فى باب الز نا وأ نكان غبدأجلده خيسين لقولونعالى(فعليون نصف 
| ماعیی الخصناتمنالعناب) نز لتف الاماء واماتفشبر قولتعالی (ذلك من خشى العنت منكم | 
GL‏ تولف 


| ج هة و و سوس سس و © سوس 2 


( یا بها ادین ولا لوا موآکه یشم بالباطل لا تون تجارة عن تراض‌منکم 
وتو سکم ان الله كان بحكم رَحيما) اعلم أن الله تعالى نهانا اولاعن ١‏ كل الاموال 
بالباطل ای‌بوجه لايسةعسنه الشرع من نحوالسررقة والخياتة والفصب والقمار وعقودالر با 
| وامثال ذلك بقولتعالی(لاتا كلوا اموالكم بيتكم بالباطل)وجوز ثانياً اكل مایکون بالتراضی 

| من الجانبين بقولتعالى (الاانتكون تجارة عنتراض متكم) وه واستثناء منقطع معناه ولكن 


اتسوا کون تا جارة من‌تراش‌کم اوولکن‌کون ها جارة ة عن ترأض غير منهى عنه وق نارة | نكان 





WEY 


ظ هم ک ۱ 


| مرفوعاً ماه قرأة الا کثر فتاه الاانيقم ا وا ن‌گان مبصوباً على ماقرأ الكو فیو بن 
]| فهوعلى كان الناقصة یعنی‌الاان‌یکون التجارة تجارةوءنتراض صفة للقجارة ای تجارة‌صادرة عن | 
| تراض وانماغص التجارة بال نكر لان! کثر اسباب(لر زق متعلق بهاو جوز أن يرادبه الاشتغال" 
]| مطلقا على مافى البيضاوى + والمآلانهذ! التراضىهوالضابطة الكلية فى بيان حلا کل الاموال . 
| وحرمتهاتستنبط بها كثيرة من‌السائل الحنفيةحتى فال‌صاحب المدارك والآية تدل على جواز البيع ۱ 
بالتعاطی وعلى جواز البيع الوقون اذا وجدت الاجازة الوجود التراضى وعلى نفى خيار 
| الجلسلانفبها اباحة الا کل بالتجارة عنتراض من غير تقييد با لنفرقعن مكان العقد والتقیبد به 
]| زيادة على النس هذا لفظه»و بهذهالآية تمسك صاحب الهداية فىباب الجر ا 
| ان الدیون اذا كان لمال لميتصر فالا کم ال الق ماء لانه تجارة لاعن تراض وهو باطل 
| بالنس اى بهذهالآية» وکذاتمسك فى كتاب الا كراه ان البائع المكره بعد ز وال الاكراه بالخيار 
| ان‌شاء امضی البیم وان‌شاء فسخ لانه تجارة لام نتراض وهو باطل بهذهالآية* وقيل القصود 
بالنبى المنوعن صرق الال فیمالایرضاه‌له و بالتجارة صر فها فيما يرضاه 0 فلا 
يكون حینئذف شیع من التمسكات انكو رةكمالايخنى ومعنی قو ل( ولاتقتلوا انفسکم)لاتقتلوامن كا 
| منجنسكم من المؤمنين لان انو مي نكنفس واحدة اولاتقتلوا انفسکم بالقاءها الى التهلكةويا 1 
الاموال بالباطل أو بالنخم كمايفعل جهلة الهند او بار تكاب مايؤٌدى الى قتلها او العنى لاتقتلوا 
| انفسكم لاجل التو بة كما كان م ا بقتلهم انفسهم ليكونتوبة لخطاياهم يدل على 
مذا العنی فول (أن الله کان بكم رجيما) وقدسبق بعض ببانه فى سو رةالبقرة+ وقالصاحب الکشای 
| ذعنعمرو بن العا ص أنه ياوله ف التيمم موف البرد فلمينكره + رسول الله‌صلی اللاعليه وآلهوسلم 
واورده صاحب البيضاوى فتائيد توجيه القاءالنفس الى التهلكةوهو امر معقول* وقال الامام 
۱ الزاهد آن‌فی‌مذه الآية ردا على العترلة ففمسئلة مركب الكبيرة ة حيث سمى [ كل الحرام 5 
النفس موّمنا وقرن بينهما بل قدمآ کل امرام‌توکیداومبالقة وان‌التجارة عن تراض هو أن | 
ترضی لغيرك مأترضی لنفسك وانه لا لا نز لت الآية أمتنعوأ عن | كل طعام الاقر باء والاصدقاء 
| وعن الدخول فى مناز لهم حتى نز لهم قو لهتعالى(ليس علی‌الاعمیحر مر ن‌فال(ان تا کلوامن 
| ببوتکم ار ببوت ابانكم)علىءا سياق ف سورةالنو ر انشاءاللهتعالی > فی‌مسئلة شرعبة ار ت 
]| وولاء الوالاة قول تعالى (ولڪل جعلنا موا لی مماتراك الوالدان ولافربوت" وألذين عقدت 


۴ ۱۵۶ و و ۵ او .و ۵ م رو 


. ایمانکم فاتوهم نصيبهم يان له سان علی کل ا شهیدا) اختلی ففوحوه الايةفيعتمل. 
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لانه فى معنی وارث وى ترك ف ضمير والوالدان وألافر بون استینانی مفسر لیوا ی وڪتمل 
آن‌یکون العنى و لكلقوم جعلنامم موالی حظط مماترك الوالدان‌والاقر بون ف‌یکون‌جعلنا موالی ۱ 
صفهة كل والعا تت اليه كوف الس ۱ يضا يحذوف اعنی حظ و مکذ! قولتعالی(والذین عقدت 
ایمانکم) ۳ متضمن لمعني الشرط وخبره فاتوهم نصيبهم اوهو منصوب تم ر ما بعده | ۱ 
او هو معطو على الوالدين والاقر بين قح قولهتعالى فاتو هم جملة مبنية للجملة التقدمة والضمير 
راجح إلى الموالى مکذ| ف‌الکشا ی والبيضاوى وقال صاحب ب السبنى ف بيان قوله‌تعالی(و اکل ۱ 
حعلناموالی)انه لیا كان اهل (لاهلة و ا والاقا رت : رده اله‌تعای وفال | 
(ولكل جعلنا موالی) ای لكل واحد من‌الر جال و والسا حعلنا موالن ای ورتا ير تونه مماتر ك 
الوالدان والاقر بون ولاینبفی أن يورث التبنی مع الاولاد والاقر بين فيكون نسها لا کان 
ف الجاهلية* وبالجماة قدمر مثلهن| فيما سبق أيضا والتصودههنا بيا ن قولاتعا ی(والذین‌عدت 
اپماتكم فاتوهم aT‏ الدارك والرادبه عقدا! وألات وهی مشر وعة والوراثة بها ۱ 
ثابتة عندعامة الضعابة و موقولناء اد اسلم رجل او امراة لاوارث له ولیس بعری | : 
ولامعنق على يدىر جل أوامرأة فيقول الاو ل واليتك على ان تعقلنى اذا چنیت وثرث منى 





ولا لاسام ديق رارت ا ا ایمام منتءالومبة میم ال وان لم یکنللمومی| 
وارث لق بيت الال وانیایصح الثلث ولناول‌نمالی (والدين قدت ایم تکم فاتوهم تصببهم) 
والآية ف‌للولات والذ كور فى كتب ب الشافعی رحمه الله تعالى أن هذه الأية منسوخة كماصرح ش 
بأضامب الاثقان وك اعاب البيضاوىيجيث. قال قتف ولءتاى (والني نعف تابمائكم) موك | 


الصوابة يرون توريث ذوى الا رهامو بهاغذ [صعابنا وقال زيف بن‌ثابت لاميراث لذنوى 
الا رهام ويوضع الال بيت الال وبهاغذما لك والشافعی‌فیلز م كو ن الاخ غير معمول فيظور 
اضطراب قول الشافعی الا يقال ار ن ذوى الا رام فالآية بمعنی ذی القرابة وقد بینم الله 


راء كان ل آغراو ولال کل روا فالجاهلية اقزر ی 





كمايدل عليه فط نصيبهم و لميقل به ابوحنبقة متا ايضا بل أنماقال بوراثة کل الال مین Ê‏ 


(عدم) 





اذا مت ويقول الاغر قبلت العقدذلك ويرث الأعلى من الاسفل هذا لفظه واليه مال مامب ًإ ٠‏ 
الهدايةحيث قالفى باب الوا لات وقال الشافمى الوا لات لیس بشی ان فیه بطال . مق بيت الاك | ۲ 


الولاتلاناملین يورت السدي سم نمال حليفه فاس بق ولاتعالى (واولوا لارام بعضهم اول يبعض) | ٠.‏ 
وأقولف كلا القولين اشطراب!ذقد ذ كر فى كتب الفرائض ف باب ذوى الارحام انه كان عامة | ے_ 


درسول پاضتاب فلم يساحن ا N‏ ا ۱ 0 





عدم د ای نص بد الكتب eT‏ ل ية فسخ لام علىكل. 1 سواء 1 ۲ 
قبل به اولا ولاییکن اثبات اليسئلة علی‌الطریق الذى قال به ابوعتيفة رهيةالله من لب | : 
]| الذكورة اذاين هذا منذاك « نعم ینکن أن يكون مقدالولاء ثابنا بنسك آغرولداك بری | | 

طاحب الکشانی والاما م الزاهد جعلا الآية منسوخة واوردا مت إلى جنيفة رحمه ألله تقريبا 
وایضا ىكلامهنا E‏ أن مغتاها ما کان حلفا فاا اة فتمسکو! به فانولم یز دهالاسلام 
| الاشدة ولاعدثوا حلفا ف الاسلام وهنا كله اذا كان الراد به مقدالوالاة ما اذا كان الا ا 


| عقد التكام کیا قيل ق‌البیضاوی اوعقد التبنى كما قبل فى الكشا فلا يكو نالآية ما هن | 
۱ هنن لاني وال اعا م بالصواب علد ق سل اداب صبة الرجل 2 0 فول تا 





5 لو ده جره داه ل ۱ 0 


1 1 ۷ وو 2 مص و e‏ 


1 ماهجر وهن ی دجم رفن تشم تنش متم سي" 5 


ان عليًا كبيرا وان فم شقاق ین قابعلوا کف من افله وَحَمًا من اهلها | : 

ان‌یرید1 اصلاعا یوفق الله 4 بيتهماً ان له کان علیما خَبيرًا) روی ق‌نزوله آن سعد 
| بن الربیم خد نقباءالانسار نشزت امرأته عبيبة بنت زد بن ر بير فلطمها نانطلق بها | . 
| اپوها الى رسول‌انه ی یس دک ذلك کم عليه السلام ۳ لانتشاش من || أ 


فنزل قوله(الرجال فوامون'غلى النساة) یعنی الر جال مسلطون على النساءلاينبقى ان ینت ' 


للرأة بلطمة واحدة فقال رسو ل الله صلى الله عليه وسلم اردتا امرا وارادالنه اما والنی أ راد ان | ٠‏ 


غير فرفع القصاض وفدكان ن القصاص 3 دون ان مشر وعا بین‌الر جال والنساء يومد ||| : 
فإلآن لاقماص فى ذلك ولكن يب العقل وقيل لاقماس الا الجر والقتل وم لها 
واعوها فلاكيا نص به فى الكشاق وذلك التسلیط بسببانه فض لالله بعضهم وهم الرجال | ٠‏ 
1 على بعض وهىالمرأة | بالعقل والعزم والحزم والرة ی ) والقوة والغزو وكمالالصوم والصلوة 1 
والنبوة والخلافة والامامة والاذان والقطبة والجماعة وتکبیرات التشريق عند اي‌عنبتة 'والقوادة | ٠‏ 
فى الدود والقصاص وتضعيق البراث والتعصيبقيه وماك التكام والطلاق واليهم لانناب ال 
وهم اصعاب اللعن'والعماثم وبسبب ما انفقو من اموالهم علیین فى التكاع والمهور والتفقات | ٠‏ 


ولاشكان من انفق على اح دكان مسلط عليه مکنا تلو شملا يي نال تعالى أولا فضل ال بال | 


۱ الا على نوعين | احدهها الصالنات الطبعات لاد کک کم تلا 


يعن ىاذاكان ۳ غير رین من فان ی ب عليون 5 ار لت 1 





وا موا كمأ حفظن ذلك حال حضورهم و غنه نقلي الاو والننلام كين النساء امرأةاذ!. نظطرت 

| اليه سرك وانامرتها اطاعثك وأذا غیبت عنها مفطتك ق‌مالها ونفسها وتلاههلايةه وقيل 

| لاسرارهم 'وهذا امغط للغيب يما حفط الله فالله مرفوع على ندفامل وحيتئل ما تمل‎ 5057 ١ 
الضدرية والنوصولية فاليعنى فط اله ايان بالامر على حفط الغيب واث غليه بالوعید.‎ | 

| والتوفيقل اوبالتى حفظالله لین عليه من الهر والنفقة والقيام صفظهن والذب عنین‌وقری" 

| بما حفظاللة بالنصب على انما موضولة فقط فانها لوكانت مصدرية لميكن لفط فاعل والعنى || 

۲ | الم الذىحفظ مق قاللهاوطاعتهد وهو التعفق والشفقةعلى ال رجالهكذ! ف البيضاوى» وقصرفى 

| هذا للقا م کلام غیروفلا نله الا ی نا فی وله (واللاتی تنا فون) نشو زهن ای اعراضهن فعظوهن 

ای نموم الا مان لیم لاجر ومن لبم یف لا فلا اون تب الما 

|| اولاتجامعومن او ولوماطهركم فى الضهم |والضام البايتائلاتبايتومنفى لابائتوقيلمعناء! کزهوهن 

0 :عاق الجماع وا ربطومن نص جه ف الكشاق فان لم يتفم الهج زان ن فاضز بومن ضر با غير:فبزح 
ولاشان ثم بعد هو لالايخلواما ان تأ تلك الناشزةعل الاطاغة: فان فقو لوتعالى (فان اطعككم) 
ای بتر ك النشؤز بعدالوعظ والقخران والصرت فلاتبغوا ملبهن سبلا بالنو بیغ والایذاء بل 
انلز هن التعردن واجعلوا ما کان منهنكان لم يكن وان‌التائب من‌الذنت کمن لاذنب 
أن اللهكان عليا كبيرا) لى انه اقدرعليكم من قدريكم على از واجكم اوانه على علوشانهيةجاوز 
عن سيثاتكم ويتوب علیکم فانئ,احق بالعفو ع ناز واجكم اوانه علىكبير من أن يظلم امد |] 
أوينقص حقه نص يدف البيضاوى * وان لم تات بالاطاعة تیق حالنشوز مات فی‌فوله‌تعالی | 
(وان خفتم شقاق بينهما )وهو خطاب لاعکام والولاة واضافة الشقاق الىالظرف اتساعا والاضمار 

قبل الذكر لجرى ما يدل عليهما والعنى آن‌خفتم ياايها المكام عقاق ای عداوة بينهما. ای بين 
الزوجين فا بعثوأ حكينن مكيبا من اهلالزوج من امل الرألان تارب اعرف ببواطن 
الاموال ونفوس الزوجین اسكن‌اليهم فیبرز أن مافى ضمائرهما من الاب والبغض وارادة 
الصعبة والفرقة انير يدا ای‌ذالکما التكمان اصلاحا يوف ق الله بينهما ای بین‌الز وجین فالضمير 

أفىيريدا لاعکمین وق‌بینما للزوجين او الیغنی ان‌بریدا اکمان اصلاحا يوفق الله بين 

ذيتكما المكمين فيتفقان على الكلية الواحدة عتى يتم الراد فالضبیر آن لاعكيين او العنی‌آن 

ريدأ الزوجاناصلاما يوفق الله بين ذيتكما الزوجين فالضنیر أن للزوجين وعلی‌کل‌نقدیر 
لیس‌لاعکمین الا التوفیق كما يفهم م نالآية ولیسلیا ولاية التفريق عندنا خلافا لمالك 

+ لا رحمهالله هکذ! :ذكر ف‌الدار! ك» وف ‌البيضاوى ان اطاب‌هوز ان يكون ال وجك 

[| استدلبه على جواز التككيم و ن التكمين لا لابليان البمع دار بق الابافنالزوجين» وقال‎ I 














لك رحیه‌الله لها 15 ن‌یفارة 2 TT‏ + وف لكشا اختلن‌نبه قبلليس لهها ذلك 
الاباذن الزوجين وقيلذلك البهيا ومکذا عن الشعبى ما قضىالحكمان جاز ومكذا عن عبدة أ 
السلیان عن على رضى اللاعنه وقبل جتمعان ولايفرقان ومكذا عن الحسن هذا مافيه وف‌السینی 
ار نطاب جور أنيكون لاولیاء الز وجین* و ‌الزامدی‌ان | لطاب چوزان یکون لجیران ۱ 
وان‌توفیق‌الاصلاح موف علىارا ادته كما نقل أن عمر رضى اللاعنه بعث حکمین لقضبة‌وردت | ۱ 
ىز ما نەف ر جعا وقالا لايصاعانفقالعمر لولا أنخشيت سنة فعلىلاديتكما على ذلك فان اللاتعالى | 
يقول (ان‌برید! اصلاها يوفق اللابينهها) ولعلكيا ما اردتما الاصلاح‌وان ف‌فول‌تعالى أني ريد 
اثبات اختیار العباد فيكون ردا على الجبرية + وقول يوفق الله اثبا تالقضا” والقدر فيكو 8 
دای القدربة والهاعلم بالصرا بعلا مسئلة بیان القوق‌قولتعالی (واعبدوااللة ولا تشر بو 4 


ب ۵سا | 


به شتا وبالوالدین احساناً وبدى افر بی والیتامی ولا کین وای القربى | 
وار الب والصاحب بالجنب وابن السبیل وما ملکت آیمانم) هذه الآية جاسة | 
لبيان آدا تٍالحقرق ورعايتها وما من آية ‌القرآن بهذهالمثابةاذ فبها بیان حقوق الر ببة 
والعبودية و بیان‌حقوق‌الاجانب والافارب وغيرهم كلهم أجمعين وهىمما مناج البه کل مسلم 
و مسلية * فقو له(واعبد و الله ولا تش رکوا به شيدًا )فى بيان حقوق‌الر بو ببةوالعبودية + وقوله 
(وبالوالدين اسانا)فیه بیان حقوق الرالدین « وقوله تعالی (و بذی القربی) فيه بیان | 
مق‌الاقارب اعم من ان يكون فر القرابة اوفري‌الودة » وقولهتغالى والیتامی والمسا کین" 

| فيه بیان حقوق‌الیتامی‌والیسا کین * وقول(والارذی‌القربی والبا راینبفیه بیان حق‌البار 
مطلقا والاول الذى قرب جواره من بيته اولمع البوار قرب واتصال بنسب اودین والثانی 
البعید من ببته او الذى لاقرابة له » ومنه عليه الصلوة والسلام الجير آنثلثبارله ثلث حقوق | 
حق الجوار ومق‌القرابة ومق الاسلام وجارله 0 حق الجوار وهق الاسلام وجارله حق واد 
عق الران کاس ون افل لاه ا افون :دارا متتل هر الا الق را 
| داره دارك ولیذا اختص باستعقاق الشفعة من بين ليران والومية فيمن اوصی لاجار مطلقا 
کنا ذكره الامام الزاهد» وقيلهم من جیعوا نی‌السچد والمصلى نص به صاحب الهدايةق كتاب 
الؤضايا ۳ هذا على رئییما والاول رأى الشافعی رجمه اله والثنی رأی‌لی حنيفة رحمهألله 
| فقط *وقوله تعالی( والصاحب باجنب)فيه بيان حق ال زو جة | وكل من معبك بان حصل حنبك امارفیقا 
| فى سفر أوشريكا فى تعلم. علم اوغیره اوقاعدا إلى جنبك فى جلس او مسجد وقول تعالى(وابن 
| السبيل)فيه بیان‌حق|لسافراو الضيف * وقوله (وماملكتايمانكم) فيه بيانهقوقالمملوكين 
من العبيد ولا ما ومکذا تالو فلابد من تفاصيل کل هوّلاتوها انا او ردنهامقتبسا من رسائل 











ده 


۳ الاغلاق لام باقن وة ار الوفا بالعهود والرضاء ارم والمفط 
۱ افو سس طاو ای یا تین اقرب من حقوق الله تعالی وتلك ف البوة 
| الانقاق عليهيا وادبیما الكلام. والجلس والذهاب وغبر ذلك وأطامتهها فى جميعما كان مرضيا |]. 
للشرع موافقا له و بعدالیات الدعا" لهما بالرحمة والاستغفان وغير ذلك فقال اللاتعاق(فلا. 
تقللها ان ولا تنهرمبا وقللهماقولا كر يما واغفضلیما جناح‌الذل من‌الرهمةوقل ر بارعمهها 
٠‏ |]أكما ر بيانى صغير|)وقال(لا تتغذوا اباءكم واخوانكم اولیا" ان استخبوا الكفر على الايمان*وقال 
| رسول الله صلى الله عليه وسلم من أصبح مرضیا لابويه أصبح ل بابان مفتوما الى الجنةومن |مسى 
مثل ذلك وان كان واحدا فواحدا ومن اصبح مسغطا لابويه اصبحل4بابان‌مفتوحان الى النار 





i‏ .وم نأمسى مثلذلا كوا نكان واحدا فواحدا* وف الخبران ن أللاتعا إلى أو حى الیم و سی یأموسی من‌بز 
والديه وعقنی‌کنبته بارا و من بر نيوهق والديهكتبتهعاقاه و ر وی من‌مالك ابن ر بيعةقال بینا 
كن عند رسول الله صلی الله عليه وسلم اذ جا * رجل من‌بنی سليةفقال بارسول الله مل‌بقمت | 
برابرى على أبرهما به بعد وفاتهما ال نعم الصلوة علیهیا والاستغفار لها وایفا* مهلها وا کرام 
صديقهما وامثال هذا | كثر من أن جصی+ ولما کان‌ههنا بیان حقوق الوالدين لابد من بيان 

. || حقوق الولد وان لم يذكر فى هذه الآية فعن ابی هر یرةر ض الجا رجل الى رسو ل الله صلى الله 
عليه وسلم قال من أبر قال بر والديك فقالليسلى والدان قال بر ولدك كما أن لو الديك عليك 
| حق فكذا| لولدك عليك حق وعن انس رضی الله عنهقال قال رسو ل اللاصنى الله عليه و سلم للغلام 
.يعق عنه يوم السابع ويماط عنه الاذى فاذا بلغ ست سنینادب فاذ| بلغ سبع سنينعز ل عنه 
فراشه فاذا بلغ ثلث عش رسنة اضرب على الصلوة فاذا بلغ ستة عش رسنة يز وجه ثم أخذ بيده 


| وقال قد ادبتك وعليتك وانكعتك اموذ بالله من فتنك فىالدنيا وعذابكف الآهرة* ومکذا | 


ف حق الاستاذ مع التلييذ وعكسه وکذا الشيخ معالطالب وعكسه بل الاستاذ والشيخ افضل 
من الاب فاد بهاو لی من أدبهقال عليه السلا م من‌تعلم حرفا فهو مولاه وقالالشیخ فقو مه كالنبى 
۱ فى أمته ومقوق ذىالقريىأن يقدم بالسلام عليهم وير فعالعقد وا سب عن قليه فيهم وأن وقع 1 
8| ببنه ؛ وبینهم‌نزاع فى معاملة ویتفق معهم فى عب نالنزاعاذا غلابت ب عليهم القبيلة الاخر ولکن الأ 
قری الودة مقدم عل‌القري الغرابة عن ماعرن تاره وحتوق الیتامی والسا کین‌ان 
| يشفق ) عليوم بالاحسان واغناهم عن السو وال ويعادلهم من ظلم عليهم ولایاً کل امزال الا فانه 
حرام بالنس وامثالذ لك* وحقوق الجار 7 ن لايرفع جد رأ انه عیث يس كطیب الهوى عن بيتدولا || 
يمنع جری مائه وميزابه ولاينسيه فى الطعا 1 والشراب واللباس ويعاونه فى کل هم وغمفان 
 "‏ قدر على اطعامه : فلیطعم وألا فلا یطهر اثر الطیخ منالدخان وغيره لانه يصير مغموما به‌ولکن 


(ابار) 

















6 ۱۹۱ $ 

الها رذی‌القربی ميل انار ینب بكلا العنيين * وحقوق الصاحب بانب ان كان الراد به 
١‏ الرروعةالتففة والکسوه والسکنی و رعاية القسم ان كانت | کثر من واخدة وتعليم احكام لفق 
عل الصلق والسوم والطیارة والیض والنقاس والاستعاضةوالتأدیب لون اداي ومیالوعظ 
الجر أن فى الضاجع دبای دای قرف رول عبد اند م فى بيتها والسياسة 
| يث يكون مسلطا عليهن ولایذرهنالی موامنداعبة الى الفساد سيما فالامور الدينية + 
۱ ولابدههنا من بد بيانحقوق الز وجعلى الز وجة وان لمي نكر ف الآية وهىان ن‌تطیعه خن لانور 
الدينية والدنباوية ولاتعطی‌احدا بغز أذنهشيئًا ولا رج من بيته بغبر آذنه ولا تمنع نفسها 
من‌الوطی مین اراد الا ‌الزمان الینوم والیکانالکر وه« وان كان الراد بالصأحب با جنب کل 
من عبك من ألرفيق والصدیق فقوقهانواع ق‌الال كما قال ابو هر يرة رضی‌الله عنهان یکون 
التصزی لرفیق اف الال ۲ رمن ترف مالك وى الغاوة بال وق انس وان 
وفى اللسان بحيث لاي ذكر عيبه وفى التعلیم والنصيعة وف‌العفو ع نالذنوب والزلات وفى 
دعا ابر جال الحيوة والاستغفار له والاعسا أن علی‌امل واولادهبعدالمات*وحقوقابن‌السبیل | 
]| وهوالساف رالغريب من وطنه قريب من حقو ق اليتامى والسا كين وان کان‌الرادبهالضیف 
| الذی يأ بلادعوة فقه‌ان یتلطن 5 00 يرضى به لب بل فوقه ويطعيه 
باطیب طعام ما يقد ر عليه وعکذا إلى ثلثة ایام ويختار بعده ومواهم درجة من الضيق الذى 
ا وقد قال عليهأ لسلام TT‏ ياموسى فقال من ضيق 
"وضيفكگ فقال من اثك بلادهوة فهوضيق ومن اتاك بدعوة فهوضيفك» وحقوق العبيب والاماء 
ماقال عليه السلام انقوا الله فيما ملكت ایمانکم اطعيوهم ما تأكلون واكسوهم ما تكسون 
ولا تکلفوهم من‌العیل مالایطیقون فما اجبتم فامسکوا وما کرهتم فبیعوا ۳ خلق الله 
| فان له ملکک اياهم ولوشاءالله یاک و ابن فی رش الله مه قال جاء وهل اك ۱ 
رسو ل‌الله صلی‌الله عليه وسلمفقال يارس ول الله کم نعفو عن الاد م فصمت رسو ل الله صلی‌الله‌علنه 
| وسلمقال امف عنه كل يوم سبعينمرة*وحقوق الوالى على العبيد وکا حقو ق السلطان على 
١‏ ال سکیا ای مز يدتفصيللايليق لهذا الختصر د فمسكلة مرمة الصلوة حال 

السکر وحال اینابة وبيان التيمم قول تعالی یا آیا الذين امنوا لا تقر بوا الصلوة وانتم 


a 0-0 ۱ ۱ و‎ 


سکاری حتی تغل ما تقولون ولا چُا الا عابری سبیل حت تفتسلیوان شم 


مرضی آو على سفر آو جاء أحد منكم من الغائط ولا مستمٍ النْساءً م تجدوا ما 


۱ فتیمموا صعيدًا طا فامسحوا وف ايديم ان الله ان عفوا عَفُورًا) 
هذه الآبة لبيان عدة مالعا کل لل كورة أماالاولى وهی حرمة | لصلوة حالالسکر فى فوله‌تعالی 








ایا الذين آنا اتب الصلة وم سكارى ) وتف نزو اته اصع عبد الرمين 
بن غوف طعاما وشرابا ودعا نفرا م ن|صعابه فا کلوا وشر بوا من الخمر حين كانت الكمر مباحة 
فسكر وا فلماجا *وق تالمغر ب قدموأ احدهم ليصلى بهم الجماعة یو مهمفقراً امامهمقزيا أيها الكافرون 
اعبد ما تعبدون يعنى بترك كلمة لا فى کل من أر بعةمواضع بغلبة السکرفنزل فى شأ نهم هذا 
القول يعن ىلاتقر بوا الصلوة ال خت یه تس شتا ماتقولون ف‌صلو تک فاذا 
علمتم قولكم فینتل جوز الصلوة+ ومنا| أىعدمالتفريق بين الاقوا لکماه و حد حرمة السكر ی‌حق 
الصلوة کذاهومد حرمته‌ی حق وجو باد عندایی يوسف و محمد رحیه أللهواليه مال | كثر الشايخ 


٠‏ ألانالسکران ف العرى» وامامند اي حنبقة ر حمهالاتعالى فامد كور فالآية فى مق الصلوة 





خاصة وفحت وجوب الخدم النى لايعقل مظلقا لانليلا ولاكثيزا ولايعقل ال رجل م نالرأة » 
وعندالشافعى لايظهر أثره فىمشيه وحرکانه‌واطرانه على مانص بذلك كله فى الهداية باب | 
دالشرب.+* ؤقال صاحب الدارك وفيه دلیل‌علی أن ردة السكران: ليست بردة لان قرأة 
شور الکافرون بطرح اللا"ات کفر ولم يحكم بکفره حتی خاطبوم با نامیا من 
ال بی عليه السلام بالتفر یق ببنه وبين امرآته ولا بتعديد الايمان ولان الامة اجیعت 
عل اخ کش اشر کلم الکفر علی‌لسانه مخطمًا لاعکم بکفره‌هذ| لفظه + وقدعتمل الآية 
ان‌تکون فىسكر النعاس وغلبة النوم ماقال صاحب الکشانی والبیضاوی * وقد ذ کر الشيخ 
الامام ف رالاسلام البزدوى وغيره فى بحث السكر ق الامور ا معترضة المكتسبة أ السك 
نوعان سکر بطریق مباح وانه بینزلة الاغما* حتی يمنع من صعة الطلاق والعتاق وسائر 
التصرفات وسكر بطريق محظور وانه لاينافى الخطاب بالاجماع لان الله تعالى خاطبیم حال 
السکر حيث قال(لانقر بوا الصلوة وانتم سكارى)فا نكان هذا خطابا فى حال السك ر فلاشبهةفيه 
وان کان فى حال الصعو مكذلك لانه لايقال للعاقل اذاجننت فلاتفعل کذا ولاثبت‌انه مخاطب 
ثبت انه لاينافالاهلية فيلزمه امكام الشرع كلها ويصع عباراتهكلها بالطلاق والعتاق والبيع 
والشراء والاقاري ركلها ولكن لايصير مرتد! بالر دة وقيل هذا ليس منهى عن فر بان الصلوة 
حقيقة بلهو نهى ع نالشرب وق الصلوة ولايسقط الخطابعنه بالصلوة حينئل فايته أنه منهى 
منه لسکره کماان‌الیکلف مامور بالصلوة مع الطهارة ثم الجنب والعدث منهیان‌عنه لفقدشرط 
لالسقوط الخطاب هكذ! قال الاما م الزاهد * وا ا وهی خترعة الحلزة كال اسان فىقوله 
ولاجنبا وهو معطوف 0 ری وحنی تغتسلوأ غاية ل والاعابری سبيل استثنا” 
منه وأقع بين الغاية والغبا أوصفة نبا ای ولاجنبا غير غائ ل وحاضل العتى لا بو 
الصلوة حال کو نکم جنبا حتى تغة | الاعابرى سبيل وهوالسافر * بعنی حين عد مالا ”لان 


 )بلاف(‎ 
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عليه أن يتيمم ثم يصلى بشید بن كذ كر التيهم دهد + وقمل‌الرادمن! لصلوقفی‌قو له (ولاتقر بوا 
الصلوة) مواضعها عذف الضانی وهى الساجد والراد من العابر الانی مطلقا يعنى لانقر بوا 
الساجد حال كو نکم سكارى وهال كو تكم جنباسوی العابر فانه جوز له العبو رف |أسين 
عند الحاجة وهذا العنی هو الختار للشافعی کذا ف الداركك وقال صامب الکشانی وقال من 
فسر الصلوة پالسچد معناه لاتقر بوا السچد جنبا الامتجاوزين فيه اذا كان الطريق فيه الى الا" 
اوکان‌الاء فيه أواحتلمفيه + وقيلان رجا لامن الانصار كانت ابواپهم نیا لسجد فتصيبهم الجنابة 
ولاجدون ديرا الانی|لسعن فر خ ص لوم وروی ان رسو ل اللاصلى اللاعليه و سلم لمياذن لاحد أن 


۲ ملسن اتسين | وير فة وه و حنبلالعلی‌رضلان بیت هکان فی [أسي ره تامأ فيه ومذان‌الکلامان 
ینافضان مافالالقاضی * ومن فسر الصلوة بمواضعها فسر بعابری‌سبیل بالتعارین فيها و موز 


لاچنب عبور السیں و به قال الشافعی رحمهاللائعالى* وابومنیفةلاجوز لهالرور فى السين 
لا اذا كان فبهاما” وألط ریق #وامابيان الما لث وهی التيمم فق قو لهتعالی(ولن کنتم مرضی) الب 
و هو بعينه مذكور فىسورة المائدة بعل ان مسكلة الوضو والغسل مع زيادة قوله‌تعالی‌منه 


کیت قولل‌وایدیکم ونزوله فز وة. بنی الصطلق حدن نز لت كل الاسلام لبلا فى ارض الله 


غير ذى ماء وكان من قصدهم الر حلة وقت الصباح فاذاهی فقدت عقد عايشةرضى اللاعنها كان 


| ذلك سبباللیکث الطويل وامعبوا كلهم جنبا أو عدئین فشكت الصعابة عن عجز هم الى رسو لاله 


صلى الله عليه وسلم فنزل عکم انيهم ف الان امك كورة تنشهيلا و یفا مكذا ف انى وق | 
الزاهدى ایضا اشارةالبه * فنی هذه الآية بيانشر وط التيمم وط ريقه ودقة مافى عباراتها تعجوي 
الناظر السليم الطبع وكلام الفسرين اختل ف‌تنسیرما وانااوردته مهنا فاقول اتفق الفسرون 
على أن قول ‌تعالی ( او حاء خن منكم من الغا 1 ) كناية عن الحدث اذالغائطالطيئن من الارض 
وقدكانوا پاتونه لقضا “الحاجة فک نی به‌منامحدث وان معنی قو لهتعالی(فلم جد‌وا)م اءای م‌تقدر وا 


ا على استعمال الماء أعدمه او بعده أوفقد 1 لة الوصول النه اولانع من حية أوسبع آوعدوفینظم 


شر وط التيمو جمیعیا« و نم الاختلالفیعط نی او با" احدمتکم ومعنی فو لتعالی(اولامستم النساء)فقال 
صاحب ال دارك اولافیمعنی فو لنعالی(اولا مستلم النساء) جامعتموه نکذ امن على وا بن عباس ثم قال 
ثانيا ادخل فى حكم الشرط ار بعةوهم الرخی والسافر ون والعدثون واهل الینابة والجزاء 
الذى هوالامر بالتييم يتعلق بهم جمیعا فالررضی اذا مدموا الاء لضعق حركتهم والعجن ين ' 


۱ الوصولاابه وللسافرون اذاعدموه لبعده والعدئون واهل النابة ادال م يجدوه لبعض الاشباب 


فلهم ان یتیمیوا هذا کلام فعلم ان قول تعالی(اولامستم النساء) باب انب كما ان اوجاء 


( التفسيراتالاحيدية ) ۱۳ 
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احدمئكم باب العدث عطفا على الرضى والسافر وهكذ! وان‌کان يوافق الاصول لكن لايلايم | 
ادخال اونی قول( أوجاء: احد‌منکم) بل الناسب فيه ت رکه لان‌الر مل لاعلواما ان‌یکون محدثا 
أوجنباوكل منهها أمامر يض اومسافر فيصم تقا بل المرضى مع السافر والجائى من الغائط مع 
|| لامس النساء لق الآية ان‌یقول وان كنتم مرضى اوعلی سفر سوا جاء احدمتكم من الغائط 
اولامستم النساء الا أن يقال أن أو بمعنى الواو كمانص به هو فى آية الائدة نافلا من الرازی 
ا ونص به ههنا الامام الزامدایضا+ و قال صاحب الكشاف فىتو جيه القابلة بين المرضى والسفر 
وبين الجئع من الغاائط ولس النساء أن الله تعالی رخ صف باب التيمم اولا للمرضىوالمسافرين 
لغلبتهماء ىسار الاسباب ثم عم لكل من وجب عليه الطهارة وام يُقدر علىالاء لذو عدو 
اوسبع أوعدم آلة اوغبر ذلك میالم يكثر كثرة امرض والسفر *و لعل يعنى به ان‌قولتعالی 
فلم تجدواما” متعلق بالاخير ينفقط فيكون قول تعالى(او جاءأحدمنكم من الغائط )فى قو ة قول 


5 ۱ ولمتقدر وا على لا لو حوه اخر بعدان کان‌مماحاء آمدمنکم من الغائط اولامستم النساء مكذ|ا 


يفهم من كلامه وهو اعلم بحقيقة ا حال وحقيقة المقال*+وقد وجه القاضى البيضاء توجيها عجیبا | 
حبث قالوحههذأ التقسيم أن الت رخص با لتیمم اماحدث او عنب والحالالمقتضية له ف‌غالب 
الامر مر ض‌اوسفر والجنب لاسبق ذ كرهاقتصر على با نحالووا لعدث لالم هر ذكره ذ کر اسبابه | 
| مايحدث بالذات ومايحدث بالعرش واستفنی عن تفصیل احوال بتفصیل حال انب وبیان گس 
العذر جملا فکانهقیل وان کنتم جنبا مرضى اوعلی سفر او حدئین جثتم من الغائط اولاسنم | 
النساء فلم تجد واماءفتيمموا 0 انته یکلامه + فعلم من‌هدا ١‏ ن‌فول‌تعالی(اوجاء احدمنکم‌من ۱ 
الغائط اولامستم النساء) كلاهمافى باب|لعدث لكن الاول مارج من امد سبيليه نجس والثانى 
مایا پیز ااشاه کان جيوعريا يفن اوکنتم حدئین وكان معطوفا على حذ وف قبل‌يفیم عا سبق 
| وهو قولهتعالی(ان‌کنتم جنبا)وهذالتوجیه وان‌کان بصع او لکن لایناسب قاعدةالاصول على 
رأينالان قول اولامستم النسا* لما كانتمسكاق باب النیمم للجنب وكان الجاز مراد! منه بالاجماع 
عو ایام كان سل ان لفون با ليل رم وتنا نه هيت ا سس دی 
الارادة وذلك لايجوز مكذا ذكر الشيغ الامام فر الاسلام البزدوی وسائرائية الاشولق 
كتبهم ولهذا لم عل علیاءنا مس الرأةناقضا للوضوٌ الابالباشرة الفاحشة وهى أنيتماسا 
الفرجان وينتشر الالةبدون الحائل لاف الشافعىر حمه اللهتعالى فا نه هله ناقضا لوضوٌ كلمن || 
| اللامس والیلوسمطلقاوکذ! مالك رحمه الناتعا لى واحمد بن حنبل ر ح عل ناقضا بشرط الشهوةكما نص | 
| بذلك ف الحسينى» لايقال| نمايلزم الجيع بين الحقيقة والاز ف آيةالمائدة فقط لانه لم يسبق شمه 
علىقو لوتعالى وأن كنتم مرضى بیان التيهم للجنب وههناقد سبق الا نثناء بقو لهتعا لى( ولاجنبا 


(الاعابرى) 
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| لاعابری‌سبیل) یلم مندان الينب السافر يتيمم فيكون فولهتعالى(اولاسنمالنساء)ف يان | 
۱ الهس باليد فقط فلایلزم الجمع پینهبا فىهذه الآية لانا نقوليتيم الجنب لیس مقبدا بکرنه أ 
| سافرا فلايقید لایقال ان‌اللمس فوةفىسائر البدن فیکون شاملا للمس بالیدوالمام +لانا || 
]| نقول ذلك باعتبار اصطلاح التكلمين والکلام فى اللغةوالشرع» لایال انهفری اولامستم | 
| ولمستم فلم لايجوز ان عمل أحدهما على | لس با ليد والآخر على الجماع کما‌قو لتعالی(یلیرن) 
لانا نقول نلز مه بز عمه فانه قرى* لامستم وجوز المع فهو خلاف الاجمام هکذا کر وا ۱ 
ِ و ذ کر ف التلويج أن اراد بقو هم الجاز مراد بالاجماع اما أجماع الائمة الار بعة اواجاع ۱ 
۰ الصعابة والثانی باطلاغالفة أبن مسعو د رض آذعنده الرادبه الس‌بالید ولاصحة لتیمم انب ۱ 
fF.‏ والاول انشا باطل لانمن الاثمة الار بعة من‌حملها على الس پا ليد و هو ز نيهم الینب بدليل. 1 
آخر * لایقال‌انه‌خالی لاجماع الصعابة رض على أنه انار يدبه الوطىفيعل تيمم الجنب اوالس |[ 
باليد فلاعل ذلك» لانالانم ان مثلذلك تخالفة للاجماع وانمایکون ذلك لورفع امرامتفناعلیه || 
وعدم القول‌بان الراد اا بالید مع جواز التيمم ا قولا بالعدم ہنی یمتنع مخالفة هذا ۰ 
ولجنا بة‌فیه‌سوا* وکذا الحيض والنفاسلاروى|نقوماجارً! الى رسو ل اللاصلى اللاعليه: آلهوسلم 0 
"| وقالوا أناقوم نسكن فی‌هذه الرمال ولاجد الاءشهرا أوشهرين وفينا ینب والخائض والنفساء الأ 
| فقال عليه السلام عليكم بار ضكمهذ! کلامهو لعل انیامدل فی‌اثبات تيمم الهنبمن قولتعالى 
۱ (اولامتسم النساء)الىالسنة الد كورة نظما لاجنب مع اختبه‌ق‌سلك واحد اواحترازا من‌النس الأ 





العتمل للمس پالید الىالسنة القطعية العنی اوایثارا لايدل على فائدة اغری ومی پواز أأ- 


التيمم على الرملكمايشير اليه كلامه الاتی* ثم أن قو لهتعالى (فتيممواصعيد! طیبا فاسعو ابو جوهکم | 
وأيديكم )فيه بیان طریق التییم فیعنی فتییموا فاقصدوا والقصد العتبر هو القصد بالقلب 
فيكون النية فيه شرطا بالاجماع لانه مدلول النص والمراد من‌الصعید وجه‌الارس ترابا 
کان أوغيره مکذ! ذ كره صاحب الكشان والمدارك ناقلا عن ال زجاج* ولهذا جوز ابوحنيفة 
رحيةاللاتعالى التييم علىما كان منجنس الارض كالتراب والر مل وا جر ولوبلا نقم ولكن 
يشتر ط أن يكو ن طاهرا كاملالانه وصفه بقوله( طيبا )ولهذ! قال | بو حنيفة رحمهاللهتعالى ان الارض ا 
النهس اذا يبس طهر للصلوة دون التيمم » وعندالشافعى رحمه اللاتع الى لاجو ز التيممالابالتراب 
النبت وهو ر واي عن ایو سق رحمهاللاتعالىومكذ! قال ابن‌عباس رض لان الصعيد التراب | 
| والطي بالمنبت*ووجهنا مامر أن الصعيد و چه‌الارض ترابا كان أوغيره والطيب الطاهر لانه أ 
البق بموضع الطهارة أوهو المراد بالاجماع »و بالجملةهوضر بتان ضر بة للوجه وضر بة لليدين 0 ۱ 
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لانه قال (فامسعوابوجوهكم وایدیکم) فثبت مسع الوجه واليد بالنصولكن انفرادالضربة | 
لكل منهما ثبت بقولوعليهالسلاملعمار بنياسر يكفيكضر بتان‌ضر بة للوجه وضر بة لليدين. 
ْ مع المرفقين * ولهذا تمسك صاحب الهدايةفىدُبوت التدمم من‌النص وفطريقه وتعددالضر بين الآ 
من امدیث ال کور * والشرط عند نا هو الس فقط فلوضرب التيهم يده ومسع کان ذلك 
طهوره لاطلاق لسع و عند الشافعی لابدان يعلق باليد شع من الترابلانه قال ىسو رة الائدة 
ا سیرک ایدیکمنه انمو اا ر ان ياخل بعضامنه * وکن نقو لمنلا بتدا ۶ 
الغاية دون التبعي ضكذ! ذ كه صاحب المد ارك والكشاف» وذكر فكت ب الفقه ان نص التيمم وان 
|| كان سا كتاعن‌الغاية ويو جب مسع اليدين الى الابطين لكنلاتاملنا ظهر ان‌التيمم خلن للوضوٌ 
واليدا نف الوضو*معینانبالرافق نصاوکان التيمم بتلك! لمثابةایضاو حدیث عما 7 مل ماعرقت 
ا ولهنتين الو جهی قلنا پاستیعاب الوجهوالافقاعدة| لبا* يقتضى بعضه وهو ]نه اذا دخ لالباءقالآلة 
||| يرادنها بعضها واذا دخل فىاأعل يشبه بالآلة بان يراد به بعضه‌ایضا على ماقلنا فىقول (وامسعوا 
۱ ۳ أسيأق +ثم | نهقب بقى هنافا ئدةوهى ان تفر يع التيممعلىعدم وج دان ع الماءد ليل على أن 
الطهارة بالما” اصل والتيمم خلى هذا بالاجمام ولكن عندناخلی مطلق عند العج زعن الاصل 
یعنی كما آن‌الما* يزيل الحدث نكذاك التيمم متی‌جوز ناجميع الصلوة بتيمم واحد مالمينتقض» 
وبا ت شأ فعی‌خلی ضرورى يعنى جوز بهالصلوة مع قیام احدث حقيقة كطهارة | المستحاضة 
ولهذا قال چب لكل فرش وضوء لان لضرورة تقدر بقدرها * ثم فى فول‌الی‌حنيفة رحمه الله 
تعالی وای‌یوسنی رحمه‌اله‌تعالی التراب‌خلق عن الما و عندممدوزفر ان 
خانف عن الوضوء وفائدة اغلاق أن عند محمد وزرفر لما كان التیمم : خلفا عن الوضو* كان 
المتيمم خلفا ع نالتوضى وفرعال‌فلاجوز افتداء التوضى بالمتيمم* es‏ 
رحيهما|للاتعالىلا كان التراب خلفا عن الاء في حصول الطهارة كان شرط الصلوة بعد حصول 
الطهارة موجود! فىحق کل واحدمنیما بكيالفيجوز اقتدا* احدهما بالآخر كالماسح مع الغاسل 
۱ وسوق النص يوافق قو لأب حنيفة واف رهمهما ألله تعای حيث قال فلم تجد واماء فتيمموأ 
|| صعیدا طيبا ویراد قولوتعالى فتيميوا عقیب قوللتعالی فافسلواوامسعوا فاطهر وا فیا ماثدةیدل 
۱ على ان الطهارة بالتراب خلنی عن الطهارة بالماء عکذا فى کتب الاصول وهذاغاية ماتيس لى 
7 )| فىهنا! القا م نقلا عن كة بالقدماء وسيجوع عليكالكلام الیذ كور فى سورة الهائدة بیان 
۱ الوضوء والفسل أن شاءالاتعالى »د فمسئلة انالشرشغير مغ ر قولتعالی (انَّ لله لاعف 


o وخ‎ )- 


ان يشرك به وبغفر مادون ذلك لمن يشاء ومن شرك بالله فد افترى الما عظیما ) 
هذه ألآية مذكورة ة فىالقرآن فىهذه السورة مرتین وهده‌او لییما وقدقال ‌الثانبة (ومن 
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| يشزله بالله فقدضل ضلا لابعيدا) وقيل فى نزول الآية الثانية انه جاء 37 الى رسولالله أ 
| صلى اللاعليه وآلهوسام وقاليارسو ل اللاانى شيخ منهيك ف الذنوب الاانى لم اشرك بالله شيا 
من عر فته وأمنث به ول مأتخذمندونه الهاو ۱ م اوقع العاصی هراة أة على الله ۳ قطأنى 
1 اعچز الله وا وأنىلنادم تائب فیاتری حالی عند الله فذر! لت ولم ينقل ففنزول الأية الارلى 0 
شئ وهی مع أختها اب من لیب وامفهوم منكل منهما | نالشرك بدون التوبة غير مغفور 
ألبتة ومادون ذلك م نالذنوب موقو ف على مشية الله‌تعایی أن شاء علب عليها فأ شاء عفا 
عنهاأ سواء كانت صغيرة أ وكبدرة واماالتائب فمعفو من‌اله‌تعالی البتة ولا ولاو را عليه راء 
کان شد 3 أوغيره من الصغائر والكباثر هنآ هو مذهب أهل السنة والجماعة * وقالتالعترلة 
أ نالرجل اذا اجتنب الكبائ ركانصغائره مغفورة البتة متمسكا بقولهتعالى(انتجتنبوأ الكبائر 
ماتنهون عنه تكفر عنكم سيئاتكم وندخلكم مدخلا كر يما) أذالسيئاتهىالصغائر للمقابلة» 
ون نم الكبائرءلى الكف ر اذهو الكامل منها وجميعه: باعتبا ر انواع الكفر أو أفراده القائية 
بافراد ا مغاطبين على مانص بهفىش رح العقايد» والسيئات يطلق على الكبائر والصفائر جميعا 
فيصير العنی أنتهتنبوا الكفر تکفر عتکم دنویکم وحينئك همل على الفضل والكرامةلاملى |" 
الوحوب بدلیل‌هنه‌الایة‌لان فوله‌تعالی(ویغفر مادونذ لكان عيشأ ء) اه م من الكبيرةوالصغيرة ۱ 
۱ فتلكونزن أنيغفر الكبيرة ة بالفضل وأنيعذب على الصغيرة بالعدل فهذه الآيحجة عليهم» ثم انیم 
ای المعتزلة قالوأ معنی الآية ۱ ن‌الله لايغفر أن ن يشر ك به ريشا *اىلميتب ويغفر مادو ن ذلك : 
لزيقاء ای لن :ابعل باس قال قان رغه وه باعل الد ةوالتل لا 
لما كان مغفورا عنه بالتو بة لقولوتعالى (قلللذين كفروأ أنينتووا يغفر لهم م افدسلی )فمادونه ۱ 
تیال ای بالتوبةوالاية أنياسيقت لبنار: ن التفرقة بد ن الکفر وسائ رالذنوب 
وهو فيما ذ کرنا لافبماز عیوا كما نص به فىالدارك فاذ کان || قصود التفرقة بینهیا كانت الأية ۱ 
|| حجة ایضا على الوا رج الذين زعموا ان كلذ نب شر ك وان‌صاحبه خالد فى النار كيانص فى 
النيضاوى» ولايقال انقو لتعالى (قل یاعبادی الذین اسر فوا ءلى |نفسوم لاتقنطوا من رحمة الله || 
أن اللهيغفر الذنوب جميعا أنه موالغفور الرهيم) يدل على أنالشرك أيضا مغفور لانا نقول 
قدصرح الاما مالزاهدان الراد منقوله(أسرفوا على | نفسهم )ان كان الاسراف بالشرك وإلذنوب: 
E‏ ۱ ناللفيغفر الذنوب جميعا يغفرها ادا امنتم وان کار ن الاسراق بالذنوب فقط 
فهوامطلوبويكون اضافة العباد الى الهملى‌الاول اضافة التمليك وعلى الثانى اضافة التكريم 
والتقر ب* وذلكلان الأيات ت الواردة ف‌عدم مغفرة ة الث رك قطعبة حكمة لبتي الف کور د ۰ 
وکقوله ومن يشر ك ر بالله ققد حر م الله عليه المنة وامثاله والاية ا معارضة امن كورة تمل العانى ۰ 
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1 فلايستطيع أنيعارضها بل جب حملها على معنى يطابق تلك‌الایات‌وذلك فبیا ذ کرنا+ وكلام 
| غيره ایضایدل علی‌آن‌الراد غير الشرك و لك نيشكل بانه لميقيد الغفرةٍ ههنا بالتو بة کماقبل 
ل ۱ فی‌فولنعالی(و یغفر مادو نذلك لنيشاء) ولکن لاباس‌بهلانه لایدل على وجو بالغفرة البتة || 
لكل واحد من غير توبة ومن غبر عقوبة حتى ينافى الوعيد بالتعذيب ويعنى من التوبة 
| الاخلاص بالعمل بل على أن الذنوب كلها سوى الشرك تحت مشته‌یمکن أن يعفوعها عفوا ولو یعد ‏ 
| بعدهكذ! قال القاضى الاجل فکانه يول حينئذ الی‌معنی قول من يشاء وصاحب الكشان قيده 
| بالتوبة رعاية لمذهبه أن الكبائر لايغفر بدون التوبة ولكنه علانی الظاهر لاحاجةاليه» أ 
| وقد ذكروا فشان نز وله اوجهامتعددة لانوردها لطول الكلام وكثرة الملال ‏ فى مل ا 
| اداء الامانات على الوجه الاق وترك البو 7 فالكم قول تعالی (انَّ الله مر 5 آن تم كوا أ 
لآمانات الى آملها | واذاحكمتم بد بين الئاس انْتحَكموا بالعدل ان الله نعما يعظكمبه ان الله 
| كان سميعًا بصيرًا ) فقول تعالى (أنالله یام رکم أن تؤدوا الامانات‌الیاهلیا)نقل فىبيان فصت الأ 
| انه لا اغلق عثمان بنطلعة سادن الكعبة بابالكعبه يوم الفتع واي أن يدفم الفتاح لیدغل 
|| فيها ر سول اللاصلى اللاعليه و سلم وقال لو علیت انهرسول ال لم آمنعه‌فلوی علی‌رض‌یده وأخذه 
5 وفاع فدخل رسو ل اللاصلى الله عليه و سام وصلى ركعتين فليا مه ساله العباس رض أن ۱ 
يعطيه الفتاح فنزلت هذه الآية يعنى أن الله يام ركم أن تؤٌّدوا الامانات الى من اخننم منه | 
| لی‌غیرهفامر رسولاللاصلى الله عليهوسلم علیا أن يرد الفتام الى عثمان فاسلم عثمان ودع | 
| رسول الهم الله عليه وسلم أنسدانة الكعبة ق‌اولاده ابدا» وقدذ كر وا هذه القضية بنوع الأ 
|| تغبير وتبديلو زيادة ونقصان* وقولتعالی(ان كوا بالعدل)ف موضع النصبعطقءلىئؤٌد وا | 
| الامانات واذا ظرفبة لاشرطية والعنی أن اللهام ركمحين حكمكم بین‌الناس أن قكيوا بالسل ال 
| ىبالسوية والانصانی* وقبلهوخطاب الولاة باداء الامانات وا لمكم بالعدل علىما فى الكشان | 
| والدارك*وقوله‌تعالی (أن الله نسم ایعظک؟ م به) نعم فعل مدح ومانکرة منصو ية موضوفة. بيعظطكم 
| فکانه قيل أناللانعم شيئًا یعطکم به اوموصولة ومرفوعة العل صلتها مابعدها اى نعم الشىئ || 
الذی يعظكم به وعلى كلا التقدیرین الغصوص بالدمحذو ای‌نعمایعط كم به ذلك يعنى [ 
| أداء الامانة والعدل فى الحكم هذا هو تفسير الآية بحسب ماذ كرة الفسر ون*والقصودان فول |[ 
| تعالى (ان الله يام رکم )اا كان يعم جميع الامانات وا مكلفين کمانس‌به فی‌الببضاوی‌والکثان | 
| على امتا ركان یت یمکن ان‌یستنبط بها كثير من مسائ لالوديعة والعار يالى كو رة نی الفقة وان 
| لم ينص به اعد من الفسرین والفقها * منهاان الستعير لايملك الايداعومنها ان منردالودبعة 
| الىدا مالک اور الان اش اه ال نالا این فيليا بان فلا 
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8| قبل الوصول الىالالك ضمن بل لابد من ر دما الىمالكيا لانه اهلها + لاق الستعار الغير 
النفيس اذا رده الى دار مالكه وجلان الدابةالستعارة اذادرها الى اصطبل مالکها حث لأ 

| یگون ننلیها للغزق الطاهر نبهاومنیاان‌لایشتر مقر دالامانة الى اهلها ردهاالیه حضورهيا! 
فان رد دابة الستعارة مع عبده‌او اجبره مسانهة اومشاهرة أومع ایر ر بها اوعبده كا نتسليما' 
| لاطلاق النس ووجود ردالامانة إلى اهلها ومو مالك فان‌هلکت قبل‌الوصول‌البهلابضمن+ ‏ 
وان قولتعالی(ان تکموابالسدل) يدل على وجوب العدل على كلها كم سواءكان اماما وقاضیا 
أؤْعَكما ارفیر هم ومن کل وجه سواء كان فى الدعوى والاشیاد رامين اوق مقدماته من 
الوس والنظر والکلام وغيره مها ذکر فاداب القاضیوسواء كان العاملة مع الاجانب أ 

اوالاقارب اوالو الدين اومع نفسه فيشتمل الآيةهذه الجملة وان ام یتعرضوااها + وقد ذ کر الله 
| هاتين السئلنین اعنى اداء الامانة کم بالعدل فى کثبر من الواضم ون تکتن بهذهالآية 

| الافىبعض مسائل القضایا والجهاد مماتاجا يه ويعتدبه على ماستقق عليه انشاءاله تعالى عبد 
ثم ذکر الله تعالى بعدها بیان اطاعة اولی الامر واحبة 0 ) ییا الْدَين.امنوا 82 


| الله واطیعوا الر سول واولى لامر منم فان تنازعتم فى شىء فر دوه الى الله وال سول ۱ 
| ان سم تومنون بالله واليوم الاخر ذلك خير واحسن تأویلا) قال الامام الزاهد فى نز ول 
هده الاية ۱ ن‌الند ی‌علیه السلام بعث خالد ر ن الوا مك مم عدت ال قبدلة لبقات تلهم وکان‌عمار 
ا بن یاس رش ۴ الیش فلیا علیت بقدۆم اا درض هر بو الار حلا واحدا اسلم ودخل ف 
۱ حدوة lae‏ ر وقال ای اسلیت فول ینفعنی اشنا مین فقال عما رد هم نعم فلما اصبع م من الغد لقبه خالد 
| فاخذه واغذ ماله فقال عمار دعه فانی اعطیت الامان فقال خالدانا الامبر وانت تعطی الامان 
1 فقال نعم ات حتى رجعا | لیر سول الله‌صلی اللاعليه و سلم و و | لنشن عليه ال لسلام اما ن عمار 1 
۱ تركذ EL‏ لاتعط اما ن‌لاحد بغير مر الامیر فکان‌عما ا ظر ان بن 
1 | يدىالنبىعليها لسلام فاغلظ عما رالد یقول فغضب‌خالد وة قال ال با نبی الله تساعبر من‌هذ | لعبد 
9 
۱ ا | أن يشتغفيتى بن يديك وأللهلولاحرمتك لقلتل:کدا: وکنا و کازه ن عه ار م ولىهاشم بن مغيرةرض: 
أ فقال النبی عليه السلام ياخالد کن عر: ن عما فان مرح مين عم را أبغضه الله ومن ع لعن عما را 

لسن اله فقأ م عمار. وتبعهِ خالد واخذ ثو به وسال ان ن پر ی ألله عنه 0 انز ل عز وجل هذه الآية ا 

واه باطاعة أولى الامر هد لفظه وهكذ| ذ كد ساب ای نقلا عن‌اسباب النزول* 
ومضمورن هله الآية ظاهر وهوا ن أللهتعالى ا | ر اولابا طاعته واطاعة رسوله وطاعة‌او یی الامر 
ای او لی اکم ب بین اس مين *ثم فال ئا نيافان تنا زعتم فى: شیع‌ای‌تنازهتم انتم‌واولو الام متکم‌فرد وهای 

| ألله وا 1 ای‌ار جعو فيه الى الكتاب ال الوسول فحياته وسنته بعل وفاته و علموا 














۳۵۵ مد 
بماعكم بينكم * ذلك ای الرد الى الله والرسول خير لکم kk‏ ای ۱ 
عاقبة والمآل ان‌اطاعة اولی الامر واجبة ولكنهم اختلفوا فى بيان معناه فالاکثر على أن 
للرادبه امراءالسلمین والخلفاء بينهم وهو الشهور بين الالسنة اوامراءالسرایاهلی ماموالوافق 
لشأن النز ول فيغهم منهاناطاعتهم واجبة لکن لامطلقا بل ماداموا عادلين وکانوا على الق« 
وذلك لانه لا كان هذه الآية متصلة بالآية السابقة الذکورة فيهابيان اداءللامانة والشکم 
| بالعدل وکان تلك خطابا للولاة خاصة عندالبعض وهذه خطاب بالناس باطاعتوم ثم امر عند 
النزاع بالردالىالله والرسول علمنالن وجو ب|اطاعتهم ماداموا على | مق واذاخالفوه فلااطاعةلهم 
لقوله عليه السلا ملاطاعة لغلوق فى معصيةالخالق » ومکی‌ان مسلمة بن عبداللك بن مروان 
قاللابى خاز مالستم امرتم بطاعتنا بقولهتعالى (وا و لىالامر متكم)فقالأبوخازم اليس قدنزعت 
متكم اذاخالفتم احق بقوله فانتنازعتم شرع فردوهالى الله اى ال ىالقرآن والىالرسولاى نفسه 
فىهياته واحادیثه بعدوفاته مکذافیالدارك × فان‌قیل هذا يخالق ماهومذهبکم من‌انه جوز 
التقلدمن |اسلطان الهائر ولابصع ار وج عليه ولاینعزل‌الامام بالفسق والجور خلافا للشافعی 
فالاخير منذاك + قلت |نمايصع ذلك اذ كان يمكنه القضاء صق وأما اذالم ییکن‌فلایصم » وانما 
| عکنابصبته فى حا لالقضاء عقلانه قد ظهر الفسق وانتشر الور من الائمة والامراء بعدالخلفاء 
الراشدین والسلنیکانواینقادون لهم ویقیه‌ون الجمع والاعباد باذ نهم ولایرون ار وج عليهم 
| لان الصعابة كانوا يقلدون عن معاوية مع أن الح قكان على رضی‌الله عنه فی‌نوبته والتابعينكانوا || 
يقلدون منههاج مع| نەکان سلطانا جائراکمانس به ف‌الهداية على انا لروى عن الشافعى 
رحمه الله تعالى وا نكان|نعزاله بالفسق والکن امسطورفكتبالشافعية أ نالاماملاينعزل بالفسق 
لان فى أنعز اله ونصب غيره اثارة الفتنة لماله من الشوكة بخلان القاضى فانه ينعزل عنده 
بالفسق لانه غيرذى شوكة کمانص به ق‌شرح العقاید * وقدبالغ‌صاحب الکشانی و 
اطاعة امراء الور ابلغ ردوا کده رعاية لذمب‌الاعتزال* وقبل‌الراد باولى الامر علماء الشرع 
كانه امر الجا هلين باطاعة العلماء والعلماء باطاءة المجتهدين لقو لهتعالى (ولوردوهالیالرسولوای 
او لی‌الامر منهم لعلدهالذین‌بستنبطونه منهم) وقد یضعف هذ| التوجیه بقوله تعالی(فان‌نناز عنم 
‌شرع) لان معناه‌ان تنازعتم انتم واولوالامر ولیس للمقلدان ينازعالجنهدفى مكمه الا ان‌یقالان 
معناهان تنازعتمبیتکمیا و لی‌الامر معو لی‌الامر + و بالجملةقداستدلبه متكر وا القیاس علی‌ان 
القبای‌لیس. ګجةلان الله تيا ىاو جب رداأختلى الى الكتاب والسنةدون القياس» ولناان ندفع | 
شبهنوم بان ردالختلی الی‌الکتاب والسنة انمامو بالقیاس علیهیا يدل عليه لفظ الرد ولا أمر به 
| بعد اطاعة اله واطاعة الرسو لدل على ان الاحكام ثلثة مثبت بظاهر الکتاب ومثبت بظاهر السنة ومثبت 


(بالرد) 














این 18 لقناس تكانتهجة لنا نی| و دان لكايه الو آن‌الراد ال 
| بل اولی اکم اماما كان اوامیرا سلطانا کان‌اوها کما عالا كان اويجتهد! قاضيا كان أومفتيا 
| علی‌حسب مراتب‌التابع والتبوع لان‌النس مطلق فلايقيد منغير دليل ا قصوص * ومماینبنی | 
| انيعلم ان الغلافة الكاملة قدتمت على على رض بمقتضی قول عليه السلام الخلافة بسی ثلثون | 
E‏ يصير ملكا عضوضا غلاف الخلافة الناقصة لانها كانتق الخلفاء العباسية ايضا » والامامة 
قد عدمت ایضالفقدان شرطها فى زماننا اذ اد ناها أن يكو ن الامام من‌اهل قر يش وهو 
الآن فىاكثر الواضع ولكن السلطنة. والامارة باقبة وانما يجب علينا اتباعهم فىهذ! الز 
بیتتضی انیم اولوالافر لماه واجبة بهذ! النس الطلق لاباعتبار انهم ائمة | وخلفاء 00 
بالصواب تنیمل لخر وج لاجما دقولتعالى (یا آیها الدین امنوا خذوا حدرکم ۳ 
بات أواثفروا جمیعا) فقول تعالى خدواحذركم قالوا ان‌الذر وار ز بيعنى القعرزفالعنی | 
احذروا واعترزوا من‌العدو « وقیلالرز ماهر ز به كالكزم والسلاحاىهذ وا سلاعكم وقول | 
تعالى ( فانفر وا ثبات او انفر وا جميعا>تمل معانی و بكل معانی دليل على مسئلة ف الكشاق | 
والببضاوی والسینی‌فانفر وا الى العدو اماجماعات متفرقة سر يةبعدسرية وأماجتمعينكوكبة | 
واحدة* وف الزاسىتوجيه آخر ای فانفر وامتفرقات اذا لميكن مع النبى عليه السلام ليقيم ایهاد | 
بغض ویطلب‌العلم بعض او انفروا اذا کان مع النبى عليه السلام لان معه صل اهاد 
و لعلم جمیعا فهومن‌فبیل قول تعالی (وما كان الوّمنون لينفر وا كافة وسياق قموضهه وت | 
الداراك فانف وا جماعات متفرقة سرية بعدسرية لوانفروا جتمعین اومع النبی علیه‌السلام 
لا جام مین ا ا سطةلايتتظم اوانفر وا ثبات اذالميعم النفير افر 
حمیعا اذاعم ۱ انفیر وسيأ یی بعد‌شرحه فقول تعالی ) 0 خفافا وثقالاان شا ”الله تعالى علا 
ف ند السلام فرش قولتعالی (واذا حينم بتحية ا و و ۱ 
الله کان على كل شےء حسیبا) الھور ةل ان‌الرا د بالتعية|لسلام والآيةتدل علی‌رد دهاعلى 
سبيل الوجوب» والعنی اذاسلم علیکم بسلام فسلموا جوابهم ولكن خبرتم بین‌الرد بذاك 
الف و بین‌الرد باحسن‌منه « ۷ نحل کیره ف الاعاديلق وساف فا سورة 
النور ابضاء والرد بذلك القدر بان يقول وعليكم السلامفرض وهوفرض کفاية |ذاسلم على جماعة 
بغي ر تعيي نأسم وفرض عين 9 علی‌احد‌بعینه والرد باهسن منه بان‌یقتول ۳ لسلام 
ورم الله وبكاثةانفل» وروی آن رجلاقال لرسول اله مال غلية وسلم السلام عليك 
. ]| فقال وعليكالسلام و رهمةاللهوقاللاخر السلام عليك ورحمة الله فقال وعليك السلام ورعمة الله أل 
ارهز السلا لك وج و باه اسلا تال( ربلنقستنی فانما فال اللهوتلا 
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۱ القاعدة وال کت غل الاح ور کت افش على و مان والصغير على الكش والاقل 











الرد على الذمى ولکنيم اختلفوا . فابتداءالسلام علی‌امل الذمة فقال صاعبالکشانی وند الأ 
رخص بعض العلماء ق أن يبدأ اهل الذمة بالسلام اذادعت الی‌ذلك‌مادثة توج اليهموير وىذلك | 


عن التخعى وعن آل حنيفة رحمه اسلا بتداء بالسلام نی کتاب ولاففغيره * وعن أبى يوس رحمه اللهلاتسلم 


۱ علیهم ولاتصا مهم واذ آدخلت فقل | اسلا م‌علی من اتبع الهدى* | لدعاء بمایصاعه نید نیاه‌هذه ۱ 


لفظه بعینه »ثم انه ذ کر هو وصاحب المد ارك أ نه‌ینبغی ان‌یسلم الر جل اذادخل على امرأته وا ماشی على 


على الا کثر واذا التقيا ابتديا وتسابقا» وعنای‌یوسفی رحمه الله لايسلم علىلاعب الشطرنج 


۱ والنرد والغنی والقاعد حاجته ومطبر اجام لار من غير عذر ف امام وغيره ولايرد 


ؤقراءةالقران ههر اون ان انتا e‏ وذكر 
اا ا TT‏ د 


ودوهب الزات او[ رد على المهينت وهو قول قدیسم للشافعی ر حمه الله تعالى أ۱ 
۱ والله اعلم بالط أن 4 و تساه القنل غطاء وببان وهوب الدية وغبر ذلك قوله تعالى 


کر چم ما سے مه و مو تسس و6 رس 


( وما كات لمؤمن أن یل موم الا خط ومن قل موقا خطا فتحربر رقبة مؤمنة 


ل مق و سيمدت 1 سشوان مس وهم عدوم وه و مده مو 


۱ ودية مسلّمة الى اهله الا ان يَصَدَّقُواً فان کان من قوم عدو کم وهو مؤمن فتحريرٍ 


س تس وه تا م | سر ۵ سم سوت 2 ۵ سمس سوسوم co‏ و سس ویس معي و6 مس 


رقبة مؤمنة وا نكانمن قوم بينكمو بينهمميثاقفدية مسلمة الىأهله , وكر ير رقبة مؤمنةا 


مه 0 سو س 9g‏ مس | و ع وه وسو مه سے اللو عم ص ت 


فمن a‏ وة من الله وکان الله علیما حَكيمًا ) 
اعلم آن الفقهاء اء جعلوأ | ١‏ لقت لأقساماهيسة عيدأوشيه عمد وخطاء وجارى ګر ی اطا ء والقتل 


ْ بسدب #فأ شیف تا :فيكت ضر به د السلاح اوماامری توت 1 الي و ذ اک + 
وشبه العيد م مایقصد ضر به بغير الذکو رکال a2‏ ا وا مد ط واخچر الك عدرل وهذ| عند أبىحنيفة رحمه 


| اللهوقال|بو یوس و مد وال افعی رحمه أللةأد | ضر به. جر عظیم او خشبة فظنمة فهو عك وشت |! اممك ۰ 


۱ رعول حرحه 5 لایقنل به غ اليا كاله بصاء الصغير 508 صعبر وكوه* وألخطا * على نوعسن 
| خطا* ی القصد وخطاء نی الفعل‌فاطاء ق‌القص ان برمیشخصا یظنه صبدافاذا موادمی‌اویظنه 
| هر بيا فاد هو مسلم والخطاء فیالفعلانه كرس غرضا فيصدب أداميا * والجارىيجرىالخطاء 
كنايم سقط على خر فقتل» والقتل بسب بکانلافه بوضغ حجر وحفر البثر فغير ملکه* والذکوو: ۱ 


ا 






الآية فةالانك لم تترك لی‌فضلا فرددت عليك مثل مكذا فىالكشاف والبيضاوى * وقيل تقدير أل 
الآية فیواباحسن منهاإن کان‌السلم من‌امل‌الاسلام‌اوردوما بذلك القدر أنكان من اهل الذمة' 
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onl‏ | فى القرآن بیان اكام اميد وألخطاء فالعمد‌قد ذکر بعض أحكامه فى سور ةالبقرة عاذ وش ق‌سورة 
| الائدة مشروحا والخطاء مذكور ففهذهالآية وهو القصود ههنا+ وف الحسينى ان نزول هنهالآية | 
| فشانعياش بن‌الر ببعحيث آمنقبل التجرة وأخی‌من‌قومه حتی‌فریوما الی‌الدينة وکانت‌امه ق 
| حزمت جزعا كثيرا فاعاده‌ابو جهل‌وحارث اخواه لامه‌الی‌مكة وشد ديديه ور جلبه وترکه فغاية | 
| ا لجر اشد حر | فافبل عليه حارث أبن زيد وحرصه بالارتداد فلما ارتد لامه عليه فاوعل‌العباش | 
١‏ فتل,* ثم هاجر لى امدينة وجدد اسلامهو بايع رسول‌الله صلى الله عليه وال وسلم‌واسلم حارت‌ابن | 
آززید"ایضا وهامر ولم یشفر العپاش باسلامه فما جاه عارث أبن EE‏ لغباش لومه | 
۱ أ بذلك فا ما علم ان‌کان اسلم من قبل ندم عن فوله وعرض قصة حاا» الى ر سول‌الله صلی الله 
۱ عليه وسلم فنز ل فىحقه هذه الآية|لذكورة یعنی بيا نالكفارة والدية + ذکر منه | 
| القصة بنوعاختلاف وذكرها القاضى البیضاوی بالاختصاء وقال أيضا والعنی وما كان اى وما 
0 ص لو من أنيقتل موّمنا الاخطاء اى فى حال الخطاء اوفتلا غطاء و جوز ان 3 ما کان_نقبا 
فمعنى النهی والاستثناء منقطع ای لکن أن قتل غطاء زاو مای کر وفال ایضا الخطاء مالایضامه 
القصد الی‌الفعل او الشغص ولایقصد به ذهوقالروح غالبا أولايقمس به حضو ر | کرمیالسلم 
افى صق الكفار مع اوهل باسلامه اویکون فعل غیر الیکلی‌هذا لفظه » و بيان ما فالآية من 
التقسيم ان‌القاتل الخاطى الذى يتفرع على قتلالاحكام لايخلواما ان‌یقتل مومناً اوذميا والؤمن 
الايخلو اما آن‌یکون من قوم السلبین اومن أهل احرب فیا ایمانه فان قتل مؤٌمنا من قوم ] 
السلیین كمه موالذکور فى اول الاية وموقوله (من‌فتل موّمنا خطاء فتعریر رقبة مومنة لأ 
ودية مسلمة اق‌امل الا ان يصدقوا ) ای فيجب عليه تحرير رقبة موّمنة کفارة له ودبة مسلمة 
إلى امل‌القتول ای‌دية واجب اداءها ملى عاقلةالقاتل الى ورثة القتول ف‌کل‌حالالا أن يصنقوا 
ای ال 2 عنه حينئل فيجب رير رقبة موّمنة فقط فالتعرير الاعتاق + والعتیق وافر 
جم أ الكريم من الشئ سبی به لآنالكريم ف الاحرار والرقبة غير بها من النسمة كما عبر بالرأن» | 
والاستثناء متعلق بعلیه‌او بهسلمة‌اى ع سالدية عليهم او لسلیها الى امل الا حال تصدقهم عليه 
أوزمانه فهوفی بحل النصب على ا لجال من القاتل او الاهل‌اوالظری مکذا فا لبسضاوی* و با جملة 
فالنصس بوجب شیثین‌اللکفارة والدية جمنعاه فالکفار ة ‏ القتل لا رى فنها سوی اة 
للتنصيص واما ‌فیرها من الكفارات فیچوز الكافرةايضا خلافا المشافعى رحمهاله«لیماعر + 
واعل السر فى ايهاب المؤمنة مهنا أن‌القاتل لما اغرج نفساً مؤمنة عن جملة الاحياء وقد يسلم 
انفسه الوّمنة عن‌القتلاز مان يدخ ل نفساً مثلها فى جملة الاحرار لا ناطلاقها من تبدالرق كاحيا 
لأنالرقيق کلاموات اذالر ق اثر من اثارالكفر والكفر موت عکما مکن! قالالبغض اولان 
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القت لكبيرة فيجب جبر ها اشر ف الرقبات لان غیره‌علی ما فی‌الاصول* ولا چری فی هذه | 0 
الرقبة فایت جنس النفقه كالاعيى ونون لایعقل و القطوع یداه اوابهاماه او رحلاه أويد ۱ 
ورجل من‌جانب کما ذکر النقهاء باب طبار لان‌لنس وان‌کان مطلا مس مذه‌اتبود الالن 


الطلق فى هق الذات بنصر إلى الفرد الكامل وألفردالكامل هوالسا لم عن هذهالعبوب 
ومکذ! لايجزى فیها الدبر وام‌الولد لاستعقاقیما ار ية من وجه وکان‌الرق فيهما ناقصاً وكذا 
الیکاتب الذی‌ادی بعض بل ایکا به لان أعتاقه يكورك ببدل هلان المكاتب الذی لم يؤّد 


شيمًا لانه موقوف × وفيه خلا الشافعى علىما نص به ف الهداية فی‌باب‌الظهار ولاق الصغيرة || 


والكبيرة والذكر والانثى فانها يحزى فيهأ أيها کانت لان هذه أوصاف والمطلق زی على 


أطلاقه فىهق الوصف اولا نکلامنهما كام ل الذات والطلق ينصر ف ال الكامل فى حق الذات» | 
وعن‌السن أنه لاغز ى الصغيرة ههنا ولاجزی الا رقبة قد صلت‌وصامت ذص به فی‌الکشا ی * ۱ 
والدية وأحبة الاداء على عاقلة القائل وا ن كان النص یقنضی تسو ينها مع هر بر الرقبة الواحبة ۱ 


على القاتل فان لم يكن له عاقلة فعلى بیت الال فا نام يكن فى ماله* والاصل ان كلدية هب[ بتداء 
آنا ف فل ای >البية الكل اا دنعف لمكن بق قير ا ن اوا 


العاقل كالدية الواجبة بسببالصاع عن دم العمد فيه قال عليه السلام لايعقل المواقل عمد ولا أ 


عبذا ولاصلعا ولا اعت افو ما دون ارش اة رار ال ند فى هر النية مک 
ذكر فالهداية * ولابد من بیان الدية فقال الفقهاء فی‌کتاب| لدیات ان الدية عند ی حنبفة رحمه 





لله من الاموال الثاث خاصة انب الى دينار ومی‌الورق:مشر‌الای درهم عندنا واثنا | 
عشر الف درهم عندالشافعی رحیه| 4ومن الا بل‌ما نها بل كرون انخاس و وس بن اش | 


وعشر ون بنت لبون وعشر ون بن تجذعة وعشر ون بن تحقةعند نا ومشر و نآبن‌لبون‌مکانابن | 


مخاض عند الشافعى رحمه ألله+ وقال|بویو سف وحمت ر حمه أللاهىمن فير الاموالالثلث ایضافمن 


البقر مايتا بقرة ومن‌الغنم الى شاة ومنالحلل مائتا حلة کل حلة ثوبان وهذهكلها دیة‌النفس 
)| واما دیة‌الاطرای فيها کلام طویل لایسعه القام + وهذه‌الدية تجب‌اداء‌ها فكلث سنين ای‌ورة | 


القتول ویشتر كجميع الورثة فيها یقسیونی كما يقسمو ن الیراث لافرق بینها و بين سائر التركة 


ففشئ فیقضی‌منیاالدیون وینفذالوصية واذا لم یبق وارث فهى لبي تالال*وقد ورث رسول 


ألله صلى ألله عليه وسلم آمراة مشیم الضبائى من عقب زوهها هشیم هكذأ تالو xk‏ وقل روكا عن ۱ 
شريك لايقضى م نالدية دين ولاينفذ وصية وعن ر بيعة ألغرة لام اجنين وهدها وذ اک شارت ۱ 
| الجماعة مكنذا فىالكشاى ل وان‌فتل مؤمناأ مناهلا هرب فعکمه اكور فی قوله تعالی (وان ۱ 


كان من‌فوم عدو کم وهو مو من فاعر بر ر قبة مؤمنة ) فضمي ركان رأجم ای‌القتول خطاء لا ۱۱ 





(ای) 
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ای لو من القتو لحتى بلغوا القيد الواقعحالالى | نكان المقنو لخطاً كائنامن قوم عدو لكم وهم اهل | 
| اجرب عال كونهموٌمنا فالواجب علبه كر ير رقبة مؤمنة فقط يعن اذا اسلم الجر بى فى دار ارب | 
ولم بهاجر الينافقتل مسلم خطاً يجب الكفارة بقتل لاعصية الوثية وهو بالاسلام ولا چب‌الدیةلان ۱ 
العدمةالقومة بالدار ولم توجدکذانی|لدارك ولان‌الدية انما مبلاجل ورثةالقنول ولاورائة 
| بینه وبي نأهل كرب ولا نهم‌حار بو نكذ فى البيضاوى والعلة‌الاولی يتناو [مااذ! كان للمقتول | 
ورثة‌مسلمون هناك أيضابخلانى العلة الثانيةوالثالثة ولهف|جختلف ینن و بين الشافعي رحفيما كان 
| له ورثة دون المیک نله ورثة* وقال صاحبألهدأية فى ااا 2ا اسلم اجرب فدار 
ارب فقتل مسلمعمد| او خطأول ورثة‌مسلمون هنالك فلاشرء عليه الاالکفارة اننا فقال 
الشافعى چب‌الدية ف الخطأوالقصاص ف العمد+ ثم قال ولنا قوله تعالى (فان‌کان من قوم عدو 
۱ لكم وهوموٌمن فاعر یر رقبة مؤمنة ) جعل التعریر کل الوجب رجوعا الى حرف الفاء 
أو لکونه کل ال ذكور فينبغى غير هذا لفظه + وأن‌فتل‌من هومن اهل‌الذمة ضکیه ال ذکورنی 
فوله وکا ن من‌قوم بینکم و بينهم میثاق‌ای أن کان القتول خطا*من قوم بینکم و بینهم میثاق 
۱ وهم أهلالذمة فدية مسلمة ای اهل وخ ري ر رفبة مو منة يعنى كمه حکم السلم * * وفيه دليل على 
أن دية الذه ىكدية السلم وهو قو لناهذ| لفظ ا مد رك ففيه رد ظاهر علی | لشافعیر ح فيماذه ب أليه 
0 | من أندية الیهودی والنصرانی‌سته الآ درهم وقالالقاذ ی البيضاوى ف‌تفسیر هدهالاية وان‌کان 
۱ من‌قوم‌کفار متعاهدین او امل‌الذمة که حکم السلم فی‌و موب کفارة والدية ولعل فیما اذأ 
كان القتول معاهدا اوکانله وارث 0 هذ الفظه فتأملفيه لتعلم مراده» وانیا کرر 
اشکم ولم‌یقل كمه > م السلملاجل‌آن فبه زيادة تأكيد وتف یر السکم وانیاقدم ههنا الدية 
على تقر ير الرقبة بعك س المقدم أذالة | و هم هم ان‌اهلالذمة لابستعقون الدية كما لایستعتها امل 
الخرب وتعظيما لشانها واعتراز | عن! لتكرار بعینه آولیکون الاان يصدقوا فى الاول متصلا 
بالدية ور ير الرقبة ف الثانى متصلابقول تعالی (فمنلم چد فیکون) وسبلة إلى بیان خلفه 
قر يبا ولایقم|[ وهم أن الصیا م بدل‌من| لدية والقعر یر جمیعا کماقال مسر وق نص‌به نیا لزاهدی« 
ثم جنا الى نفسیر فول رل يجدفصيام شهر ین متتابعين ) فنقول أن الله تعالی اوجب فى كل 
هذه الاقسا م أولاتخرير رقبة مع الدية أووهده 1 فمن لم جد الرقبة فعليه صيام شهر ين 





متتأبعین 0 مكان الرقبة* وقال صاحب‌الداركگ وغيره معنى قول (فەن لم چد) اىلم 
يملك ر قبة ولاماهويو صل اليهافصيام 0 انه انلم پيلك الرقبة ولکن يملك ثمنا 
پشتری به الرقبة لم‌ینتقل | کم ای صيام لعدم أل شرط وهذالانی الظهارحيث ذ کر صاحب 
الحسينى علىماسيجوع فی‌سورةالجادلة ف‌کفارةالطهار تت قول تعالی (فمن لم عد فصیام‌شهرین 


و 








| نفا نكانله ثم نيشترى به العبد ویعنق و نأحتاج إلى النفقة وعندالشاقغي عدا 





$ در 


ظ متتابعين) ان عند مالك رمه اله تعالی‌ان ,کان له عبدیعتق 7 ن‌احتاج الا وان لمیر 


تع PN PIETER RE‏ را الب کم شا لعجو بسو که وی وی و 





ان كان له عبد ولكن تاج الى اشدمة اوكان له ثمن ولکن بتاجلیالنقة فالصيام وعنداب | 
متيقة رحمه الله تعالى أ نکال عبد يُعنق أن احتاج الى الخدمة وأ نكانله ثمن فلايكلق باشتراء 
العبن بل عليه صیاأم |[ شهرين متتابعين وح دالتتابع علىماذ كر ف الظهار أن لايكون بينهما ١‏ 
مضان وایام النشريق ومنغير ان‌یفطر بینهما بعذر أو بغبره‌عندایی‌حنيفة رحمه‌الله تعالی‌او بعذر 
EG‏ لهتعایی (تو بة من الله) نصب على الفعو لاوالصدر اوامال عذ‌الضایای 
شرع ذلك تو بةاوتابعليكم توبةاوفلیه‌صیام‌شیرین ذاتو بةمكذافالبيضاوى»وهذا الذى | 
|| جریمناانماموفی‌تفسیر امکام القتل الخطاءى مضمو ن الآبة راما یا ری مجر ی النطاءقكيه حك الخطاء 
فو جوب الكفارةوالدية الذكورة» وام لقتل بسب ففيه الدية املكو رقفضسب‌دون الکفارقواما با 
العيدفيه الكفارةوالدية جميعاولك نلا لدية الزكورة بل الغليظة واختلى ف تفسبرهاعمدوالشافعى 
رهمه ألله تعالى مع أبىحنيفة. وألييوسى رمه اللهتعالى والكلام فيه مذكور ف الفقه د ثم ذکر 
اله تعالی مد جز | لعید فقال وم یل من معا مایت لفیا وغضب 
الله عليه ولعنه واعدله عدابا عظیما) هذه هى الآية التى بستدل بها الحنفية على عد 
| وجوت لكفارة ف القتل العيد+ وتوضوعه إن الشافعس رمه اللفيقول لاو جبت الكفارة فى القثل الخطاء 
بقولءتعالى (ومن يقتل مۇ مناخطاءفاجر ير رقبة م منة) بعبارةالنص فلا ن جب نلك بالقتل العيدوهو 
فو ق الخطاء أولابدلالة النص*وكن نقول‌ان‌الله تعالى جعل کل جزاء القت لالعيد فى هذهالآية هو 
| جهنم اذ زا اسم للكامل فعلم باشارة هذا النص عدم وجوب شي آغر وف والكفارة والتصاس 
جزاءالعل دو ا فلاينافيه فتر جعت الاشارة على الدلالة عندالتعارض وان الكفارة امر 
دائر بين العبادة والعقوية فيقتضى سبباد اثرايين الفظر والاباعة وألقتل‌العمد. عم کنیرة لینن 
فيهاشائبة الاباحة هكذ|ىكتب الاصول» ثم ان‌العتزلةیستدلون بیاعلی‌ان مركب الكبيرة کانر أل 
بدلالة لد لقانل» ون نقول لمكم اذاترتب علی‌الشنق يكون ماخذاغتقاقه علقله ولاك 
أ آن‌من قتل‌الومن لكو نه مؤمنا يكون كافرا بلاشبهة أونقولالخلود مستعیل للمكث الطويل 
الذى يستعقه القاتل بالاتفاق وان تتبعت كلام الله تع الى ونفحصته جد فى كل موضع 
من جزاء الكفار ةولتعالى خالد! مقرونا بقولهتعالى ابدا وفكل موضع من جراء 
السلم الرتکب الكبيرة لفط خالدا ومده غیرمترون بقول تعالى ابدا وهذا هوالفارق 
لاهلالسنة تأمل والطف واحسن»وقال الامام الزاهد ونزول الآية مق مقبس أبن جنانة 
الکتانی‌فانه وجدأخاه هشام بن جنانة مقتولا 7 بنى الجار فاخبر النبى علیه‌السلام فارسل 








(رسولا) 





رس 


۳ ابن الجارفقالان عليتم تتل‌مشام نادضوهال‌خیه متیس نبقتس م 

0 وأن لمتعليوا له فانلافا 0 1 الدية بعدماغلفون تارا وطاعة م مافتلنا 7 
| الشطان‌القس‌انك وهوعار لات ما ماقت الا مس فاقتل هنأ 
: الرج ل الغهرىالذى معك ليكون نفس مکان نفس وهذه‌الدية فضل عليه تلا ی حال 


غفلته وساق‌الابل وأقبل الى مكة و رتدعن‌الاسلام فکان‌هو اول مرند ف الاسلام وأنشاء قصيكة . 
١‏ فىمدح نفسه فلما سمعذ [ ك رسو ل الله صلی الله عليه وسلم حزن‌هحزناشدید فا زل الله تعالى هذه 
الآية هذأمافيه ونقل صاهب | مسینی‌ایضا بالاختصار وهويدل علىان ۱۳ راد بقا تلااستعل علىما 


قالوالقاضى وقد بالغ صاحب‌الکشانی فى مدح هذه الاي وأفتغا رد هاعلى غيرها بناء على تصلبه ف 
مذهب الاعتزال والله ورسوله عند بریان 2 الله تعالی بعده بیان حربةالقتل 0 
أظها ركلمة الشهادة فقال (یا انها ی من أذا صر بم فی سبیل الله فتبینوا ولا توا 


2 و م١‏ سمو مس 


لمن فى الیکم السلام لست هو متا تبتفون عرض ألحيوة ادنيا فعند الله مغانم 
ره ۵ ذلك کنتم من قبل فَمَنّ الله عليكم فتبینوا ان الله كان بما تعملون خَبِير) 
ی آلآية (ياأيها الذين أمنوا اذا ضربتم) ای سرتم فى طريق الغزو فتبيتوا ای اطلبوا 

۱ یا لام وثباته ولاتتهوكوا فيه ولا تقولوا لمن القى السلام اليكم انك لست مؤمنا 
0 والانقب ادالسلام او التسليم النى موقية امل الاسلام حال کونکم تبتفون 
N‏ اه ۳1 والغنيية التی‌هی سریم نت فعند الله مغ مكثيرة 


تغنیکم عن فتل هل يظهر الاسلام ويتعوذ به من التعر ض یعنی ان رحلا اذا او ی الیکم ۱ 


ا بلتقتلونهلاجلمتاع الد نيا وهو الغنيية فلاتفغلوا كناك بلتوتفوا 

| أيمانهوقد أغنا كم اللتعالی بالغناة م الكثيرة ة لا احتياج لكمالى غنبية رجل مسلم 
1 أنه لایوافق لسانه قلبه كناك کت من قبل ای اول ماد دخلتم ف الاسلام سمعت 
من أقوالكم كلمة الشهادة فصنت دماءكم وا موالکم من فير اطلاع علی‌مواطاة فا قلو بكم لالسنتکم 
فمن ألله عليكم بالا ستقامة والاستشهاد بالايمانفافعلوا بالداخلين فالالا م كمافعل بكم فتبینوا 
فی‌ذلك ولاتها ‏ فتوا فى القتل*وهذ! مضمون الآية عسب ماذ كره صاحب الدارك وقال هو فى 
نزولاروی أنمرداس بن نهيك أسلم ولميسلم منقومه غيره فعزتهم سرية ر سول الهم الله 
عليه والەو سلم فهر بواو بقی مرداس ليتقيه باسلامه فلیا رای اليل الاء غنيمته|لى مسوح من 
الجبل وصعد فلما تلاحقوا وكبر وکبر وا نزل و قال لا اله الا الله عمد رسو ل الله علیکم فقتله 


اسامة بن‌زید واستاق غنيمته فاخبر وا رشو لالله صلىاللاعاية و نژ ١‏ فوجد و حدأشدید | وقال 





1 


اک 











فتلنیوه‌ار ادة مامعه ثم قرا الأيةهذا لفظه * وفیالکشای فقاليار سول الله استغفر لی‌فقال فکیف 
JIS,‏ اه تال | سامة فیازال يعيدها حتى وددت أن لما کن اسلمت الایو مئذ ثم استغفر إلى 
وقال اعتقر فبة + وقال الاما م الزاهدان هذا القاتل قير اسامة بن‌زید الثبنی الذی تال له 
رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم فم رضعه ابعثوا اسامة الى الر وم‌وانه‌الا سامة أنه اسلم متعوضا 
| من‌سینی. فقال عليه السلام هلاشققت عن ة قلبه فقال يار سول لوشققتههل وجدت الادماغليظا از 
۱ فقالعليه السلام عبر بلسانه اما فى قلبه وان ريسو لاله مل اله لو سم امراسامة بردالاغنام 
والابل الى اهله وان ر سول‌الله صلى اللاع ليه و سلم ۳ الآية علی‌اسامة حزن‌هزنا شديدا الى 
ار ن‌مات فلمادفن لقطته الارض هكذا ثلث مرات فليا اخد ر بذلك ر سول‌الله صلی ألله علبه وسلم 
قال ان الارض قبلت من‌هوشر منه وقبلت فرعون و نهر ود وسائر الكفرة الا أن اللهتعالى 
20 مج نم لو من‌لتعذر وا عن هت كهرمة دمه فادفنوهف المرةالرا بعة فدفنوهفقبلته وان 
۱ ل ا م كثيرة فعندالله ثواب ب هما لتكم فاعملوا لا نکم اوفضاله ش 
| مغاز م که رة فاطلبوها منهيث لذن لكم واباحلكم وکان اسامة قال ان كان مومنا فلیا ذا 
کار ۷ لكافرين فقال كذاك كنتم تفعلون من قبل فمن ن ألله علیکم بالاسلام واغرجکم‌من 
نم أوكذلك كنتم من‌قبل قفون أيمائكم فى قومکم وکنتم مقهورین مستضعفین فيمأ بینهم 
فمن اللاعليك 0 ما حاصل‌مافیه* والقصود من ذ کر الآية انها تدل على أنه یکتنی من 
الؤمن 0 الشهادة من غير اطلاع على عاق لبقاو لكن‌هذا لاحل أجراء الاحكام 
والافالتصدیق بالقلب ركن اصلی ی‌الایمان بل‌هو لایمان عندالبعض واما مذمة ال 0 
ی‌القرآن فلا نه یعلمله‌تعالی من‌الر * مالایعلمه غبره رم تلوبهم كما کان‌ومذ‌الایقتضی 
ان‌لابقبل الایمان من جر د اللسان اذا لمیظهر النفاق بعلامة اواخبار من‌الله ور سول* وقد 
دكز ااه النتهارى هان ول ۳ وجها آغر ایضاحیث فالوفيل نز لت ف‌القدادمر 
برجل ف‌غنيية فارادقتل فقال لا ال الاال‌فقتل وقال ودلوفر باهل‌ومال * وفيهدليل على معة 
أيمان المكره وان العتهدقد يخطى وان‌خطاءه مفتضر هذ| كلامهفمسئلة خطاء الجتهد أخرجت | 
من‌قتل المؤمن من لایستعق قنل‌وکون خطاء عذرا استنبط من عدم تر تب العقاب على فعله 
فى الآية وسيجى بيانها مشر وحا فى سورة الانفال وسورة الانبياء وصعة ايمان المكرواستنبط 
من‌حرمة فتل فىالآية* وقدصرح ف‌الفتاوی اممادية من العتیی ویصع الاسلام مع الا کراه 
و لوارتد بعده‌لایقنل‌و کبس * ومن التتارخا نية الیکرهذ| انی‌بالر بادة علی‌ما | كروعليهجعل طائعا» 
وایضامنه اجب رکافر علی‌الاسللام‌فیکث سنة كذ لكثمارتد وزعم انه‌کان مکر مایقتل + وعن أبى 
یوس ر حیه‌الله‌تعالی فیین ال كارا د فهو مسوع ویص اسلامه ولو ارتد قتل | 





































(ومثل) 
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۳.۳۳ ۳ ۳ ۸۸ ۳ 
ومثل هده الروايات كشيرة ة فيها کد فى مسكلة فر ضية يا :ولاك (انّ الذين. 
توفهم المل ظالمى سیم الوا فيم کم فلا نا مستضعفین فی الا فن 
| و سس م 0 سو انمت. سواو0 > ودع | سه مس 


فالو الم ی آرش إلله واسعة فتماجرو فها فاولعك موم جهنم وساءت ۱۳ 


۵ 9 - و و سا وو - 


الا الستضعفین من الرجال والنساء والولدان لا یستطیعون حيلة ولا پهتدون 
سبیلا اولك عسی الله آن یو عثیم وان الله وا عَقُورَا) قالوا فى نزول 
| هذه الآية انها نزات یمن اسلم و وم لم يهاجر حين كانت الفجرة فريضة وخر ج مع الشرکین الى 
| بدر مرتد! فقتل‌کافراهوفدنص ف ای تقاف مل س بن‌فا وی بن‌ولید اطا و ا 
الامام الزاهد انهم الار بعون الذي نقتلوا ببدر على |يدى املاكة واإلائكةهم ملكالوت واعوانه 

او ملك الوت وحده اطلق لفط الجمععلى الواح دجازا» وقولتعالىتوفى چو ز أنيكو ن ماضيااو مضارعا 

هذ ی آمدی‌التائین+ وقوله‌تعا لی(ظا! یا نفسهم )مضاف ومضا | < ال من الضمير المفعول فى توفهم + 

و فولهتعالی (قالوا فد فیم‌کنتم) خب رللذين والعا ئگحذونیای‌فا لوا لهم وحينئذ(فاوا لك مأوهم )جيلة 
معطلوفة غلیه او قالوا ۳۷ باضمار قد والخبر هو (فاولئك) ادخل الفا* لما فى الذين من الابهام 

| الشابه بالشرط واصل فيم فيما اسقطت الالی تخفيفا ومعناه التو بيخ ولهذا اجابوا بقو 
(قالوا كنا مستضعفین فی‌الارض) والا فق الحواب ان يقولوا كنا فى کذا * وحاصل معنی الآية 

ان الذين توفيهم ملائكة الموت حال كونهم ظالمى انفسهم بالارتداد وترك القچرة قال 
الللشكة فى تاك الحالة للمتوفين فيم كنتم ای فی‌ای شوع كنتم من‌آمردینکم یعنی لم تکونوا 

فى شرع من‌الدین (قالوا كنا مستضعفين فى الارض) عاجز ين من !ل#جرة فى أرض مكة فاخر جونا 

۱ معهم کارهین قالوا اى اللاشكة فى جوا بهم مو غین لوم (الم نکن ار ضالله) ای أرض مدينة 
وغيرها (واسعة فتهاجر وا فيها) یعنی‌انکم کنتم قادرين علی‌اغروج من مکةالی بمض‌البلاد 
التى لا تمنعون فيها من اظهار دیتکم ومن القجرة الى رسول‌اله صلى الله عليه و سلم(فاولك ما وهم 
| جهنم وساءت) اجهنم مصيرا لهم هذا مضمون الآية*فانقيل حالة لوت حالةالباس فکی التكلم 
فى تلكالحالة * قيل فى حالةالبا ل له لکونه تقفو لاهبابيسة 
اللك فاما بينه وبين اللك فلا بأس بالسۇالوالجواب ف‌تاكالالة وان لم‌نر ذلك ولم نسمع 
مکذ! افاده الامام الزاهد» والقصود ۱ ن الآية تدل علی‌الوعید على ترك القچرة وقد قالوا أنه 
أكان ذلك فی‌بد"الاسلاماعانة للم لمين ويفهم من ذلك انیم صارت‌منسوخة الأن وقدنصوا فى 
| سورة الانفال أن قولوتعالى (والذینآمنوا ولم يهاجر وا ما لكمم نولا E‏ اخ 
منسوخ بقوله تعالى (واولوا الارمام بعضهم اولی ببعض)* ويفهم منه أيضا ان امر التجرة 
منسوخ ولكن بشکل بانهم ذكر وا أن الاية تدل على أن من لم يتمكن من أقامةدينهفى بلده 














ووم 0 


کہا كب وعلم انه يتمكن من اقامته ف غبره حقفت عليه المهاجرة + وف الكديث من فر بدینه 


















7 ے٠‏ 
ا 


۱ من ارض الى ارض وان كان شبرا استوجبت ‏ الجنة وکان رفیق أبيه ابراهیم 
| وتنيه E‏ أت الله عليم أجمعين ولك بول سل ارم الاية اة غير وة 
1 فیتناقضان الاأنيقال أن ف بد” الاسلا مكانت اأهجرة البتة واجبة سواء قدر على اقامة دينه اولا 
٠‏ ولاشك نی‌نسعه ونی هذا الزمان أن لم يتمكن من اقامة دینه بسبب أيدى الظلمة او الکفرة | 
| يفر ضر عليه ال#جرة وهواحق» ثم استثنى اللاعنهم طائفة الضعفاء فقال الا ااستضعفين من ألر جال 
والنساء والولدان وهو استثناء منقطم لعدم دخولهم فىالموصول وضميره والاشارةالبه + ولا 
بستطیعون صفة الستضعفین أذ لا تو قيت فيه أو حالعنه اوعن‌الستکن فيههكذ! ف البيضاوى * 
| وااعنی أن جهنم ماوی جمیع من ترك القچرة الامن هو مستضعنی من جنس الر جال والنساء 
Ê‏ والولد ان حال كو 3 لایستطیعون حيلة فى الجر وج لعجزهم وفقرهم ولايهتدون سببلا ایلا 
| معرفة لهم الىالمسالك فاولئك عسىالله أنيعفوا عنهم ترك الهجرة وقال الامام الزاهد لا نزل 
قول تعالى (فاولك ماويهم جهنم وسات قال السلمون‌هلكخواننا ی فنز ل 
قوله‌تعالی الا التضعفينالآية × قالأبن عباس رضىالله عنه كنت انا وأمى م نالستضعفين 
الذين لا يحدون حيلة ولايهتدون سبيلا هذا لفظه × وانیا ذ كر بلفظ عسى لانه وان كان 
الاطماع فهو من الله وأجب لان الكريم اذا أطمع انز ذ كره و فیا مدرك + 000 وصاحب 
الان ذكر بكلية الاطماع ولفظة العفو ايذانا بان ترك الفچرة خطير حتى أن الضطر من 
ان ان و دال دة ويعلق بها قلبه » ثم قال القاذ ضىأنذ كر الولدان‌ان 
من العبيد والاماء فظاهر وأما أن أريدبه الصبيان فانما ذ كرهم مع خروجهم عقلا وضرورة 
للمبالغة فى الامر والاشعار بانیم على صدر وجوب الهجرة فانهم اذا بلغوا وقدر وا على الهجرة 
فلا حيص لهم عنهاوآن قوأمهم چب عليهم أن يواجر وا بهم مت ىأمكنت* هذا ما فيه طعن فى ذلك 
على صاحب‌الکشانی حيث قال أنهم خارجون من جملةاهلالوعيد ضر ورة فهم أثم فى ذلك 

من‌الر جال‌والنساء + ثمقال هذا اذا ارید بالو لدان الاطفال و عو ز أن يراد الراهقون منهم 
الذين عقلوا ما عنداازيال والنساء فباعقوا وام اا وليه کر له تج بعد فضائل 
الفچرة فقال (ومن يهاجر فى سبیل الله يجد فى الارض مراقمًا كثيرا وسعة" 
ومن ع من متا مهاجرا الى الله ورسوله بك ید رکه الموت ققد ٠‏ وقع اجره 
على الله وان الله غفورا را هذه الان ق فضائل الفجرة ومعناها ومن پهاجر فى 
| سبیل‌الله يد ف الارض مراغما كثيرا ) ای متعوّلامنالرغام و موالتراب اوطریقا يرأغم قوف 
بسلوكه ای يفارقهم على رغم آنفسهم وموایضا من‌الرغام نص به‌القاضی وکذ! الامام الزاهد 

































(واغتار) 
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لظ ۲۱ 4 
واغتا الحسينى الاو ل وصاحب‌الکشانی والداركالاغر وسعة ای‌تجد سعة ‌الرزق وأظهار 
الدین ومن يرج من بیته حا لکونه مهاجرا الی‌الله‌ورسول ای‌الی حیث امرالله ورسوله ثم ۱ 
يدركهالوت قبل بلوغه مهاجره (فقد وقع اجره علی‌الله) ای جعلالاجر على الله (وكان الله غفو رأ 0 
ريما + وفال‌القاضی والاية . نزلت‌ف‌جندب ابن‌حمزة حمل بنوه على سر بر متوجها الی‌الیدینة: 
فلما بلع التنعيم اش رف على لوت فصفق یمینه على شماله فقالاللیم مذەلك وهذهلرسولك ابايعك 
على ما باي ع عليه رسولك فیات‌هذ! لفظه * ومکذ! ذکره جماعة كثيرة و لکن بنوع‌تغییر وتفصیل + 
وقال صاب الكشاف والدارك قالواكل هجرة لطلب علماوحي أوجهاد اوفرار إلى بلد یراد فيه 
طاعةاوقناعة اوزهداوابتغاء رزق طيب فهىههرته الى الله و رسوله وان‌ادرکه الوت فی‌طر یقه 
فقد وقعأجره على الله و بالجملة فضایل التجرة كثيرة اذا كان لاجل اله‌تعالی وقد اشار الیه‌الثبی 
صلى ألله عليه و سلم بقولهانما(لاعمال بالنيات وانیا لامرء مانوىفمنكان هجرته‌الی‌الله ورسول 
فعجرته إلى الله ورسوله ومنكان هچره الىد نيا يصيبها أوأمرأة يثز وجها فجرت الى ما هاجر اليه 
واستعسن الشايخون ذلك وما من احد يقندىبه اویر شد الخلق الى الله الاوكان بسالهچرة 


ˆ > هلا تشاک صاحب الهداية من جانب‌ایی‌پو سف ويحمد رحمه ألله بان‌مناوصی أن‎ Kk 


عنه رجلا فاهج عنه فمات فی‌الط ریق گج‌عنه رة ثائية من حبث مات‌الاول لامن حبث ببت 
الامر وذلك لار ن اجره قدو قع على الله بالنصفيكون معتبرا وعند ابی حنيفة رحمه‌الله e‏ 
منز لالامر لقو عليه السلام اذ امات ابن آد م انقطع عمل الاالثلث الحديث وهذا من 

الثلث ووقوع الاجر على الله من حبثالثواب لامن حي ث الظاهر * فىمسئلة سر 
توله تعالی (فاذا ضریتم فى الأرض قيس علبيكم جناح أن تقصر وامن الصلوة ان ن خفتم أن 
يفتنكم الدين کفروا" ان الکافرین انوا کم عد وا مبیتا) هذه می‌الاية النی‌استدل 
بها على أن ھک و أذ معنىالآية 00 ان ی 1 جناح 


ال ثبت ذلك لیام وان ن کار ۳ لكل راس زو مایب صلوة صفة ا 

مجذوفی‌ای شا من الصلوة عند سيبويه ومفعول تقصر وأ ا مافى 
البيضاوى * وادنى مدةالسفر الذى جوز فيه القصر عندأبى حنيفة رحمه الله مسيرة ثلثة ایام 
لت | وسطا وموسیر الابل ومشى الاقدام على القصد فى البر واعتدالالرج ف البعر 
ومایلیق ف ابل ولا اعتبار بابطاء الضارب واسراعه فلوسار مسبرة ثلثة ایام ولياليون فيوم 
لكر ولوار مره يوم فثلثة ایام لم يقصر * وعندا شافعی ادنی‌مدةالسفر ار بعة برد مبسرة 


| یومسن هكذ! فى الكشان ولكن نص ف الهداية انەقد ر أبويوسف رحمه الله بيومين وا كثرهم. ش 
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||| اليوم الثالث والشافعى رحمه الله بیوم وليلة فىقولوقد ذكر شهاب اللة والديناختلاف الذاهب أ 
باعتبار البل وقل پینته فيمأ سيق ف‌الصوم وحکیها وأحد + ثم أنهم اختلفو! فى هذ | لرخصة فعنل ‏ 
الشافعى رحمه الله رخصة ثرفية أ ى کامل فی الرخصة والعز ییهة‌یاتمامها كالرخصة فى الصو م مسندلا 
بظاهر الأية لاء ن لاجناح مستعمل فى موضع التغفيف والرخصة لا ففموضع العزيمة ويؤيده أنه 
عليه السلام أتم فىالسفر وأنعايشة رضى اللاعنه تمرك رسو ل الله صلی الله عليه وسلم‌وقالت 
یارسول‌الله قصرت وأنمت صت وافطرت فقال أحسنت يا عايشة نض به فا لبيضاوى *وعند نا 
a‏ سقاط‌متیلاجوز | اعمل با لعز يمة وهو الاتما ی ننامقصر 
على لسان نبيكم ولقول عايشة رضی اللاعنه اول مافرضت|أ لصلوة 5 فرضت رکعتین فاقرت نی | لسفر 
وزیدت ف اضر «واماالاية فكانهم ألفوأ الاتمام فكانوأ مظنةلا نيخطر ببا لهم أن ففصر الصلوةذنياً 
وجناحاً نی هنهم الجناح لنطيب أنفسهم فىالقصر فكانة سيق الآية على حسب اعتقاد الغاطبين فلا 
يدل على نف العزيمة فيج ب القصر بموجبالحديث ف یکل سفر سواءكان فى امن من الكفار اوفی 
خون منهم + وأما انون المذكور فىقول تعالى (أنخفتم أن يفتنكم الذين كفر وا) أىأن خفتم 
۱ أنيقصدكم الکنار بقنلآوجرح آواخذ فلس بشرط عذد الجمهور بل وفاق نزل على وفاق 
حالهم وه وکشسر نی‌القرآن مثل‌ان‌اردن تحصنا غلا للخوارج فعندهم ا ط علی‌ظاهره صرح به 
صاحب المدارك والامام الزاهد » والدلیل لنا قرأة عبدالله ابن عمر رضی‌الله عنه أن یفتتکم 
بغير أن خفتم أ ىكرأهة أن یفتتکم وایضااشتفلت الصعابة بقصرها فى حالةالامن ایضا ویویده 
رواية يعلى بنأميةانه قال لعمر و ما بالنانقصر وقد أمنا فقال عیرست بها تعچرت من فسالت ا 
رس لاله صلى الله علبه وسلمع نذا لك نك فقال هله صدقة تصدق الله بهاعليكم فاقبلوا صدقته » فعلم 
أن غوف الفتنة لبس قرط وال كمال غير < حایزلان فبه رد صدقة الله تعالى وهو ممن 7 
طاعته والتصدق بما لاعتمل التمليك اسقاط عض لایعتمل‌الرد وان كان ال تصدق من لايلزم 
طاعته کو لی القصا ص‌اذاعفا فممن‌یلز م طاعته او لی +و هدا اذا کان اراد من‌القصر قصر ذات 
ها هال كان اد 9 الاوصانی ای فینی القرامة وال رکوم 
والتسبیم او الایماء علی الدابة كمانقل ِ ابن عباس رضی‌اله عنه وموالغتار للشيخ الامام 
قر الاسلاءااب بزدوی كا نالشرط على حا له عندنا أيض | فیکون‌الایةفی باب ب صلوةا لوف u‏ 
ولكن يرد عليه أنه حينئذ يكون صلوة ا حون منفردا مقيدا بكونه فى السفرلان الله تعالى 
| قبدالآية بالغرطينالسفر والقو ف منيعا ولبس كلك كمامر ف البقرة» الا أن يقال بثرك ذلك 
بدلالة الاجماع كما صرح به‌ صام ب الكشاف وغيره * وعا ينبغى أن يعلم أن الحمكم اذا تعلق 
برطین بمثل هذه الطريقة كان الشرط الاول شرطا لتعلق الحكم بالشرط الثانى لا مستقلا 









(بالشرطبة) 
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5 1 اا ا 11 ا ا 

يلغوا الشرط الاول الا أن يراد بالآية القصر أن جميعا ویکون العنى اذا سافرتم فليس علیکم 

۱ جناح أنتقصر وأ من الصلوة ذأتا وحالا حمیعا لامطلتا بل بشرط اون فانه أن ن لم يكن خوف ۱ 

لم يرخص بقص ين معا بل تقصر الذات فقط على تقدیر السافرة هکذ! يفهم من شر وحالاصول ۱ 
سیر اقاضى شهاب اللةوالدين رهم كر لل دای بي صلوة الغو اما فقال 


(واذا کنت فيهم فاقمت یم م اصلوة تفم طائفة منیم مد مات ود آسلحتهم فا 


سجدوا فليو نوا من ورام ولتات طائفة أخرى لم يصَلوا فليصلوا معك | 


دوع و رو سب 6 وه 0س وه 


ولیاخدوا حذرهم وأسلحتهم ود الْذين عفروا لو تغفلون عن اسلحتكم وامتعتکم 


یر مر و ص سس 6 سے چا سے و سس ع و | سر عمسن و 6 


فیمیلون عليكم ميلة واحدة ولا جناح علیم ان كان بهم ای من مر أو 
۱ آن تضعوا اسلحتكم وخدوا حذرکم انْ الله عن للکافرین عذابًا مُمِيئًا) 
هذه هى الاية التی استدل بها على صلوة الخوف بالجماعة وانما ترك ف الآيةقيد الخو لان هذه 
الآية لا كانت متصلة بالآية لتی کر فيها لفط التوضی! كتق بها یعنی الآية اذاكنت یاعد 1 
اصعابك وقتاللوف فارد ت أن اقمت معهم الصلوة جماعة فا جعلهم طا تفتين (فلتقم طائفةمنهم معك) 
بالجباعة وتذهب طائفة كو العدو وليأخذوا اساعتهم بالغا ما بلغ ان كان الراد بم النين 
كانوا نح والعدو كما هو الأكثر أوسلاما لايشفلهم عن الصلوة كالسيق والخاجر ان كان الراد يهم أ 
الصلین كمانقل عن ابن عباس رضی‌اله‌عنه(ناذاسچدوا) ای قيدوا ال رکمةالاولی‌بالسچدتین | 
(فلیکونوا من وراشکم) ای يذهبوا الى العدو (ولتأت طائفة اغری) التى (لم يصلوا) | 
وكانوا و العدو (فلیصلوا) ای هذهالطائفة معك الركعة الثانية(وليأخنوا حذرهم وأساعنهم) ۱ 
ای الذی‌غو العدو والصلین على قباسما سبق+هذ! هو مضمون الآية إلى ما فيهبيانالصلوة | 
وهوقولتعالى (ود الذين كفر وا) والآية محتاجة إلى تفسير موتح وناك ن شاف فان الله تعالى از 
بين فيها قدرا مجملاولم يبينعكم الطائفتينجميعا فيما لميدركامن الصلوةولذلك تراه يختلفون | . 
فى ترتيبها كثير| وانا أوردتها مفسرا مشرجاءفاعام ان مدهب مالك رمه اللالم يعلم من كتبه وقال | . 
صاح ب الكشان أنه قال مالك 3 له تعالى (فاذا سچدوا) معناه فاذا صلوا وطريقه انه يصلى || 
الامام ركعة بطائفة ویقنی فاگه حتی ینم هذه | لطائفة صلوتها ويسلم ويذهب ثم يصلى ركعة ۱ ۱ 
بطائفة اغری ويقف فاعدا حتى. يتم هذه الطائفة أيضا لوا وتسلم لهم وهذا بعينه مزهب الأ 
الشافعی ردمدألله على روآية حيث قال القاضى وظاهره يدل على ان الامام يصلى مرتين بكل لأ 
طائفة مرة کيا فعله رسول الله صلی الله عليه وسلم يبطن التغلةوا ايدان بل بكل ركعةا كانت ألا 
الصلوة رکعتین وكيفيته أن يصلى الامام بالاولى ركعة وينتظر قائها حتى یتموا صلوتهم 















منفردين | 
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| ويدعيرا اك رك الذي وتان الاهری لبتم یبال رکنة الات وینتطر فاعدا عنی ینب 
۱ صلوتهم ويسلم بهم كمأ فعله رسول ألله صلى الله عليه وسلم بذات الرقاع هذا لفظه + و قد صرح ۱ 
۱ الامام الزاهد ایضا بان مذهب مالك والشافعی رحمه ألله واحد*وعند نا طریقه‌ان یصلی‌الامام 
]| بالا وى ركعة ثم يدمن :هذه الطاثقة ‏ ويقق عو العدو.وتاق: الطا نله الاهر ی فصل مدا 
ركعة أخرى ثم يسام الامام وحده لانها تمت صلوتهفتأق الطائفة الاو لى فتؤدىال ركعةالثانية 
ٍ منفردا بغيرقرأ"ة لانها لاحقة فى حرف اافقهاء ومک‌اللاحق ترك القراءة فتسلم وتذهب هو 
العدو ثم تأنى الطائفةالآخرى فى مكانها فتؤد ىال ركعة الثانية منفرد أبقراءة ويسلملانها مسبوقة 
| وحكم السبوق الاتمام بالقراءة هذا هو الم كور فى کتب أب حنيقة رحمه‌الله وهو الاصع واماما 
|| نتلالقاضی البیضاوی فى بعض الاس فى مذهب انى حنيفة رحمه‌الله من‌انهاذاسلمالامام وحده 
۱ تتم هله الطائفة الثانية صلاتها بقرا*ة نم تعود إلى العدو فتأنی‌الطائفةالاخری وا تفت صلوتها 
بلا قرأءة فا نه وان كان فيه تحقيق التعجيل وسهولة فصر ااسافة ولكن لم بو حل لهذأ رواية 





























فى القت أي هنيفة رحمه الله فضلا عن أن کوخ مل‌هبه * دم مزهينا الذكور سابقا مروى عن 
۱ أبن مسعود رضى اللهعنه أن النبى صلى ألله عليه وسلم صلی‌صلوة القون على ألصفة التى قلت ولهنأ 
عدل صاحب الهداية عن الاستدلال بالآية الى قول ابن مسعود لان غرضه تمام كيفية مد‌هبه 
|| ومولاعصل بدون قول وأما الاية فقد علمت حالها فالذ اهب كلها مفر وضة‌فی‌صلوة السافر او 
۱ المپز لان‌الر بامبة للمقيم مثلايصلى فيها الامام مع الطائفةالاولى ركعتين ثم يصلى معالطائفة 
١‏ الاخرى ركعتين أخريين والثلاثية يصلى فيها معالطائفة الاولی رکعتین ومعالثان ر عل ۲ 
]| وبالجملةدلتالذأهب كلها علىان صلوة الجونی مشر وعة بعد وفاتالنبی صلی‌الله عليه وسلم 
ایضا فمكون دليلا على ایی تون رحمه ألله فیما ذهب اليه من أنه لايجوز صلوة الحو بالجياعة بعد | 
رسو ل الله صلى ألله علیه و سلم‌مستدلا بق و لهتعالی واذا كنث فیوم لانهخطاب للرسول عليه السلام 
خاصةء وحن نقول أنه تعالی علم الرسول کیفیتها لتاتم به ألاثمة بعده وأنهم نواب عن رسو لاله 
صلی الله عليه وسلم فى کل‌عصر فيكون حضو رهم كعضوره فیکون‌متناولا لكلأمام بدلیل فعل 
۱ الصوابة بعله هکذا! قا لوا + وقوله‌تعایی (ود الذين كفروأ) تخصيص لمسلیینالصلین وغيرهم 
| باع الامتعة والاساعة بسن لوکنتم تففلون من الاسلعة والامتعة نبود الذین کفر وا ان 
۱ يشدوأ علیکم شدة واحدة فلا تت رکوها ولازموا معها*ثم رخص عن‌اغذ الاساعة حین‌الرض 
1 واإطر بقولتعالى (ولا جناح عليكم أن كان بكم اذى من مطر أو كنتم مرضى أن تضعوا اسلعتکم) ۱ 
| وقرر آغذ الذر على كل حال ولم يرخص بترکه اصلا حيث قال (وفذوا حذ رکم) فعلم | 
n‏ أن اغذ الحذر وأجب لكلا جم العدو وهو la‏ يثعرز به من العدو كالدرع و گوه والاساحة ۱ 








« ۲۱۵ »4 
ع السلاح ب تل به وأغذه شرط عند الشافعى رحمه الله وستحب عندنا مکذا || 
ذڪڪر صاحب ايدان اک ڪت فو له تعالی (و له ماخ حذرهم وأساعتيم) وقال الا مام 


الزاهد اولا ىنز ول صلوةا غوف وروی عن جابر بن عبد ألله رضى اللاعنه قال غز ونا مح ر 35 
الله صلى الله عليه وسلم قوما من جهينة فقاتلوا قتالا شديدا فلما صلينا الظهر قال الشرکون لو 
























ملناهم ميلة وأحدة لاختطفناهم و كن ترک دم حنی‌صلوا وندموأ علىت ركهم فقال بعضهم دعوهم 
فان لهم بعدهاأ صلوة هىأحب اليهم من أبائهم وأبنائهم یعنون|لعصر فلما اراد ر سول الله صلی ۰ 
۱ الله عليه وسلم أن يصلى | اعصر انز لاله تعالی هذه ألاية * ثم قال ثانيا فى نز ولفوله‌تعالی زود | 
الذي نکفر وا) الآية كان رسو لالله صلى ألله عليه وسلم فغزوة فقهر الاعداءواغتنم أموالهم وسبی 
1 ز رار يهم ونسائهم وكانف أمن منهم فانفر د فى وأد بقضاء | حاحة‌فاخبر مبار ز من الکفرةاعنی‌حویرث ا 
: بن ألما رث‌العاری بان عہںا 2 رد عن [صا به بعيد عن اجه علش وهاه لقضاء ا حاجة فنزل 
حر ت د من انل ختفیام زب اش شاهرأ سيفه حنی قام على 9 الند بى عليه السلام بعدة فقال 
ا ك ا ا اا ال ال كن حويرث بيات 
فلما هم ا حويرث أن يضر به عليه السلام ای عثر : 00 وحهه وسقطالسيف من ید : 


فاخذهالنبى عليه السلام وقال من 1 منی‌الان فقاللا اجد فقالالنى عليه السلام وقلأشهد 
أن لا اللا الله وانی رسو لالله حتى ارفع سيفك فقال لا ولكن أشهد|نلااقاتاك ابدا ولا امین 
عليك عدوأ ماعشت فاعطاه‌سیفه فقال‌یاحمد انت خير منى فقال عليه السلاماجلأنا احق بذلك 
فر جع النبى عليه السلام الىاصعابه واخبر بذلك فنزات لابة باتخاذ 0 والسلاح‌هذا مافيه 
| وقد ذ کر القصة اذل ق‌السینی ايضا + ثم شر اله تعالى بعدها بیان صلوة اأرضى ققال | 


(فاذا فضت م الصلوة فاذگروا الله قياما وعو وعلی جتو کر فاذا اطماندنه م فاقیموا 

ةن ۲ الصلوة کانت على الموّمنین كتابا موقوتا) هذةالاية ختمل ۳ + أحدها: 
أنيكون العنى (فاذا قضيتم) أىفاذا اردتماداء را فاذکر وا اللاقياما) ای‌فالواجب عليكم | 
0 أولافان عجزتم عنها فالقعود فان عجزتم عنها فالاضطجاع على جنبكم ويكون الآية 
أن صلوةالرضی كما هو النكورفتنبيه ابىالليث 0 ناو و OTE‏ 

0 ناد ذا اطماننتم ) بالصعة ( فاقیموا الصلوة) ای اتموها بالقیام ام والقعود والرکوم والتچود 
وقد ذكره صاحب الدارك فقط ولعله حينئذ يكو ن نظم هذهالآية متعلقا بقولهتعالى أ وكنتم مرضى, 
وانما مدل صاحب الهداية عن الاستدلال بالآية الى قولهعليهالسلام صل قائها فان لم تستطع 
فقاعد| فان لم تستطع فعلى جنب توٌّمى أيماء لان‌یدل على تفصيلالاحوال ومو حككمفيها لاف | 

| الآية فا نيا معكونها مختملة للیعانی! يس فبهادلالة علی‌تفصیل احوالالرض والطاقة راملا ۱ 








5 ۲۱۱ م6 


لفظاليني فالآية والدیث دليل على انه الختار دون الاستلقاء تأمل وتعرف « وثانيها ان 

يكون العنى (فاذا قضیتمالصلوة) اىفاذ! فرغتم منصلوةالقوى (فاذكر وا الله) ای‌ندومواعلی 
ذكر الله ف‌جمیعالاحوال بالادعية 007 يزيل توف (فاذا اطماننتم) ای فاذا سکنتم | 
بز وال اون (فاقبیوا الصلوة) ای فاتموها بطائفة واحدة اوفاذا کک فاتيوا الصلوة ] 
ولاتقصر وا مكذ! ف الدارك + وثالثها ان‌یکون معناها فاذا فرفتم من‌الصلوة مطلقا سواءكانت | 
صلوةالقوف اولایکون القصود من امر الذکر أن لايغفلالوّمن عن ذكر اللهتعالى فى هال من 
الاحوال علىما قالوالامام الزاهد عن ابن عباس نالله تعالى لم يفرض فريضة الاجعل لها حدا 
معلوما وی الذکر_فانه لم ملل حداينتهى اليه حيث قال ۳ 7 ابا تا بل 
00 فالليل والنهار والبر والبعر والسفر والحضر والغناء والفقر والصعة والسقم والسر 
والعلانية وحدنئل بجوز أن يتيسك به‌علی شرعبة 2 کلمة | لتوحید 19۹ ة من غير فاصل بشع 
كما هوداب بعش الشائمين فى ز ماننا فيكون ردا على مانقل عن محمد ان منقال بعدالصلوة 
لا الا الله فق دكفر ای يصي رکافرا لانه جرتالعادة بذكره عقيب فعل حر م وير وی فقد کفر | 
بالتشديب ای يصير ذلك كفارة لذنوبه ولا كلام فيه ومنهم من اشتغل بالذكر بعدالدعاء 
و بعضهم قد منعالفصل بد بين الفريضة والوكدة بای شیع‌کان وهذا كله کلام‌تقریبی * ورابعها 
ان یکونالعنی (فاذ! قضيتم الصلوة) اىفاذا اردتم الصلوة فىحال الغو والقتال (فاذكر واالله) 
ای فصلوها (قياما) مسا بقين ومقارعين (وقعودا) جاثمین على ا مرا کب مرأمين (وعلى جنوبكم) 
مثخنين باج ام (فاذا اطماننتم) حين تضعالحرب اوزارها وامنتم (فأقيووا الصلوة) اى فاقضوا 
ماصليتم فى تفك الاحوال التی هى احوالالقلق والانزعاج ومذا على مذهب الشافعى رحم‌اله 
ظاهر ۳ يوجن نالضلوة على الخارب فى حالالشی والسابقة كمامر فالبقرة وعندنا مومعذور لإ 
فتركها حتى زال الاضطراب وظير الاطمينا ن كماصرحبه فىالكشاف والبيضاوىولهذا قدمنا ||| 
التوجيهات الاول اف مسئلة بعش القضايا وجواز الاجتهاد على النبى عليه السلام وحقيقة الكلام 

النفنی فول تتا (انا ترا اليك الكتاب باق لخر بين لاس 8 ی 
ولا تن للخائنین خصینا" واستفر الله انَّ الله كات ور | رَحيماً ولا تجادل عن 
این ضتانون انفسهم ان الله لا يحب من کان واا يما يستخفون من لاس 


ولا يَسِتَحْهُونَ من الله وهو معهم اذ يبيتون مالا برضی من اقول وتان الله بما 


يعملون * حيطًا) زوئ أت طعمة بن‌اببرق أحد من بنى ظفر سر ق د رعا من‌جار له اسمه قدادة 
بن‌النعمان فحرابدقيق فعل!! دقدق ینشر من خرف فيه وخباها عند زيب ب نالسمين رهل 


من اليهود فالتيستالدرع عند طعيةفلمتوجد شاف ما اغذها وماله بها علمفتركوه واتبعوا اثر | 
ال س 


(الدقيق) 














۵ ۲۱۷ يك 
سا الدقیق حنی‌انتهی إلى منز ل اليهودى فاخذوها فقال دفعها إلى طعمة فشهدله ناس من‌البهو د ۱ 
| فقال بنوظفر انطلقو! بنا الى رسو لالله صلی‌الله عليه وسلم فسئلوه أن ادل عن صاحبهم وقالو 
| أن لم تفعل هلك صاحبنا وافتضع و بری‌البهودی فهم رسول‌اله صلىألله عليه وسلم أنيفعل وقيل 
| هم أن يقطع يده فنزلت ذكره ی‌الکشانی والمدارك والبيضاوى هنا وسيجوع من كلام الامام 
| الزاهد والسینی ر وایة‌اغری تنافیها * والعنی ( انا انزلنا اليك‌الکتاب) ای‌القرآن (بالق 
لتعكم بین‌الناس بما اريك الله) أىبما عرفك‌واوحی‌البك (ولاتكن لاغا ثنين خصیما) ای‌لاجل 
| الخائنين نخاصما يعن ىلاتخاصم البهودلاجل بنىظفر ( وأستغفر اله)تعالی عا هممت به (آن‌الله‌کان غفو رأ 
رحيما) لمن يشاءامغفرة (ولا تجادل عن‌الذین يختانونأنفسهم) ای يذونونها بالمعصيةفان و بال 
خيانتهم يعوداليهم أوجعلتالمعصية خیانة ها وا مراد به طعمة ومنعاونهمنقومه وهم يعلمو ن أنه 
سار ق اوهو وكل من‌خان خيانة (أناللالايحب من‌کان‌خوانا أثيما) أىكثير الخيانة والاثم لا نطعمة 
خان مرارا واثم كثيرا على ما سبق بعض قصته (يستغفون من‌الناس) ای يستر ون من‌الناس 
سياء عنهم وخو فا من‌جورهم (ولايستغفون من الله) اىلايسةعيون من الله (وهو معوم) عالم بهم 
مطلع عليهم لاغنی عليه خاى من سرهم ( أذيبيتون مالابرضی) أى يدبرون فالليل مالا 
يرضى الله من القول أعنى تدبیر طعمة بان یر می بالدرع فى دار زيد امعلم أنه يسرق دونه 
وجلنی أنه لم بسرقها وفيهار تكاب الحلىالكاذب وشهادة الزور (وکان‌الله بمایعملون عيطا) 
ای عالا علم 1 لايفوت منه شوم هکذا قالوأ + والقصود منذ کر الاية سوى مسئلة القضاء 
باحق أن فيها دلالة على مسئلتین ذ کر هما صاح ب |إدارك + الاولی أنه بو 
١‏ فىمغنى: قول‌تعالی (بمأ اريك الله) بيا الهمك الله بالنظر فى الاصؤلالنز لة وفیه ذلالةعلى جواز 
الاجتهاد فى حقه و تداغتلی فيه فقال بعضهم لابجو ز له الامتهاد لانه عنمل الخطاء وقال بعضهم 
| وز له البتة « ومنهبنا أنه عليهالسلام كان مأمورا بانتظار الوحی فى كل حادثة فان نزل 
| الومی‌فیهاوان لم ینز ل بعد الانتطار عبث فاتتالضاعة ساغ لوالاجتهاد فان اصاب بعدالاحتها د 
فبها وان اخطا* لميكن مقر را على الخطا”بل ياتى | لوحی‌با کم الواقع خلافغيره من الجتهدين 
حيث يقر ون على اطا" ابد الدهروسيجيع هذا البعث فى سورة الانفال انشاء الله تعالى* 
والثانية أن فىقوله تعالى (یبیتون مالايرضى من‌القول) دلیلاعلی أن الكلام هو العنی‌القائم 
بالات حيث سمى التدبير فولا وهوایضا مختلففيه بيننا وبي نالعتزلة حيث انكر وا الكلام 
النفسى و لهذا قالوا يلق القران * والآية لمادلت على وجود الكلام النفسی فى الجيلة ای 
| للبشرامكننا اليه الى اللاتعالن فثبت الكلام النفسی له‌تعالی فيكو ن قديما منز هاعن التفير 
۱ وانتمان ا عر ا تررق الامرات 2ا باد اسل باقبا ببقاگه منافيا للسكوتوالآفة 

















۱ 





6 ۲۱۸ 


| ف‌عا کلم لایلرو ق لهذ| ا 2 ۴< ان سيك أن ن الاجماع حي قطعنة فرع قوله تعالی 


ومن یشاقق سول من .بغد ماتبین له الهدی ويتّبع غير سل الد نن نول 


ات بل سا مت 


۱ ماتولى و نصلجهنم وسا ت مصیرا ) قال الامام ا زاهد نز ول هذه الاية ایضا نی حق طعمة 


حدث هر ب من ع المدينة ون ‌قطم اليد ا ند فنقب بیتا به ننا سقط عليه حجر عظیم فابقی 


هكذن| الى الصبح فاغذه صاحب الببت فارادان بقتل و منعه الا کثردن ثم آخر جه امل مكة ۱ 


عنها ولم تقتل اانه كان غدر مد 1 اح فيها رج فذهب ای ! شام فوجد مسفرة معلقة من بعبر | 


فاراد 0 لها فرأه صاحبها فضر به بمثقل فقتل فمات کافراهذا مافيه وقيل رج مع التجار إلى 
الشام وسرقمن متاعهم وفر الىغير همثم ستولا عليه فشد دوه و فتلوه‌هکذ| ذ کر فیا جسن + 
وقال ور وایة انه فطع صرة ذهب على الفلك فی عر حدة فالقوه فی اليم بعدأطلاعهم عليهو با 4ملة 


فنزاتهذه الآيةومعناها (ومن يشافق الرسول) ای‌ضالفه (ويتبع غير سبل الو منین) من‌عدل | 


أ وأعتقاد(نولهماتولى) ای نساطه على ما احبه من الردةوالكفر والضلال ( و نصله جهنم) ای ندخله 


| فيها (وساءت) الجهنم (مصيرا) لهوالحاصلان هذه الآيةمى التی تدل على أن الاجما عكا الكتاب إل 
والسنة كماذ کر اهل للاصول والفسرون جميعا وذلك لان الله تعالى جعل اتبام فير سبيل | 


الوُمنین كمشاقةالرسول عليه السلام حيث جعل کلامنهمامشت رکا فی‌جزاء وأحدوهو نوله‌ماتولی 


ونصل جهنم والخزاء الذ كور جزاء لكل منهما بالاستقلال كما قال ف البيضاوى+ والآية تدل الأ 
على حرمة مخالفة الاجماع لانه‌تعالی رتب الوعيد الشديد على الشاقة واتباع فير سبيل ألو منين | 
وذلك اما اجرمة كل واحد منهما أوأحدهها أوالجمع بینهما والثانى باط لاذ لايصع ان يقال من | 
شرب اهر وا کل ابر استو جب امد و هكد الما لثلان الشانة. عرمة ضم آليها غبرها اولم‌یضم ۱ 


واذا كا ناتباع غير سبیلهم عرما كان أتباع سبیلهم واجبا لان ترك اتباع سبیلهم ممن عرف 


۱ سبیلهم اتباع فير سبيلهم هنأ لفظه + + فعلم| ی ن‌اتباع سبيل الؤمنتن ای‌ماعلبه الؤمنين بأجمعهم 
| وأحت وذلك يسوى بالاجماع فيكوان الاجماع: خی قطعية یکفر حاحده : كالكتاب والسنة 


المتواترة کون مقدما فى ابر الشهور ولا ماد اذا ا نتقل J‏ ليذ ٍ | باجماع كل عصر فنقل وأما 
ادا انتفل الینا بالافرا د کان كنقل ألسنة بالاحاد ولا بد فى الاجهاع من‌دام مقلم وهو قديكوؤن 


۱ م غير الواحد | والقياس یعنی لا بدان‌یثبت اکم اولامن هيز الواحد او القباس ثم جمع عليه ۱ 
الامة * والعزيمةفيه ان‌یقول کل واحدا جمعنا هذا الحكم اویشر عکل‌واحد علیالفعل+ والرخصة الآ 


فده ۱ نيتكا م البعض أويفعل البعض دون البعض واه ل الاجماع من كان جتهد أغير ذی‌هوی ولافسق 


1 وقيل لااجما 0 الاللصعابة به وفيل E‏ الدينة ا طويل من كور فصول ۱ 


(الفقه) 





وقدفهمذ ذلك أيضا من قو لةتعالى (وکلمالله‌موسی تكليما) ومن الاجماع +وهذا باب طويل يعرف | سس 


e 











ظ ۲۱۹ ۱ 
الفقه ن یت نا فا رجع أليه و قدمضت الآيتار: ن الاخريا ن انضا فی هذا الباب 2 ففمسئلة هدك 














الزوجة نوبتها لضرتها قول‌تعالی ( وان امرأة حافت من بعلها نشو زا أواعراض فلاجناح 
علیهما أن ن يصلحا بینهما لا صلعا لح خير" واحضرت الانفس الشح وان تحسئوا و توا 
فان الله ان نما تملون خبيرًا) نقل فی نزول هنه الاية ان رجلا اراد طلاق امرأته 
وکانت لاثر ضى بفراقه لضيق الماش وتر بية الاولاد فقال تلاتفارقنى وقد وهبت نو بنی لز و جتك | 
أخرى* 2000 بنت محمد بن سلمةوزوجها رأفع بن خدعة وقبل‌فقصة‌سودةرض بنت 

زمعة حيث اراد رسول الله صلىالله عليه وسلم طلاتها فتضرعت وقالتليس لى عبالاز واج 
]| بل ارید أن اعد يوم القبمة فى ازواحك ووهبت العايشة رضی‌الله عنها وعلى كل تقدير 
نولم الآية قی‌هذا الشا ن هکذا يفهم 00 صاحب ۱ لكشاف والامام الزاهد وهو ال كور 
ف الحسينى* نقولتعالی(وان امرأقغافت)معناه ان خافت|مرأة (من بعلها نشوزا اواعراضا) ای 

ترفعا عن صعبتها أو أمتناعاعن يجالستها ومكالتها (فلاجناحعليوما أنيصاعا بینهما صاعا) وهوان 
لايفارق الرجل تلك الرأة وتوب المرأة نوبتها لضرتها فعلم أن هبة الرأة نوبتها لضرتها جائر 
ادهو الراد من الصاع علىالاكثر وله نزول الآية وان کان عتمل أن يكون العنی فلاجناح | 
عليهما أنيصاعا بان عط له بعض الهر اوكله أو النفقة اوامثال ذلكولهذ! ل م يتعرض له صاحب 
| الهداية مع تمسكه بقصة سودة علی‌ماهو دآبه + وذكرالاما م‌الزاهدانه نی ۳ ناح‌عن الرأة ةوان 
| کان که علىالزوج فىأنلايوفى حقها لانهق الز وجية بينهما فسقط ذلك بتراضيهما غلاق | 
حرمة الزنا والر بوا فانه لايسقط عن تراضهيا وفسر الصاح بینهما بان‌یکون‌تفویض الاوامر ًإ 
















ا وترتيب البيوت وتدبير النفقة والكسوة بیدالز وجةالکبيرة ويكون لذةالعيش 
والباشرة ولللاعبة للشابة هذا مافيه وقوله تعالى يصاعا من باب الافعال فى قراءة الكوفيين 
| وحينئف صاعا منسوب على الفعول به وپینیما ظرق اوحال أو على الصدر والفعول بيتهما | 
ال رون وقرى” يصالحا بالادغام على ان ادل ينمالا ویصاعا بالادغام على ان امل بتصلعا | 
قولهوالسام e‏ 2 خرس رقفوسوك|لمة و مار ال ده 
اوالصاع خير من الخبو ركماأن الاصومة شر من الشر ور و بالجبلة وان وقع هذا بيان ماع الزوجين 
الكن اللفظ عام فكل صاع ويشمل الصاع مع الاقرار والسكوت واتكار + وقالالشافصلاجوز 
الصاع من السكوت والائكار اقوله عليه السلام كل صاع جايز فيما بين السلمين الاصاعاحل‌حراما 
اوحرم علالا وفيه تحريم املال و علیلامراملان البدل كان لالا على الراقع حرام على الآخق | 
و بعدالصاع ينقلب عكسا دای سل ما لماع على قير آوغنزیر اومرمعلالالعینه | 
کال آنل بطم هته عار به ضائين زاره ومو نش 00 من‌الایات 














الشع ) اعرا | خر مشاه عات في حاضرة للبعل فلا تكادالمرأة تسمم بالاعراض هنها ۱ 


والتقصير فعقها ولا الرجل تسم بان يمسكها أويقوم قيا اذا کرمیا 0 یر وت | 


العذر فىالماسكة بان یمسکها ويقوم بحقها كما أن قو لوتعالى (والصاع خير) للترفيب ف الصالحة | 
هکذا ذ کر وه + وقوله تعالى (وان تحسنوا) ای ان سنوا فی‌العشرة وتتقوا النشوز والاعراض ١‏ ۱ 
(فان ن الله کان بما تعملون خبيرا) فيجازيكم على حسب أعما لكمأجسنة و لته ةادا E‏ ۱ 
والکشای وکان عبر أنالخارجى من‌اذم بنی آدم وأمرأته من أجملهم فنظرت اليه وقال اتید 
لله على أنى واياك من اهل الجنة قال فكيف قالت لانك رزقت مثلى فشك رت ورزفت مثاك ١‏ 
فصبرت والجنة موعودة للشاكرين والصابرين ثم ذكر اللهتعالى العدل بين النساء فقال 
(ولن تستطيعوا آن تعدلو بين النساء ولو حرصم قلا تيلوا عل الميل فتدروها ‏ 
-الْمعلّقَة وان تصلحوا وتو فان الله كان عورا رحيما وان يرقا يغن الله حلا 

من ره و زان واسعا حكيمًا) قد مضت آية فى اول هذه السو رة فى بيان اشتراط العدل ١‏ 

وهی قو لوتعالى (وان خفتم أ ن لاتعدلوا فواحدة) وهذه الاية فى ببان أن العدل لايشترط فىمحبة | 
القلب ويشترط ف‌غیره اذ مضمو ن الآية (ولن تستطيعوا) یاصاحبی‌الاز واج الکثيرة (أنتعداوا) 
بينهن لا نالعدل أن لايقع ميل البتة وهو معتذر ولذلك كان رسو ل الله صلی‌الله علبه‌وسلم يعدل 

بین‌از واحه بالنفقة والكسوة والسکنی ویقول اللهم‌هذه فسینی‌فییا املك ولا تواغذنی فيما لا 
اماك وهو محبةالقلبلان رسو ل الله دلى ألله عليه وسلم أحب عايشة رضی‌الله عنها على جميع نسائه . 
عب ةكاملة (ولوحرصتم أن تعدلوا بين النساء) و بالغتمفيه (فلا تميلوا كل الميل) ای لاتجمعوا ميل 
لفل نح ميلالقلب أىأعدلوا ف ميل الغمل كالنفقة والكسوة والسكنى ولتت انا تدر 

على ميلالقلب الذى هو العبةاو الجماع لثلاچتمع ميل الفعل معميلالقلب فان تركتم ميل الفعل 
أيضا (فتذر وها) ایالرغوب عنها بالفعل والقلب جميعا ا ا ذات بعل ولا 


مطلقة وقال النبى صلى له عليه وسلم م کان لامرأتان يميل مع احدیهما جاء یوم لقيمة واحد شتبه الأ 


مائل * فعلم أن العدل بقدر الامکان واحب * وقوله‌تعالی (وان تصلعوا وتتقوا) ای‌ان تصلعوا 
0 من أمورهن وتتقوأ فیما يستقبل (فان ن الله کان غفو رأ رهيما) يغة رلکم مامضی 
من ميلكم * وقولوتعالى (وأن يتفرقا) أ ىأنيفارق كلمنهما صاحبه ووع‌الطلاق بينهما (يغن 
الله کلا) ای کلواحد من‌الزوج والزوجة عن‌الاخر (من‌سعته) ای من غنائه ور زقه وقدرته 





هكذا قالوا + وقال‌الامام الزاهد آن‌نی‌نو له (وان يتھ رقا يفن آلله) وعدالغ لغنى فی الفارة ف كما وعل 
الغنی نی النکاح بقوله (ان یکو نوا فقراء بغنهم ألله من فضل) وحاء رهل الىامام حعفر | لصادق 





(رضى) 





EAA E 


رضى له تعالىعنه وشكى اليهالفقر فقال تزوج أمرأة فتزوج وشكى فقال تز وج أمرأة فتزوج | 
| وشکی فقال طلقها فقيل له ما فىذلك فقال أن الله وعدالغنی ف التكاح اوفالمفارفة وتلا الآيتين 
هذا كلامه * وقد تمسك صاحب‌الهداية فى باب‌السل بالحديئين ولم ينكر الايتين لکون 
ا دون الا بيعلا مسئلة أداءالشهادة على الوجهالحق وجوازما ی الاقارب 
| وحرمة کتمانها قوله تعالى (یا آیها ین منوا ونوا قوامین بالقنط شهدا لله ولَوعَلى 
انشکم أو الوالدين والاقربین" ان یکن نی و فقیر له اولى بهما فلا تب 
الهوى أن تعدلوا وان تلوق أو تعرضوا فان الله کان‌بما تعملون خريرا) ی الا 
(ياايها الذین امنوا كونوا) يجتهدين ق‌افامة السل حتىلا جور وا (شهداءلله)ا ىكونوا شهداء لله | 
| أوحالكونكم شهداءله ای تقیمون شهدت كم لوجهالله (ولوعلی|نفسکم) ای ولوكان تالشهادة 
| على انفسکم أو والديكم اواقربیکم ( أن يكن غنیا ) ای ان يكن الشهود عليه اوکلواحد من 
الشهود له وعلیه على ما ‌البیضاوی (غنبا اوفقبرا فالله أولى أى لاتینعو! الشهادة لغناه 
طلبا لرضاه ولالفقره ترحماأ عليه لان‌ال‌تعالی أولى بهما بالغنى والفقدر بالنظر لهما والرحمة فلو 
| لم يكن ماعليهما صلاحا لهما لما شرعیا فقداقيم علةالجواب مقامه والضمير فىبهما رأجم‌الی‌مادل 
علیهالیذکور وموجنس الغنی والفقبر لا ۳ ا توو و لوف ارو إلى اعد لایر 
ويؤيده آن‌تری فاله‌اولی بهم ونزوله فى رجل من الانصار قال یار سول‌الله أن على ای‌دینا 
وأنا شاهد عليه ولكنى خشیتان أظهر الشهادة ترحما على افلاسه فقالالله لاتكفوا من الشهادة 
لاجل الغنى والفقر ولوكانت تلك على انفسكم أو والديكماواقار بكم عکذا ف‌السینی وقد صرح 
بهالامام الزامد ایضا وذكر اسم ذلكالرجل مقیسا + وقال ماس اوه والشهادة علی نفسه 
| ما على نفسه لانه ومعنى الشهادة عليها بالزام لمق ومذا لا نالدعوى والشهادة لا ۲ 
يشترك جميعا ف‌الاخبار هن حدق لاحد غير أن غ الدعوی اخبارعن خق نفسه : على خی والاقرار 
| للغير على نفسه والشهادة للغبر علی‌الغیر هذا كلامه + وقال صاح ب الكشاق بعد بیان 
| الأثران يكور أن يكو اس ۰ وبالاعلى انفسکم اوعلی ابائکم دبک ۱ 
وذلك ان يشهد علىمن ینوفع ضر ره من‌سلطان ظا! م أوغيره E‏ * ا دلبل, 


على شرعية مسعلةالافرار وجوار الشهادة 1 والاقر بين وهذامعرونی * وأما 
الشهادة للنفع فلايحوز ف الولادة ای لاوز أن يشهدالوالد للولد او بالعكس وکذا للز وحة 
لاجلا از وج أو بالعکس وکذا للسيد لاج ل العبد أو بالعكس وعوز فيما غير الولادة‌لی‌شهادة 
| الاخ‌للاخ علی‌ما عرف كلذلك فی‌الفقه + وکذایکون فالآية دليل على ان‌العدل ق‌الشهادة 
| وأجب یعنیان شهادةالزور متنعة والصدق فيهواجب وحكم شهادة‌الز ور بعد قضاءالقاضی 

















۵ ۲۲۲ 4 
انهيلزم دلكر كوو الكان هل النهزة هنیا غلاا للقاسى :هل نامرف ويشتير الاه ۱ وس 
| فى السوق ولایعزر وکل ذلك معروف وقد! كد اللهتعالى هذهالسئلة فى آيات معدو دة منها 
قولهتعالى (والذین یشهدون‌الز ور ) وڪوه وڪن نكتق للك وقد بدل‌الاية ایضا عل کون 
الشهادة للهلا للرياء والسمعة ولالنفع نفسه فیستدل به على أن شهادة‌الشر يك فیمالالش رکة 
[| والاجير استاجره والتلميذ لاستاذه وكذ! الوالد لولده و امثاله کل ذلك لاجوز هكذا يخطر 
بالبال » ومعنى فول تعالى (فلاتتبعوا الهوى أنتعدلوا) أىكراهة أنتعدلوا عن احق اوارادة 
أنتعد لوا بي نالناس فعلی‌الاول من العدول وعلىالثانىمن العدل * وقولتعالی (و ان‌تلووا) 
اما بیاو واحد مع ضم اللام من الولاية أىأن و ليتم أقامةالشهادة أو اعرضتم عن أقامتها (فان 
اللدكان بما تعملون خبيرا ) فیجازیکم عليه واما بالواوین مع سكون اللام من اللىاى وان | 
| تلووا الستتکم عنشيادةال مق او عکومةالمدل اوتعرضوا عن‌الشهادة عندكم وتمنعوها (فانالله 
كان بما تعملون خبيرا) وعلىالاخير قرأةا حفص عکذا قالوادفى مسئلة أن الكفار لاولاية لهم 
على المؤمنين فول تعالی ( وَلَنْ چعل الله للكافرين على الموّمنينَ سبیلا) هذه 
إ] الأرة حجة العلماء فى كثير من المسائل ان كان المعنى ولن يه لألله للكافرين سبيلا اى 
حجةءلى المؤمنين ف الدنيا كياهو الا کثر المتعارنی علی‌الا لسنة وهو المنقولعن|بنعباس | 
۱ رضى اللاعنه دون يومالقيمة كما نقل عن على رضىاللاعنه * فمنها أن لاجوز شهادةالكافر 
على السلم لان فيه ولاية لهم على السلم كما نص‌به نی‌الکتب*ومنها أن لایلی الکافر نکاح 
| السلم ولا برثه وکذا بالعکس+ومنیا ما قال ‌البیضاوی وامتج بهاصعابنا على فساد شرى 
الكافر السام والنقبة على عضول الو نة ينفش الارتداد وهوضعیی لائه لاینیفی ان یکون 
بأينة أذاعاد الى الايمان قبل مضى |لعدة هذا لفظه*ومكذ! للشافعی‌ان یثبت من هذه الآيةان 
لايملك الكاف رمال السلم بالاستيلاء كما هومذهبه المذكور فى كتب أضولنا »و بالجيلة فكما 
مى حجة لاعنفیةنی أثبات بعض الاحكام كذلك ھی حجة للشافعى رح فى اثبات بعض آخر ودلائل 
كل من الفريقين مذكورة ف‌الطولات* وذكر أهل الاصول فى جواب أن لايماك الكافر مال 
السام بالاستبلاء أن النص ليس على عمومه لا نا كثيز ما نشاهدان الكفار يغلبون علی‌انفس 
لین عع وغل فام يرن رادان اة ل ام مل لا 
الخصوص وهو سبيل الولاية يعنى ولاية الا نكاح» وف كلام الامام الزاهد انه يجوز ان يكون 
للكافرين علی‌الومنین فاح ونصرة للابتلاء وانها المراد به احجة بالباطل فى الدين أو السبيل 
يومالقيمة ور بما يتمسك بهذه الآيةإن تعسكر الکافر ای جعل ذا عسكر وخدمة ورئيساله غير 
جازلانلا كان شهادتهم علی‌السلم وهوادونمرتبة غير جائزه فعدم جوا تعسکرمم بالطريق 


 )ىلوالا(‎ 


اا 





الاولى لان فيه كمال ولايقلهم على المشلمين بخدمونيم ولق عام هذا الفساد فى زماننا فويل | 
لكم يا ايها الججوزون اول تنطر و هرک يعاملونمعالسلمين والؤّمنين والعلماء والساعاء 
والسا دات والقضاة وکیف يضر بون و جوهوم بأيديهم وأرجلهم ويتصر فون معهم بأ نواع الاها 3 
والذلل هکذا ذکره بعض مشا تنا سلمه ألله فى بعض رسائله واستشهد علبه بیذه تال 
(لا يتغذ المؤمنون الکافرین اولیاء من دونالوّمنین) و بقول‌تعالی (يا ایها الذي ن آمنوا ۱ 
لاتتغنوا الذین انغذوا دینکم هزوا ولعبا من‌الذین اوتوا الكتاب من قبلكم والكفار 
أولياء واتقوا الله ان كنت ممؤمنين) وامثال ذلك ما ی‌القرآن من آیات لا تعد ولا خصى بهذا | 
0 1 ففمسئلةأ: ن بعض الاشباء العللةلناكا ن حلالا علىاليهود ثم حرم عليهم 
ن الر بوا مرام فى جع الاديان (قبظلم فن س هادوا حرمنا عليهم طیبات 
۳ لهم وبصت هم عن ا لله شیا وأخذهمٍ اربوا وقد نیوا عنه وا كلهم 
آموال الاس بالباطل” واعتدنا للكافرين منهم عذاب الیما) یعنی بسبب ظلم 0 
من اليهود حرمنا عليهم طیبات كانت حلالا لهم وبسبب صدهم عن سبیل الله كثيرا ای نام 
کثیرا أو صدا كثيرا بالةء ريف وبسبب‌اخذهمالر بوا وا TT‏ 
اموال الناس بالباطل اى بالرشوة وغيرها (واعتدنا للکافرین منهم) دون من تاب وآمن 
(عذابا البيا) فهو عط على حرمنا* واحاصل أن بسبب ذنو بهم ال ذکورة من الظلم والصنواعك 
الربوا وا کل الال (حرمنا عليهم طیبات) كانت حلالا لهم وأعندنا لهم عذابا اليما وتلكالطيبات 
هى أذ كورة فى فول تعالى (وعلى الذین هادوا حرمنا كل ذى ظفر )الآية كما سيجوع فى سورة 
الانعام انشاءالله*وهى حلال لنا بلا شبهة وكانت حلالا لهم أيضاقبلنز ول التوريةوانما حرم لهم 
بعده سيب ذ نو بهم *ور وی ان‌الیهود طعنوا على ر Lal‏ و سام أن اللهتعالى 
اغبزنا فق كتاينا دن لم البلعلیابراهيم وعلیبنی اوا نا كله وتشرب ل 
تكون على ملة أبراهيم فقال اله تعالی( كل الطعام كان حلا لبنى أسرائيل الا ما حرماسرائيل 
على نفسه من قبل .أن تنز لالنوریة) وذلك 3 يعقوب عليه السلام أصابه عرق النساء 
فنذر أنه أن يبرأ أ من:هذة العلة خر م على نفسه لحم الا بل لانه ی من ا لطعا ماليهوذلك ۱ 
كان قبل نز و لالتورية ثم بعد ذلك تكاثر ذنو بهم وبغيهم و ظلمهم خر م علیهم [[ ات 
يعنى لحم الابل وشم البقر والغنم وذلك كان بعد نزول التورية على لسان نبى من الانبياء 
على مله صرح به الامام الزاهد فىتفسير قو ل‌تعالی( كل الطعام كان حلا لبنى أسرائيل الاما حر 
أسرائيل) وقالف تفسير هذه الاية و بعضهم سيد لون بهذه الأب | ن‌الکنا اون ای 
الابرى أنه 0 يتعريم الطیبات عاجلا و بالنار آجلا وللکن ۳ تفه لاز ن التلاف | 




















# ۴ 0 


۱ فى العنا 5 فاما لاخلا انهم تخاطبو نباحكامنا فى اإعاملات وارتکاب العرمات فانه يقامعليهم 
حدالزنا والسرقة ری والقذف هذا کلامه«+والقصود من ذ کر الآية ان ع تلك‌الاشاء الآ 
| حلال طيب لنا وا E‏ حرام فى جمیع الادیا ن لقوله تعالى (وقدنهوا عنه) ای‌نهوا البپود 
ن اغ ال تبوا والظاهر مقا ل ولهذا قالوا ان الر بوا حر ام مطلقا ومثل الزناخلاف | 
الخمر والخنزير فان ابر له مكالخل لذا والخنزير لهم کالشاة ة لنا على ما نطق به لفظ امدیث«واماصل 
ان الکنار خاطبون بالایمان - بات والعاملات وکذا بالعبادات فى حق مواخذة الاخرة 
لافى حق الاداء فی‌الدنبا خلافا للبمض نان عنده م‌خاطبون با لاداء ایضا+ولاغلای ف‌ان‌ما هو 
حرام فى دينهم يخا طبون بها البنة سیم د ارال کار والزنا منها بخلاف الخير 
| والخنزيرفان ذلك مستثنى ون امرنا أن نت ركهم وما يدينون*واما نكاح العام او النكاح 
بلاشهود اوالنکام فى‌العدة او النکاح بلامهر اوعلی ان لامهرلها اوعلی ميتة اوعلی خمر 
اوخنزير فكلذاك ما يعلم فى الهداية بالتفصيل والاختلاى وهذا الختصر لاايحتمل بیان | 


6> م 


فى مسئلة بیان بقية احكام الفرايض فوله‌تعالی (يستفتونك قل الله فتکم فىالكلالة ١‏ 
ش شا مق چس له وف بل أخت فلها نصق ما ترك وهو يرل با ان لم يكن 
لها ولد فان اتنا اثنتين فَلهما الان مما ترك وان انوا اخوة رجالا ونسا" 
لک كر مثل حظ لین یبن الله تم ان تضلوا وال بسكل شیء عليم) 
هذه‌هی الاية الثالثة‌می‌الایات الثلثة ١ا‏ تیف ببان قسمة الثر کةو قدمضی‌ببا ن‌الایتین ف اول هذه 
السورة*وهنهالآية فسان مسائل ال کلالة خاصة نزلتفىهق جابر بن عبدالل‌مین کان مریضا 
وعاده رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال يارسولالله انی ر جل كلالة فكيق أصنعفىمالى* 
وقد روی فاس الكقاف رواية اغری‌ایضا وعى انه عليها لسلام كا ن فى طريق مكة عام 
حية | لوداع فا اناه جا بر بن عبدالله وقال ان‌لی‌اختاف کم آغذ من ميراثها فنزلت*والقصود غ 
انس ارت سل بيان حصة الاخ«وذ کر الامام الزامد هذهالر واية فقط 
وقال انه سل من مال اختها ثم ت قبل موت‌اختها و بین‌الله فبه‌میراث‌اخنهمنه‌اولا ثماشتغل | 
ESSE‏ 000 ینبفی للانسان انتظار موت نفسه لا انتظار موت غيره طمعا 
e‏ مى فى بيان مبراث الکلالة+وتوضیعه ان ال رجل الكلالة الذی لم بنرك 
ولداولارالدالايخلو اما ان يترك الاغت الواحدة أو الاختين او الاخوة والاخوات جميعا*فان 
ترك الاخت الواحدة فبيانه فى قوله تعالى (ان‌امرء هلك ليس لولد ولواخت فلهانصف ما ترك ) 
| فقولتعالی (امرء) ارتفع بفعليفسرهالظاهر ± و قو لهتعالی( ليس لهولد )صفةلهاوحال من‌الستکن‌فی 
ملك والواو فى قول تعالى (وله) يحتمل الال والعطف علی‌ما ف البيضاوى» نعلم| ن‌الر جل‌اذا لم 
































(يترك) 











بو ۲۳۲۵ ی 


يترك ولدا ويترك أخنا فقط تريشتلك الاخت. نصف ماترك الاخ‌والیرادبالاخت مناللاغت لاب أأأ 
وام اولابفقط بالاجیاع‌لانه جع ل أخوها عصبة وابن الام لایکون عصبة يلاق ماسبق من‌للاية 
فان‌الراد بالاخ والاخت ثمه الاخأ و الاخت لام 0 فأ ذه أوهن تیه شک وهو يناس ب أولاد 
الام على مامر # والولد امن فى الشرط الا بن لان ا اسقط للاخ تهو الابن‌دونالبنت‌هکذ| فیا كثر 
التفاسير وذكر ف البيضاوى أ نالولد على ظاهره لان الاخت وأنورثت مع البنت عند عامة 
العلما”غير أبنعياس, ض لكنها لاتر ثالنصف وهذ | أحسن عندى + وقولوتعالى (وهويرثهاانلم 
مانت الاخت ولم يكن لها ولد و تقل اخايرث ذلك الاخلتاك‌الاخت + والولد امن فى الشرط 
: ههنأ ایضاء لیا لاف فى الاكثر ان‌الراد به الابن لان المسقط الاخ‌هو الابن‌دونالبنت * وف 
| البیضاوی ذكرا كان او انیا نآ رید برها ير ‌جمیع‌الهاوالاالردبهالذکر اذ البنت لایب 
: الاخ وهذ! أيضا اسن عندى فلاتناقض بين الكلامين فى ألعنق فكل من الوضعين وأنيا هو 
فی‌التو هبه #۷ وقدذ كر ف الشر يفية أن ا مراد بقو له( أن لميكن له ولد)الابن بالاتفاق لان الاخ يرث 
مع الابنة + وأمأ فی‌فولتعای لبس ل و لد) فک لت عند نا فلا گچب لبنت الاخت‌کما روی‌عن 
۱ أبن مسعود أنه قال رایت رسو ل‌الله صلى اللاعليه وآله وسلم فضی ق‌من لف تا وبنتأبن 
وأختا للبنت تالتضق ولبنت‌الابن‌با لسدس تکيلة للثلئین وللاخت بالباق * وپویده قو ل‌علبه 
الذکر والانثی کما فی‌حجب‌الام من آلكات ال السدس وحج ب از وج من النصف الى لر بع وچب 
الز وحة من ألر بع‌الی‌الئین فلامبراث وا خر مع‌البنت لا الاخفانه یاخف مابقی‌من 
الابنة بالعصو بة ولاعصو بةللاذت بنفسها وانیایصبر عصبة لغبرهااذا كان ذل كالغير عصبة ولس 
للننت عصو بةفكيق يصيرز الاخت معواعصبة هذ| مافیه + وانیا | كت الهتعالی ب ذکر نن الولدفقط 
ف الوضعین مع ان لوالدایضا كذ لك لانه يستدل جک انتفاء الولدعلى حك أنتفاء الوالد لان الول 
اقرب‌الیالیت من الوالد فاذا ور ث الاخ مندانتفاالاقر ببرث‌عندانتفءلابسبالطر يق الاو ىء 
ولان الکلالة ی الشر يعة من ليس ولد ولاوالد حميعا + ولانه‌احال بيانهلقوله عليه السلام الحقوا 
الفرائض باهلهافیا بق فلاو لى ذکر عصبة والاب او لى من الاخ هذا لفظالحديثهذ! كله نی الکشانی + 
وعند| بن عباس رضی اللاعنهما | لکلالة من لاولد له فقط لان‌من مذ‌هبه أنه یورث‌الاخوقلاخته 
وهودالوالد على مانقلنا من |ازاهدى فبهاسيق ولاأشتباه فى الآيةحمنئ نكما لاعف + مجنا الى 
| أثباث|ص لالسئلة فنقول وأنترك الو رث أختين‌فبيانه فی‌قول تعالى (وانکانتاائنتین فلهما الثلثان 


۱ میات رگ ) فهو یتعلق بماسبق‌من ببان‌آرث‌الاخت الواحدة يعنى أنكا تت‌الاخت و حله فليا ات 


( التفسیرات آلاحمدية ) ٩۵‏ 
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| وانکانتا أخنين 27 5 الثلث كان لجموعهما الثلثان + ات لورت * وال EE‏ 
يرث بالاخوة وتثنيته محمول على امعنى وفائدة‌الاخبار عنه باثنتين التنبيه على اناكم باعتبار 
العدد دون الصغر والكبر وغيرهوا كذأ قال القاضى الاجل وقيل لميبين الله تعالی‌عکم أختين فوق 
أثنتينلانه یعلم‌جا لها من أثنين وقديقالص رح ف الاخوات بالاثنتين وف البنات بمافوقها ليعام من 
حال الاختین حال‌البنتین ومن ها لالبناتهال الاغوات بالط یق‌الاولی هكذا ی‌الشر يفية وقد 
ذكرة الاما م الزاهد ایضا وقال فيه د ليل على جواز القباس * وان ترك الورثاخوة واغوات جميعا 
فب 0 تعالى(وأنكانوا أخوة ر جالاونساء فللذکر مثل حظالانثيين)وأصل الكلام وا نکانوا 
أخوة واخوات فغلب الذكر يعنى أنكان الوأرثون أخوة واخوات كثيرة رجالا ونساء فير ختص 
باحدهما حينئذ عب لكل منهما القسط على وفق ألخصة عيث يكو ن للذكر مثلحظ الانثيين وأ معنق 
الحقيق للاخوة غير مرادهوناوانها القصودکون ال ذکر والانی‌شر يكين فى الميراث مثلا اذا ترك آختا 
وأخاجميعا قسمت التركة علىثلث حصص‌حصتان للاخ وحصة للاخت واذاترك اختين وأخين قسمت 
]| التركة علىسنة حصص ار بعةللاخين وحصتان للاختين وأذا ترك اختین واخا كان تالتركة بينه | 
| وبينهما نصفين وهكذ! القباس * وقد ظهر من ههنا أن للاخوات لاب وأمأحوالا خيسا النصی 
||| للواحدة والثلثان للاثنين فصاعدا أومعالاخ لاب وامللذکر مثل حظ الانثيين وله ن الباق ای | 
النصق أوالثلث مع‌البنات اوبنات الابن لقوله عليه السلام اجعلوا الاخوات مع‌البنات عصنة | 


ويسقطون بالابن واب ن الابن وأ نسفلو بالاب بالاتفاق و با جدعند |بيعنيفهرهمه الله * وللاخوات 








لاباحوال سبع النصن للوأحدة وأ الثلثان للاثنينفصاعد! عندعدم الاخوات لاب وأمولهن || سدس | 
م الاك لاب را که تن ترش ا الا نورق دوو اعلاب سین | 
6 ۱ ا ل رحمه‌له و بالاخ 
لاب وام ایضاهکن افا لوا« وقو لتعا لی (یبین الله e‏ ن‌شانکم 
| دتم ار 121011100100 
۱ لله لکم لتلاتضلوا کذفی‌کلية لاوموقولالکوفبین‌مکذا فی‌الببضاوی * وها انا اکتفیت ههنا 
فس الأية تجرد حقیق مضمون | للفظ وقد پیشت‌فیماسبق عل ET‏ قدذکر 
صاح ب الم د أرك فیماسبقلهاضا بطة جامعة واو رد فيها کلاماطوبلاعلی حسب ماذ كر فىعلم الفرائئض 
| فان‌شئت‌فار جع آلیه هذ | آ خره ما ذکر فی‌سورةالنساء 4مد الله على توفيقه ونصلى على #مد وال و والان 
۱ نشرع یت مسكلة حرمة الاصطيادحالة م وحلبة م وغيرها قولتعالی 
(يا ايها الذين امنوا او فوا العفو أحلّن آم بُ الأنعام لا ما ای علیکم ۶ ۳ غیر لی ۱ 
0ر و 66 يس ص 0رر ارو ور 


الصيد وانتم حرم ان الله يحكم ما يريد يايها الذي امنوا لا تحلوا شعائر اله ولا ال 
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ارام ولا اليدى ولا لقلائد ولا مین لتق يبتغون فضلا من ربهم ورضوانا 
واذا حلت قاصطادواً ولا چر ملکم شان قوم ان صَدوكم عن المسجد الحرام أن 
تعتدوا وتعاونوا عل الب والّفُوی. ولا تعأونوا على الاثم والعدوان" واتقوا له ان | 
الله شدید العقاب) هاتان‌الایتاننی بيانعدة من امسا ئل أماالآية الاو لىفبيا: تها أنه أمر ألناتءالى || 
اولا بايفاء العقود. ای| لعیدالوئو ق فقو له( أو فوا بالعقود) ڈ ثم قالثانيا (احلت اكم بهيمة الاتعام) نوو أ 
| تفصيل لله‌قودوهن! اذا كان المراد بالعقود ماعقدها أللاءلىعبادهخاصةظاهر »واما اذا كان || 0 ۱ 
مايعم العقود النىعقدها الله على عباده من التكاليق والعقودالتى يعقدونها فيمابينهم من الامانات | 
و وها ففى جعل تفصيلا لها كمافعل صاحب البيضاوى تامل واشکال + وقال‌الامام الزامدا 0 
ثلثة عهدالله معالعباد كالاوامر والنوامى وعهد العباد مع الله كالنذور ایا وعيد العباد. ا 
فیما بینهم والاية تشمل الاقسا مالثلثة وقدانفرد بكل منها آية آية * کک ی لایمیز وقبل‌کل ا 
ات ار بع واضافة البهبية ل لا بيانية ومعناه البهيمة من الانعام وهى الازواج الثمانية | 
3 به الظبى والبقر الومش 0 الراد و غوهما مما يماثل الانعام فى الاجزا” وعدم انبا 4 
۱ وأضافتها إلى الانعام للابسة الشبه. ولکن لو بقيت على عمومیا كان أولى ليكون استثناء قول أ 
تعالی( الا ماد ل ليك )دل الانسال ای موالاصل یعنی احلت لكم بهي الانعام چمیعا لام 
| يتلى علیکم كر يده آي ةالتعريم كاعم انزیر وغير ذلك * وقولتعالی ۳ ۱ 
| من الضمیر فلکم (وانة ۳ TT‏ يعنى انما اعلت لكم بهيمة الانعام مال أل 
كوكم غير لین للاصطیاد بها فى حال الاحرام فكانه دنم مظنة أن یکون بهيمةالانعام لالا 
۱ لكل عرمااو غیر عر م*فيفهم انالاصطیا دا م حرأم مادام عرما ولکن هذا وصيد البرخاصة | 
واما ی‌حق صبدالبعر فلالانه حلال اصطناده لامعر م کر | نبينه من بعن انشاء‌له تعالى فى آهر إ٠‏ 
السورة * وامالایةالثانية وهى فوله‌تعالی. (ياايهاالذين امنوا لاتحلرا شعائر الله) فنقل فی‌نر ولما ا 
أ نشريح أبن حنيقة الشهور بالشقاوة جاء لى رسول‌اله صلى الله عليه وسلم وسألعما دما اتلق لأ 
“اليه فقال بتصديق رسالتى وایمان‌ربی وأمره به فقالاش اور ذلك فيما بین جيو مین وأقبلقولك 1 
بعد‌ما افتو ولیاخر ج من الدينة اسناق مواشيها وغادر أموالها وذهب بها إلىمكةوكان رسول ا 
الله صلی الله عليه ونام قال من قبل هذا سیچیع رج لاليوم يتكلم بلسان الشیطان یدغلکاذر! ‏ 
ورج غادراً وبعد ذلك لما توجه عليهالسلام معالصحابة الى مكة ف‌عامالقضية رأواشر ها | 
تقلد تلك الوا شى ويهدى بها الى مكة فعرفوها وقصدوا أن برد وها 8 N‏ هکذانی ٤‏ 
الحسينق والزاهدى ومضمونها ياأيها الذي ن امنا لاتحلوا اى لاتنقضوا حرمة شعاثر الله من مرافق | ۱ 
١‏ ج ومرأمى الجمار والاحرام‌والطوای والسعى والخلق والاعر وفيره (ولاحرمة الشهر الحرام) بالقتل ۰ 
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| فبه ولاحرمة الیدی وذات القلائد بالغصب والمنع عن بلوغ محلها فهى منقبيل عطق الخاص 
| على العام لانذات القلائب می‌آلبدن والهدى يعمها ویعمالشاةایضا * وجو زا نيراد بواالقلائد || 
نفسها مبالغة ف النهى عن التعرض لذات القلائد وهى ماقلدبه من نعل اوعر وة قرادة او اء 
شچر أوغيروو لاحر مة(آمينالبيتالحرام ) ای قاصدی زيارتها وهم شر بع وت بعوه بقتلهم حال 
۱ كونهم يبتغون ای يطلبون فضلا من ر هم رض | وهوااثواب على رأى اوفضلا من ر يهم 
وهو التجارة ورضوانا وهو احج بز عمهم على رأى * و بالجملة لاينبغى التعرض لن هذا شانه* قول | 
تعالى (واذا حللتم فاصطادوا) يتعاق ہما قبل وموقوله تعالى (غير ملیالصید وأنتمحر م) یعنی 
| انیا حرمنا عليكم الاصطياد فىحالةالاحرام فاذا خر جنم منها فاصطادوا فقدامر بالاصطياد وهذا 
الامر بعدالحظر للاباحة بالاتفاق + ولايلزم منه ان يكون جمبعالادلة التى بعداظر للاباحة 
| کما زعم البعض بلكثيرا مايكون للاججاب ولا ر لايذفى * وفوله‌تعالی(ولا جر منكم )عطق على لا 
تحلوا جرم مثلكسب يتعدى الى مفعول ومفعولين وههنا یتسی‌الی مفعولين مفعولالاول كم 
ومفعولهالثانى (انتعتدوا) ومعنى الشنئان البغض وأنصدوكم متعلق بالشنقان بيعنى العلة والعنی 
ولایکسبتکم بغض قو م لان صدوكم عن | لسچر ارا م يومالخديبة الاعتداء ای‌الانتقام منهم بالماق 
مكر وه بهم وقرى لاچرمنكم بضم [لیاء من الافعال وان کی ن‌النون ایضا وان‌صدوکم على 
انه فرط معترض أغنى عن‌جوابه لاچرمتکم * ومعنى فو ل‌تعالی (وتعاونوا على البر والتقوى 
ولاتعاونوا على الاثم والعدوان) ظاهر » والبر والتقوى العفو والاعطاء والائم والعدوان الاسقام 
والتشق | والبر والتقوى فعلالأمور وت رك العظور والائم والعدوان لافه اوموعام رم 
| وتقوی وکل ائم وعدوان ع هكد قال الفسرون * وأختلفوا نی احکامه و نسته القاضىالبيضاوى 
تعرض لشان نز وله ثم قال وعلی‌مذافالاية منسوخة وصاحبالدارك لم يتعرض لشان نز وله 
ولانسخه وعدمه‌لانه فسرعلی وجه لميلزم نسخه وهو آن ع الاشتغال بهذه الافعال مما صدا ج 
فلا تجعلوها فیمابیتکم وهو اشبه لا نسورةالائدة آخ ر القرآن نز ولالاتحتيلالفسغ + وقالصاحب 
الکشان قيلهى محكمة وعن النبى صلى الله عليه وسلم المائدة من آخر القرآن نز ولا فاحلوا حلالا 
| وحرموا حرامها وهكذ! عن امسن وعن‌ابن‌مرة فیها ثمانیعشرة فر يضة و 0 
أبن عباس رذ ضى الله عنهما كان ن السلمون‌والشرکون جچون‌جمیعا فنهى اله‌السلیون أنيمنعوأ 
أحدا عن حج البیت بقول‌تعا لى (لاتلوا) ثم نزل بعد ذلك (اثماالك رکون نحس) * وقال مشاهد 
الشعبى (لاتحلوا) نس بقوله (واقتلوهم حيث وجدتموهم)* والامام الزاهد اورد کلاماً طویلاحاصل 
آن‌قوله (لاعلوا شعائر الله ولاآمين البيتالحرام) غير منسوخ وقول تعالى (ولاالشهر الحرام ولا 
الهدى ولاالقلائد) منسوخ بآية لقتال ٭ وصاحب الاتقان قد صرح یکت به بان قولتعالی (ولاالشهر 


٠‏ (الحرام) 
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نی( جائرة منسوخ ۳ باباحة القتل ف یکل الشهر ولميتعرض ۱ ا واه من بقية الآية ای او لها 
وآخرها *« وصاحب[لسینی قال( نالآية كلها منسوخة سوی قولتعالى (واذا حال م فاصطادو() 
وفوله تعالى او وهذأ ایضا وههؤوهيه 2% ثم فک ر الله تعالی بعده مأ حرم | كلما فقال 


(حرمث عليكم الم والدم م وم زیر وما أهلّ شیر الله به لتق والموقودة 

|| والمتردية والتطبحة وما آل السبع الما د يتم وما ذبح بج على النصب وان تستفستو 
IC | ۵-0‏ و ۵ Loo‏ سو-و و ۵ سا عمد موه ص وس ۵ 

بالاز لام فلكم فسق اليوم ینس آذین كفروا من دينك فلا شو مم و شوم 
ا ا ا 0و 0 0 6  ]‏ ا 


0 5 جوا سے اسر 


7 خمصة 0 لاثم 1 e‏ مفه‌الاية بيا ناسر ءات وقد 
ناسب ذكرها ف‌مذا لقاملانها مقیب قو لتعالی (الامايتلى علیکم) فهى بيا نله على مامرآ نفا * وقد 
ذکر الله‌تعالی فبها عدةاشیاء منها (البتة والدم وم الخنزيروما أهل لغير أللهبه) وقد سبق بیان 
حرمتیا ف‌سورةالبقرة وسبأق مثلها أيضا فى سورةالانعام والعل بلاتفاوت ولعلانما كر رعکها 
تأ كيدا لحرمثها ودفعا لطن الكفار:بانها حلال + واما البواق ال كورة ق‌الاية فسبعة + الاول ٩‏ 
(اللغنقة) ومی التى مانت ف‌النق * والثانی (الوفوذة) ومی الضروبة باعوخشب اوحجر | 
خی يموت يقال و فدنه أذا ضر بته فعلم أن الدید وما ری جرا شرط الذبم * والثالث 
| (التردية) وهی التى ترددت من علو او بيرفماتت * والرابع (النطيعة) ومی التى نطعتها 
أغرىفياتت * واخامس (ما كل السبع) ای كل بهييةالسبع فیات يرجه قالالقاضى وهو 
يدل على ان‌جوار ح الصيد اذا | كلت مااصطادته ( لم يحل * وفولتعالی (الاما ذكيتم) اقتناء 
منكل من هؤلاء الخمسة والمعنى موّلاء حرام 1 حال الا اذا ادرکتموها حبا وذعتموها 
بالخديد بقطع الحلقوم و لمری والودجین * ولاچوز آن‌یکون استثناء مماتقدمها أيضا يعنى 
من الميتة والدم وم الخنزير وما اهل لغيْ راللابه كمانص به فى الزاهدى لان هذءالاشنياء حرام 
لذاتها لم ياعقها الكل فى حال من الاحوال يدل عليه ذكرها مراراً فى القرآن بدون الاستثناء || 
لانها مالم يتصور فيهاالزكوة لان اليتة هى النى مانت 3 والدم ظاهر وا نز یر لا كان یه 
حرامامطلقا لم تج الى الاستثناء * ومعنى ما أهل ماذبع فكيف يتصورفيه الزكوة ثانيا وقيل 
الاستثناء راجع إلى مابتصل‌به فقط وهو فول‌تعالی (وما اكل السبع) فعلى هذا يكون النطيعة لآ 
والوقوذة وغیر ها حراما فىكل حال لايل بالذبع كالميتة والحق ما قلنا عليه الاشارة کلام 
صاحب الهداية حيث قال ف ىكتاب الصد هذا الذى ذ کر نا اذا ترك التذكية فأوانه ذكاه || 
حل | كله عند أبى حنيفة رحمه|اله وكذا المتردية والنطيحة والموقوذة والذى بقر الذئب | 
به وفية حيوة خفية أو بينة وعليه الفتوي لقول تعالی (الاماذ كيتم) استثناء مطلقامن فير 




















































۱ أن قول تعالى (الیوم يس الذين كفر وا ) إلى قول تعالى (فمناضطر) ایضا کذلك ومعناه 


8 ۲۳۵ ما ۱ 


۱ فصل* وعن أبى یوس رحمه ألله اذا كان حيث لایسش مله لاعل لا نه لم يكن موته بالل ب «وقال 
۱ کید رحمه نله اذا کان يعيش فوق ۳ يعيش الد بو ح كل والافلا لانهلامعثير بهذا الحموة علىما 


قررنا* والسادس ال ذکو ری قولهتعالی (وما ذ بع على النصب) وهوعطق علی‌العرمات ان كورة 


۱ مرفوع محلا والنصب آماجیع نصاب أو واح دالنصب وهی اخوار منصو بةحول النت وقد كانت 


العرب يذكون عليها ويعظمونها ويعدون ذلك قر بة كر معليهم ماذ بع علیذ لكونهوعنهلانه 
بدعة امل الجاهلية هکذا ی‌الدارك والکشانی+وقال القاضی وقيل الاصنام وعلی بمعنى اللام 


| اوعلی اعله بتقدیر مسمى ای هرم علیکم ما ذب للاصنام اوذبع مسمى علی‌الاصنام ومکذا 


ذڪر فى المسينى*ولكن لان أنه على هنذأ يكون بصنه فى معنی مأ اهل به لغير اللهفياز م 


|| النكرار«والسابع الذ كور فى قول تعالى (وان تستقسموا بالازلام) وهوأيضا مر فوع اللعل 
8 داغل قت العرمات والسین ان انلا فمن‌للاستقدال والا فالعنی ع ال علی‌ماای 
۱ الزاهدى+والازلام عدم زلم کچمل وزلم كصرد على ما فى البيضاوى وبيانه أنه كان تالعرب 
| اذا اراد احدهم سفرا أوغزوا اوتجارة اونکاها اوغیر ذلك تعمد الی‌اقداح ثلثة مکتوب على 


ای عرق رف وعلى الثانىنهانى ربی‌وعلی الثالث غفلفانخر جالآمر مضوا علی‌حاجته‌وان 


۱ خر جالناهى|مسكواأ عنه وأنخر جالغفلاعاده انا فنهاهم أللةتعالى عنذ الک( وقال وأ ن تستقسهوأ 
۱ بالازلام) یعنی حرم علیکم استقسامکم بالازلام ای طلب معر فة ما فسم‌له الم يقسم له بسیت 
ظ الازلام‌ای‌الافداح ولکن‌لامناسبة پینه بين العقولات سوی کونه حراما ولعل‌امذا العنی قير لأ 
۱ انلو به باتبان صرغة الفعل مع أن للصدرية وهو اعلم باسراره* وهنا علی‌الو جه الشهور +واما 
ٍ على تقدیر أن یکون معنی الاستقسام بالازلام استقسام از ور بالافداح على الانصباء العلومة 
| على ما قيل فيكون بيئهو بين ما ذ بح على النصب مناسبة» وقولتعالی (ذلكمفسق) اشارة الىما 
| يتصل به خاصة أوالىجميع العرمات من الأ کولات‌وغیرها وانما كان الاستقسام بالازلامفسقالان 
إا ذلك دخول ف علم الغيب وهو ضلال وافتراء علی‌الله‌ان‌ار يدب ربى هو الله‌تعالی وشرك أن ار ید به ۱ 
الصنم اوا ميس رالعر م« وفى الكشان والكهنة والنجمون بهذه الثابة*وقال صاحب الدارك- 


وقالالز جاج لافرقبينهنا و بين قو لالماجمين لار ج من اجل نم كذ| واخ رج بطوع نم كذا» 


| وق شرح التأويلات رد هذا وقال لايقول»النجمان م كذا بأمر کذا ونم كذا ینمی عن 
| كذا كما كان فعلاولئك ولكن‌النجم جعل النهم دلالات وعلامات على احكاماللاتعالى ووز 
أن عمل ألله تعالن فالنهوم معأنی وعلامات يدرك بهأ الاعکام ویساخر جبها الاشياءولالائم 


فذلكانما الملامة عليه ف مايحكم على أللهو يشهد ألله علبه‌هذ! کلامه + ؤهذه | كملة اعتراضية كما 





(البوم) 
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اليوم. ای ف هدا الزمان الخاضر أو فىيو مالجمعة عرفة جعة الوداع بعدالعصر یعس الذین کفر وا ۱ 
من‌دینکم‌ای من‌ابطاله اور جوعکم کتعلیل له لاخ وغبره من‌أن غلب وکم عليه +( الیو م 
| كملتلكمدينكم ) بالنصر والاظهار علی‌الادیان كلها أو بالتنضيص على قواعد العق‌اید 
والتوفیق‌علن اصولالشرع وقوانہ نىن القباس (واتممت عليڪم نعمتى)با لهدايةوأ تئیق او ۲ ۳ 
الدين أو بفقح مكة وھد م بناء ألجاها م۴ وأ أنها اعترض هله الحم للك SEREN ES‏ 
هكه العرمات فسق ور یم هله ألحياء وت ع( يتس منهالكفا روما هو م من جملة | 006 
والنعمة التامة والاسلام النعوت‌بالرضی دون غيره من الملل »وذ كر الامام الزاهد انالا كمال 
مالايراد عليه ولاینقص عنه وألتمامقد يزاد وعليه ولهذا فرن‌بالاو لا لدين و بالثانیالنممةوان 
| الايمان والاسلام واحد وان نز و لالآيةفىحجةالوداع وقت وقو ف الناس بعرفة داعين الى الله 
ورسوله عليه 0 على غضياء فضعفت عن 0 0000 نزل ولم ينزل بعد ھا 
الايستفتونك وعاشس عليه السلام بعله أعدى وثمانیر سن عل وتوف ۰ ودفن . ن :دم 
اکن ولما تراسخ الایةبکی الصدیق رضى ألله عذكل 0 وما يمكتك فقال أنا كنا فى زيادة 
من د ینہ | فامااذا كملفا نه لم يكمل شع قط الانقص فقيل له صدقت فكانتهذهالأيةقضى رسو لاله 
صلی‌الله علیه‌وسلم‌ولم بعش بعده الا قلبلا+ وقال يهودى اعمر اوابن عباس انکم لتق ون آية 
هه || لو نزلت علینا و نعلم ذلك اليوم ادناه عندأ فاية أية فقال الیو م( كملتلكمدينكم فقال ف 
ای مكان وای يوم نزلت فقال فى يوم عرفت يومالجمعةفوعن وقو ف بعر فة مع رسو لالله عليه 
السلام وكلاهما کمدالله عیدلنا ولایرال ذلك عندا للمسلمينهذأمافيه*و لا کان الال ذكورة 
كلها معترضات کان قوله تفال (فمن‌اضطر ی فد متصلابك کر العرمات یعنی أن هذه 
الاشیاء العرمة نيا حر مت علیکم اذ کنتم فى هالة الاختيار دون‌الاضطرار فمن اضطر متكم الى 
تتاول ٩‏ شرع من‌هده العر مات فى مصة ای عاعة ما ل کونه غير (متجانی‌لائم) ای غبر ما ۳ 
بان يكون متلذذابا كلها او جاو زا ح دالرخصة وهوقدر مالايموت (فا ن اللاغفور رهيم) لاچاسبه 
بف ل كالقدر بل يعذبه ان مات ولمياً كل كما هومذهينا إل لذ كور فيما سبق*فان فلت لم ذ کر 
ال وت الآرة واطلق ق‌سورة البقرة#قلت.سورة البقرة اسبق‌نز ولا فف کررفیها أن تناول | 
العر مات جائز فى حالة الاضطرار ومذه السورة آخر القرآن‌نز ولا فبينفيها الاحكام مشرمة 
وذ كر فيها لفط امخمصةومو القعط العاملان‌عالبالالان غير القعط یدفع اضطراره بالسو ال 
من غيره وأن عدم ألقوة بنفسه لا أن یکون‌التناول مقبدا به‌لانه آذ| حصللالاضطرارنی غسر 
الخيصة يب عليه اکل ايتة أيضا ولهذا فسر وا اا ا موقن مر بای الكلام فى البقرة 


هذا هو بیان ا ات لاد دم ذكر الله تعالى بعله فى ببان ره الاصطياد وغبر ه فقال 
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$ ۲۳۲ ¢ 
شتوك ما احل لهم م فلحل میات و وما عنم من ا جوارح مكلبين تعلمونین ن مما 
لمكم الله فكلوا مما آمسکن علیکم واد كر وا اسم اللةعليه واوا الله ان الله سریع ا حساب) 
فقولهتعالی ( يستلونك ماذا احل! مم) ‌السو ال معن ىالقول ولذاوقع بعدالجملة وماذ امبتداءواحل | 
لهم خبره وانما قالاحل‌لهم ولم بقل‌لنا علی اة لان بسالزنك بلفط ال وكلا الوجهین . 
شائع فى ام ثالهو|لسئول عنه‌ماذا أحل لهم من الطاعم كانه لاتلى عليهم ماهرم عليهم سا لوا عیا احل 
لهم هكذ! فالوا+«وقدنقل نز وله انه‌لانزل حر مة البتة‌قال عدی‌ابن حاتم رويك بن امل 
الطاثی یا رسول اله نخن نسکن فی مواضع لیس فییا م الا الاصلیادمن‌الکلب‌والطیور | 
وربیا لم تبلغ عاجلا فتلنی الکلب الصيد وقلبلا ما جده سالا لنذعه وبه نضیق‌الضیق | 

EFE‏ أصنع فى هذا الشان فنزل فى جوأ بهم .هذه الآية هكذا ق ال ولكنه 

لا يوافق قوله تعالى (یسئلونك ماذا احل لهم) لانه لبس فيه سوّال عن الاصطياد خاصة * 
و الامام الزامد رواية عن عدى ورواية اغری عن أب دافع ایضا أن جبرائيل 
استاذن على النبى عليه السلام فاذن فام بعل وال اا معا ار تة ل وغل ا 
|| فيه كلب اوصورة فقتلت كلاب المدينة بامر رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا ماذا | 
ول‌لنا منهذه الامة التی نقتلها فا نز ل اللاتعالى هذه الاية فامر بقتل الکلب‌العقور والاسود 
واذن باقتناء الكلب التى ينتفع بها من‌کلب هر ثاوصبداوماشبة هذا مافبه وقولتعالی (احل | 
لكمالطيبات) لی‌مالیس بیث وهو الذبوح و مایستعسنه الطباع السلیية و لم یتنفر عنه 
أوكل مالم يات ريمه فى کتاب أوسنة اواجماع أوقياس وقول تعالی (وماعلمتم) فيه بیان 
| الاصطياد وكلمة مافيه أن كانت موصولة كانت عذنف الضانی أىصيدماعليتم فيكون معطوفة ۱ 
على الطيبات مر فوعة العل ای احل لكم صي ماعلمتم و أن كانت شرطية كانت :متب |2 
متضمنا معنى الشرط دخل الفاء فخبرهوهو قو لتعالى (فكلوا) وعلوكل تقدير صيد المعلم من 
الجوارححلال* والخطاب فىوماعلءتم للمسلمین ننيكون ال ان E‏ اما لاف روه 
e E‏ انوك و ای لاسي اليو 
والعقاب والصقر والبازى وا E‏ نات | وخلب‌وهذا هوقو لالشافعى 
وهور وأيةعن ای‌یوسق وهو الذ كور ‌البیضاوی‌والکشانی* وقال ف !لدارك وقيلالجوارح | 
من الجراحة فیک فيكون الجرح شر طا لعل وهو مهب أبىحنيفة رحمة ألله تعالی صرح بذلك فى 
الهدلية میث‌قالاولا انا جوا حهو | لکواسب فی‌تاویل 5 ثمذ کر أن فىقولهتعالى (وما علمتم من 
ا جوارح) مایشیر الی‌اشتراط ال رح أذهو من اراحة ف تاويل ولاتنافی بينهما وابویوسف ام | ہے 
را إن CE AES O NS‏ معناءمعلمينوانما ذكر بهذا الفط | 
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(دونه) 

















دونه لان الندیب افيه | كر اران آل سبع یسبی کلبا لقول ملك اسلا الل سلط علیه کب 
من کلابك و هوحال‌من‌علیتم‌کما آن‌فو لاتعا لی (تعلمونون میاعلمکم ألله) حالثانيةوفائدةذ کرهما 
مع أنه کالاعادةالتا كيدوالمبالغةف التعلیم وذ کر صاحبالکشانی والداركك آن‌فائدة قول‌تعالی 
(مکلمبین)آن‌یکون من تعلم الجوا رح موصوفا ات والیکلب موّدب ا وارح ومعلمهاوفائدة 
قول‌تعالی (تعلمونهن)أنه چب‌علی کل اخذ عام أن لایاخد الامن اطراء‌مم ر واية فکم من اخذ 
غير منقن‌قدضیع یامه وعض عندلقاء | لاحر یر أنامل»*وقال القاضیق‌معنی قولتعالی (ماعلیکم الله) 
من احمل وطرق النادیب فان العلم به الیام من الله او مکتسب بالعقل الذی هو نعية‌منه 
اومیاعلیکم أن تعلموا من اتباع الصید بان يتر سل بارسال صاحبه وینز جر بزجره ويتمسك 
عليه الصید و وه وبا يلة فعلم أنه أذا لم يكن ا وارح معلمةلم يز اكل ما اصطاده وذاك 
التعلم فى الکلب بترك الا کل ثلثا وفى البازی بالرجوع اذا دعوته وانصرافه بزجره مکذا 
ف کیت آلا نر الو قولتعالی(فکلوا مما امسکن‌علیکم) اینکلوا مايا هذه الجوا رحعليكم | 
بخيث لمیا کلوا منها شم" :أنه اذا | کلوا منها شيدًا لم يوجد الامساك علينا لقول عليه السلام 
لعدى بن حاتم فان! کل‌منه فلاتا 0 أمسك على نفسه وهذا هومذهس! كثر الفقهاء حنی 
لم يجوز وا الاكل منه سواءكان من الكلب اومن البازى اوغبرهدا وعندبعضهم لايشترط ذلك 
لها مساق اھ الي کک فول تعالی (مما|مسكن عليكم) ای با | 
بان علیکم تاما لوغیر تام وعندنا پشترط فى الكلب ولایشترط ی‌سبام اش دیا ۱ 
الی‌هذ| اد متعددلانه انمایکون‌با لضرب و بدن‌البازی ممالاعتمل علا بدن الكلبصرح 
بذاك ىأ لهداية وا لد ارك و قولهتعالی(واذ كر وأأسم الله عليه)الضمير فيه 0 
5 | عليه عند ار ساله اوالی ماامسکن ن عليكم يعنى سموا عليه وق تالذبم اذا ادرکتموه حيا» ١‏ 
وأهتا ر الامام الرامد الاول فقط وقال أ 0 زائدةللتا کید | 
او للتبعیض يعنى بعض ماییسکه عليكم دون جميعه وهوأنيقتل جرد ا هلأ مافيه + 
واختلفوا فىأدراك الصد‌ها وموته قبلالذبح والختار عندنا انه‌ان كانفيه من الحبوة فوق 
مايكون فىالذبوح ووقعفيده وام‌ید که امیوّکل فظاهر الر واية عن أبى حنيفة وأیی‌یوسی 
رحمه أللاتعالى وهوقول الشافعی رحمه الله تعالی أنه يحل وقيل أن لميتمكن لفقد الآلة يؤكل 
وأنلميتمكن لضيق الوقت اميؤكلعندنا خلافا للشأفعى ر حمه اللةتعالى و هذا اذا كان فيه حيوة 
فوق حياة المذبوح واماأذا كان فيه مثل حيوة المد بوح فيعل بالاتفاق وقيل لايحل عند أبىهنيفة 
خلافالهما ومذا كله ف‌الهداية وجملة مافهم من‌الآية ان من ار سل کلبا اوصقرا الى صیدل 
له ذلك الصيد بشرائط * الاول | نيكو ن الكل ب او السقر المسلم ومافى معناهويكو ن معلما بالتعلیم 








ج ۲۳۲ و 
ال کور والثانی آن‌یکون چرحه البتة عنده والثالث آن‌بسبی عندالار سال اراح انلن 
دک ركه ذ كاه ڑا نا باون لميدر كه 2 من الشر وط أ مذ كورة بان لم يكن معلما 
اویکون معلیا لکن لم رع اولم ملف ل سال و واو 
الك موا اكات 0 عليه اذكب شوش مه له وش ويياق ام 





الاصطياد سم وهكنأ الخال فی‌الاصطبادیر می السهم یاف نچا[ صيدوسهى و جرح 
۱ اکل‌فان اميد رکه هيا کیی واناد رکه حداذ كاه ثا نيا مشمنا فان لم يسم عليه اولم جرحه او اد رکه 


۱ ۳ ولم يذكه حر م البتة > ڈ مذ كر اللاتعا لى بعد e‏ ل 





| ووه 5 سوه 
(آلیوم أحلّ اسم الطَيّباثُ وطعام الذي أوثوا السكتب حل آعم وطعامم حل لهم 
۳ ۵ - | وود و مس 
۱ والمحصنات من الم شاف والمحصنات من لين اف نوا الکتات من قبلسكماذا | تسشموهن 


رو و ی وه مس وم و | سے س سم و و 


| اجورمن‌عصنین غير سافحین ولامخذی آخدان ومني فر بالایمان فقدحبط عمله 
.وهو فى الآخرة من الفاسرينَ ) هذه الآية مشتملة على بيان حال الذایم وبیان جراز تكاح 
۱ الكتابية.وغنرها وقدصدرت ف محل النة و e‏ هل لكم أ لطيبات) * 
| أمابيان حال‌الذام ففى قول تعالى(وطعام الذين اوتوا الکتاب حل لکم وطعامكم حل لهم) 
7 00 بالطها م الذبائم يدل عليه نة وها نا رفو المد كور فى 1 زاهدی ال 
| والدارك والتمسك‌به فىالفقه يدل عليه کلام صاحب الهداية حيث قال و ذ بيعة السام والکتای ‏ 
حلال لاتلونا يعنى فول‌تعالی (الاماذ کیتم)و قول‌تعالی (وطعام الذي ناوتوا الكتاب حل لكم 
وطعامكم حل لهم ) فعلم من هذه الآية ان يكو ن الذابم مسلما اوكتابيا ولايجوز آن‌یکون غير میا 
من الوئنی والچوسی والرند وحوهم ولايشترط ان يكون|اذاج رحلا بل حل دبيعة كل 
مسام وكتابى وسواء کان‌امرأة اوسبیا اوجنونا يضبطان التسمية ویعتلانهه واماان لمیضبطه 
ا ولميعقل لایمل ذبیعته وقال‌البیضاوی یتناول | نیج ویر وه النيك انوا ا 
البهود والنصاری‌واستئنی على ر ضی‌الله‌منه نصازی‌بنی‌تغلب وقال لیسوا على ا! نصرانية ولم 


باغ كوامنيا الاو ا هنآ | لفظه ولل الاسنتثتاء نصاری بنی تغلب فىحرمة ذبيكتهم 





ذ کر فىكتاب أب ىخنيفةره و نكان مذ كور فى باب اخد امزبة . 0 
درح فىالهداية ر ان‌اطلاق الك نای ينتظم ۱ لکتای | لذمى وار بی والتعلبى لا ن الشره قيام 
الملة عل‌مامر قات الى أيضا قدصرح بان‌عند نا. ۱ اکان یشتمل التعلبی ۳9 
صن يرونا بون تیان وم یی کر ی لا يقرون ڪٽا 7 00 فو لاء 


امل‌الکتاب واماالجوسی‌فانه وانكان ماعقا بالکتای فق التقريرملىالبرية لكت | 





اموا من 








(غير ۹ 








۵ 


خی ماب فى حق الذ بهعة والنسا ع اء بقو له عل به السلام ( سنو بهم سنت اهل الک تاب غبر نا کعی 








۱ 


1 


]| نسائهم ولا اکلی ذد بانعیم) وقل روی عن‌ابن السیت انه قال اذا كان ا م مريضأ فامر 
| الجوسى! ن ی ذکر اسم له ویداح فلا باس به وأن آم ره رالصی بذ ك فلاباس 0 اء هذاما 
فمة + و معد ی فو له تعالی (وطعامک محل لهم لبس | د ان النة عل ی بسن بل على المسلمين يعنى 


لاباس عليكم أن تطعموهم لانه لوكان حرأماعليهم طعام الم منين لماساغ لهم اطعامهم مك اقالوا + | 


م 


وأما بنا ن جواز نکاحالکتا ا فمذكور فى قوله تعالى (والحصنات منالۇمنات اغات من ا 


الذين اوتوأ أ لکتاب من قبلكم ( يعنى أل لكم تكاح الحرائر اوالعفائی من النين أوتوأ الكتاب 


من‌قبلکم وهم ال مهود وا نضا ری اوقال نی البیضاوی هب هذا القول فان کن عر بات * وقال ۱ 
: ابن‌عباسرض لا لآشر ببات‌هذ | لفظه وهف | التقیید با حر بیوعد مه ایضاغیر م كو ر فى کتب 
تیه ونال قاد ا ۱ ِ زب العکتا پیات اقو له تعالن و معضنات مرم‌التی اوتبا ا 


الكتاب ایالعفا كع ولافرق بين | كت تابية الحرة والامة 00 ما تفت و ی بعدانشا ءالله تعالى 


1 أما معذى العفاء دش ۱ واراثر وعلی کل‌تقدیر فاا مد مدية للا ستڪبابلار. ن تكاحالامة ویر | لهذا > دی 
| ایضاحلال فبیا کیاعری ف‌موهمه والتقئین بایتاءالهورف‌فول تعالی ([ذا ائیشبوفن اخورهین) 





لقا کید وجو بها او لت ث علمهالاانه شود طلاعل × وقوله تعا لی( عصنین )حال من قو له تعالی(لکم ) 
ای‌احل سکم هنه ۳۹ لكوك م حصنین ای‌عافد ن(غسر | 


| اخدان)ایولامسرینله اذالهدن الصدیق بستوی فيهالذكر والوّنث واتغاذء‌كناية عن الزنا 
۱ ثرا وقدمر بيا نه ف سو رةالنساء 3 وقالالامام الزاهد لانتل قول تعالى (والعصنات من‌آلذین 


اوتوا الکتاب) فالاهل الکتاب لولاان‌الله تعالیرضی دیننا لميجر للم منین ن‌تکاح نسائنا 0 


| لهم ذ با تعنافبین الله تعالىانهلافرق بینکم ياأهلالكتاب فىأحكام الآخرة و بد ن الشرکین فقا 
۱ (ومن‌یکفر بالایمان فقدحبط عمل )وا ت الما باح تكاح ال ةالكتابية حتی‌لابقعوانی|لزناامر 
۱ الو من حبتیاحتیلایقم فىألكفر لغلية هواه والعنی من‌یکفر بالله او بماامر ألله بالایمان به‌من 


| التومید والاقرار بالرسل وجميع الشرائع اومن‌یستر الایمان جعوده عنه فالباء حيندزائدة مذاما 


قبه * وقيل معنی‌فو له تعالى (من ر فر بالايمان فقط خبط و بعدالایمان فقل بل 
عمل‌الزی عمله حال الاسلام وهنا يدل على آن جرد الارد تداد عبط الاعما ل عن ن عدر ان يموت 








۱ 1 على ألكف ركماهو مزه ب أ حنيفة رحمه الله خلا فاللشافعى رحمه ألله فان عنده لا عبط اعماله الاان 


۱ یموت على الكفر بعدالارتداد متمسکابقوله تعالى (ومن برندد منکم عن‌دینه فيمت وه وكافر 








۱ هذا لفظه × ونما رسای قو ارا أثرر ية لذهه‌انه جوز نکاح‌الامة الكتابية ا 
| عندنا غلافا لشافعی فانه کم له على اخرائررعا يه ۷ وڪن ات 

















بو ۲۳ % 

فاولئّك حبطت اعمالهم ف الدنياوالأخرة اولك اصعب النا.. هم فیهاخلدون) فانه مقيد با موت 
عل شش رنه وان زنك ات راگن فال عل فتاه ان ال كوي تیه قالش 
شبما نالارتداد والوت عليه ركذا فى اجزاء شيئان حبط الاعمال والخلود فى النار فیتعلق الاول 
بالاول والثانیبالثانی»لی‌ط ریق اللف والنشر اا فیکون حبطالاعمال مف ال ند ادرال 
بالوت عليه وهذا أولى ماقال بعضهم ان‌مذالاية لا کانت مطلقة وتلك مقيدة فالطلق يحرى 
على أطلاقه والقید على تقسيده ڪما هو ص ابطتنا فمکن العمل بكلا 0 وذلك أت 
لا ن كون المطلق حأ ريا على اطللافه والقد على تقسده عند نا انیا هو أذا [ یکونا ی‌حکم ۱ 
واحد‌وههنا کلاهما فی‌عکم وأحد كما لاعن * ویمکن 1 ن يطبق بین‌الایتین بو حه 5200 ا 
أ نالآية التى علق‌فبهاحبط الاعمال‌علی نفس الارتدادانامی عبطالاعمال|بتداء وف الحال والاية 
| الى علق فیها عبط الاعمال هك اوت عل الف ر اا هی لتبقن مذا بط فابوحنيفة وباك 
أنمايقول عبطها بنفس الارتداد حبطاظاهرا بعاللا حيطا بالیقین يدل عليه ماذكر فى النصا بأنه ۱ 
لو قال‌الله تعالی يعلم نی فعل تکذ| ولم‌افعل كذا واحالأنه خلافه اوقا ل الله بعلم أني أشتريته بعشرة | 
دراهم والحالانهاشتراه بقل منهافانه يكفر وتبین‌امراته فان‌اسلم وصلاليه ثوابالطاعاتالتى 
تل لاو رهز هق خی ا ات وعم دلان الراة بالعيل والإقمالالسنادات 
و عبط فی الدنبا فقوت ثمرات الاسلام واف ال رد فوت‌الثواب وعد الاب وأمامعاملته سو ی 
النكاح والذج لانهماباطلان وسو ىالطلاق والاستبلاد لا نهما صعیعان فموقوفة عند ابی حنبفة 
رحمه الله تعا إلى | نأسلم نفذت وان‌مات على ردته اوقتلا و الق بدار اجرب بطلت ونافذة عندهما 
الاان‌یموت ِ ردته‌او یقنل أو کم باعا قه * و مافتل وعدمهفهو أن من أرتددأ لعياذبا بالله عر ضص 
عليه الاسلام وكث ف شيهنه فا تاستمهل هبس ) ثلئةايا یام فا ن‌تاب‌بان تبرأء نكل دين سوی دين 
الاسلام اوعماانتقلاليهفبهأ والاالقتل ولا وخف منه مال اوجزية لانه لايقبل منه الاالاسلام 
| و لت مكنا ف کت ب الفقه 2 ف مسكلة قرا يمن الوضوء والغسل والتد مم فو له تعالى | 


و وتو 
(ا یمین أمنوا اس ی الصلوةقاغْسلوا 0 رونم 
سه و ره ~ وس 0 اوه و در ب تاد و 9 
اد ل افا ارت اقلا فلم ابا تيمو صعيدًا طا و 
وه عه دووه 0 و سوه 


و نعمته 3 مر e‏ هذه 5 A‏ ا ا المي 
والتیمم * فامامسعئلة الوضوء فن قول تعالی (یالیها الذين آمنوا اذاقمتم الیالصلوة فاغسلوا ) الاية | 


1 فالله تعالی‌امر : ابفسل[[ و حه واليدين والرجلين و مسم الاس وظاهره لما كان مقتضيأ اوخوت | 


(الوضو*) 


























5 ۲۳۷ ين 























الحو خن قيام الصلوة والحال أنه واجب هين أرادته وکذا كان ظاهره يقتضى الوضوء علىكل 
قائمالىالصلوة سواء كان متوضيا أومحدثا والحال ان‌الاجماع علىخلافه وکذا السنة اذقد صلى 
رشو ل الله علبه|اصلوة والسلامخيسا بوضوء واحديو مالفةع فقال عمر صنعت شیئا ان تصنعه 
فقال عمد فعلته + قبل فى تقديره لدفع هنين الاعتراضين یاایها الذین آمنوا اذا اردتم القيام|لى 
الصلوة وانتم حدئون فاغسلوا الآية فالقیام‌الیالصلوة جازع نأرادةالقياماليهاالبتة ذلك شائم | 
مثل‌قولهتعالی (فاذاقرأتالقرآنفاستعف بالله)* وقيل القيام الى الصلوة بعنی قصدالصلوة لانه 
يلز مالوضوءاذاقصدالصلوة بالايماء وأنعدمالقيام علىماذكره الامامالزاهد * وتقديره وانتم 
حدئون مشهور عندالبعض + وقيل معناه|ذافمتم من النوملانه دليلألحدث علىماروى عن 
أبنعباس رض الله عنهيا كما نص به فى المدارك + وقبل كان الوضوء لكل صلوة واجبا فىاول | 
الاسلام وهواول ما فرض ثم نسخ كوك هلالا شمه نهدا الات وق ينه قاض ا 
البيضاوى حيث قال وهو ضعي لقوله عليه السلام الائدة آخر القرآن نزولا فاحلوا 
ملالها وحرموا حر أمها + وقيل الامر فيه للندب ولاشك ان الوضوء المديد المتوضى 
مسةعب ولاو ز أن يكو ن الامر للیتوضین وا عدئین جميعا علی الوجوب والندب لانهلايتناول 
الكلمة اعنيين متلفين على ما نص به یا لکشانی* وقب ل اذا للمهملةوهى فى قوة الجزئية *وفيه 
أن صرق عبارة القرآن إلى قواعد النطق بعت بل الاصوب أناذا فى كلام العرب لبعض 
الاوقات خلانی متى فانهللعموم فيه كما يشهدبه کنتب الاد باء× ون نقولأنتقدير تولتعالی 
(فان كنتم) محدثين| وى منتقدير وانتم محدثونكا تدقيل اذا قمتم‌الی الصلوة فان کنتم‌عدئین | 
فاغسلوأ وجوهكم وأن کنتم‌جنبا فاطهر وا فيكون عط قولهتع الى( وأن كنتم جنبا) على مقدر 
ویظهرویهالناسبة بین‌العلون والعطونی علیه لاعلی تول ال راذا قي ا الصلوة) لدم 
المناسبة *و بهذأ بطل ما قال بعضهم انما ذ كر فیا مدث‌لفظ اذا وف اناب لفط آن‌لانآذاللجزم 
بوقوعالشرط والحدث لكثرة وفوعه يناسبه وان للشك والحنابة لقلة وقوعها يناسبه#وظهر أن 
التطهير عن النابةانيا يشتر ط لاج لالصلوة لادائما لما تقزر أنستر العورة واج دائماغلاف 
باق الشروط فانها للصلوةخاصةوان شئ تن تراهى نكتة أن واذا ایضا فالاليق تقدیر تولهتعالی 
۱ (فاذا كنتم) محدثين بلفظ اذا والاضی‌جییعا وعلى كل تقدير اوجب علينا فىالوضوءغس [الوجه 
والیدین‌رالرجلین وس الا ولابد من بیان کل :مولاءفالضسل ام رالد ااه ها 
هو معناه ا موضوع لهوافل حده ما روى عن أبى یوسنی رحیه‌اللهانهعیث یکون یسیل منه‌قطرة 
اوفطرتان ولم يتدارك على ما قال ىش رخ الوقاية وذ لكالاعضاءليش بش رطعندنا ‌الوضوء 
ولا ىالغسلخلافا لمالك فی‌الوضوءعلی‌ما نص بهف البيضاوى وف الغسل علىما نص بهفى كتبنا + 














۶ ۲۳۸ ف + 


امل قل ۳ ل و وهو امرار اليب البئلة وتداراگ الا والد! 
س بدآخ لف مفهومه فيكو ن زيادة على الكتاب وا[ رز ادة نسخ وهولا جوز الابالتواترا 
| 0 الغسل فی‌قولتعالی(فافسلوا )وحد|لوجدف الطول من‌منتمی‌منبت تعر اور 
الی‌اسفلالذقن وق الف شن كن الاذن ا الاذن فیکون ما بین‌العذار والاذن داغلا‌الوجه 
أذالوجه مشتقمن الواحهة وهی فى هذا القدر جميعا فيفر ض غسل‌الوجه کله«خلافا لماروى 

عن شم سالاثمة أن ما بي نالاذن والعذاریکفبه‌البل وهذا اذالميكنذات ية *واما اذا كان 
ذات لجية سقط عنهالغسل عما تحتها ويكون. مسع ر بعأ أللعية فر ضا ایر بع مار ِلى فى البشرةأور بع 
| ما پستر البشرة*وقيل مس کلم فرض على الاختلان العروی ی‌الفقه وحدالسدالی‌الابط ۱ 
لو ذ کر مطلقا وقد ذ کر ألله تعالىلها غاية بقوله(ا یی الرافق)*واختلفوا فى أن الرافق داخل‌عت 
الغسل أولا فعند زفروداود لم يدخل 1 فى الغسل وعندنا يدخل»و بيانه ان حکم الغاية 
الدو 0 يعت اتروع فا ف ولل عل اس و مل توا | صيام لىالليل والدخول 
| فیما فيه دليل علىالدخول مثل قوله حفظت‌القرآن من أو له الى آخره فقول‌تعا لی(الی‌الرافق) 


لا دلیل فیه‌علی|حدالامرین‌فاخذامیهور با الاختباط ضکیو بدخولها فىالغسلواخذد داود وزفر ۱ 


| باللتيقنفلم يدغلاما مکذ! فی‌الدارگ وال کشا نو رآی‌الامام الزاهدان الى بعنی م مکمان‌تولتعالی | 
(ولاتا کلوا اموالهم‌الیاه الكم)واليد اسم ممیع الاقسام الثلث من‌الکی والذراع والعضد 
وانها صرفت إلى البعض فى حدالسر فة ببيان اقترن‌به شرها*وقيل إلى تقتضی خر و جالفاية 
وأنما یدغل هذا لانه لم يميز الغاية من ذى الغايةذ کره القاضی‌الاجل‌والذ كو ررفی‌شر حالوقاية 
أن للتعويين ف‌ای‌ار بعةمذاهب‌الدخول لما بعدها فيما قبلها الامجاوز! وعدمالدخول کذ لت 
والاشتراك والدخول أن كان ما بعدها جنسا لما قبلها وعدم الدخول فيما لم يكن كذلك | 
والذهب الاول والثانى تعارضا فتساقطا والثالث يوهِب الشك فعملنا بال رابع وه و یوافق مذهبنا 
ف المرافق والليل*والذكور فى كت الاصو لأن الغايةأنكانت قائية بنفسها كقوله من هذه احاثط 





إلى هله اماتط لاندخل الغايتان وان لمتكنةا؛ نمه رزه نفسها فلاعاوا له أن كا نت الغاية جیث لو لم ۱ 


یذ کرکان صدر الکلام متناولا لها فينئل یکون ذ كر الغاية لاغراج ما ورامها کالرافق‌فان 
ل ۴ لیا بت كر كانتت اليد مشتملة علىالابط فمكون ذ کر الرافق لاخراج ماورائها ۷ أن جرج 
| بنفسه أيضا ويسوى هذا غاية الاسقاط *وأن كانت الغاية يدث لولم بذ ک ركان صدرالکلام 
| غير متناول اء كان ذ کر الغاية لامتدادالحكم اليها ویکون‌بنفسها خارجة كما فى فوله تعالی 
(وأت | / صيام الى | لأ مل) فانه و لو لیذ کر الى الليل ۱ م دمتد الصوم البه‌لانه الا مسالك ولو ساعة 


ا فمكون 0 اللىل لااد الصوم اليه ویسمی 5 غاية الامنداد 0 وقيل معذى غاية ۱ 


(الاسقاط) 
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ل ۳۳۹ 1 
الا TTT‏ ور عند كانه قبل من لزأ انق مزا فقول وفك [ 
(وارجلکم الی الکعبین)وققبق لفط السم فقو له تعالی ( وامسیوا) ان ااسع مو مساس اليد 
| بشوع فىاللغةوحده ف‌الشرع | : E‏ البتلة بللا لايسيل [لاء ولا يقطر والالكان غلاا 
۱ تاه رالد ر بع الرأس* وعند 1 شافعی ادنی م یطلق عليه اسم ال 3 شعرة 


| اوشعرتاناوئلث شعرات*وعند مالك الاستبعاب فرض و بیانه ان البا*فی‌فولهتعالی (وامسی| ۱ 
۱ 5227 زائدة عند مالك فصا رکقول فاغسلوا وجوعکم فاوچب الاستیعاب فى مس الرآس . 
۱ واخذ * بالاحتياط وللتبعيض عندالشافعی فاوجپ اقل مايقع عليه اسم الس ۳ ۱ 
ومندنا .بعض. الرآس مراد وهوالر بولكن لامن عيث أن البا* للتبعیض بل الباءللالم 

| لكنها اذا دخلت دقام پرآدبه منامعل كله ومن الآلة بعضها يقالمسعت الحاائط بيدى ۲ 
ا و ذا دخات فى محل الس یراد به بعضه يقال مسعت بالحائط ای ببعضه«وذاك لان‌الالة | 
| وسيلة غير مقصودة فيكؤ فيها البعض فاذا دغل‌البا* فىاأعل وهو الرأسمثلاشبه ال بالوسا ئل 
فیرادبه‌الیعین كبادي ادبا لونا قل فصار التفيض مرادا با الطریقلامن حبث الباء وذلك | 
0 مبهیا فاجقه حدیث الند ی عليه السلام وهو [نهمسم على ناصية بياناله وهومقدار | 
الربع فيكون هوفرضا لافير مكذ! ذکر ىكتبالاصول والفقه وهوماهوث بوجوه شتىلايليق | 
ایرادها ههنا»وقيل الفروض ف السم مومقدار ثلث اصابع‌الید لانه‌ا كثر ما هوالاصل ی آلة ۱ 
الس + وقول‌تعالی (وار جلكم الی‌الکعبین) اختلفوا فىاعرا بار جلكم فالاصع اق الحقيقهو , 
| النصب بانهعطن على وجومكم وایدیکم فيكون داغلا تحت با بای نانا مویوار | 
| روسکم لا انه عطق عليه داخل تمت السم كما زعمت الروافض معاذ الله من ذلك لانه | 
0 خلاف فعل‌الرسول والصحابه« وترصم انه‌علیهالسلام ری قوما :هعون على ا رجلومفقال ويل 
للاعقاب من النار ومن عمر رضى الله قله انب ای رعلا توما قر كديا أن قدفية قافر مان يعي 
الوضوء وعن عطاء والله ما عليت احدا من اعاب النبى عليه السلام مسح على القدمين *وقيل 
انما عاف هل الستومات لان الار عل فرع بع الكل بعل بف ایام علها وا تة 
| اسان الیش هه عطق هانها التي عل نمی ات ق ج الا ول 
| فسلايقرب من للسم *. وقيل الى الكعبين زالة الظن من يحسبهأ تسوحة لان السی [ يضر بل 
| غاية فىالشريعة * وعنالسن‌انه چمع بين الامرين علىمافى الكشان وقیل‌ان قراءة النصب 
ل 00 وقراءة الجریدل علی(لسع شيع بينهمافيعمل الا ولى على بادی‌الر جل والثانية 
على لاس الخ على مااورده الامام اا 0 ودا يظورز ان كارن لعن ال وهنا رات 
2 بأ رجلكم أذالبستم الخفين وفری"بالرفم علىمعنى وار جلكم مغسولة أو مسوحة كذاقالوا 




















ره 











وهكذ| اختلفو! فتفسير الكعب فبیاعلبه الجمهو ران الكعبين هما العظمان الناتیان ینت اليهما 
عظم الساق وهو الاصح + ومار واه هشامم نأنهما عندالفصل فی‌وسط القدم فهر جوح ومردودلان 
الله تعالى ذكر اعضاءالوضوء جمعاجمعا فا ريد جقابلة|جمع بالجمع انقسام‌الاحاد علی‌الاحاد وذكر 
لفظ الكعب مثنى بمقا بلةاجمع وهوأر جلکم فعلم أنالثنى فى مقابلةكل من ال رجل وانماهما 
۱ لعظمان الناتيان دون‌مانی وس طالقدم لانهماوأحدة فى كل رجل‌مکذ! فش رحالوقية + لايقال 
أن الله تعالى ذكر لفظالايدى والارجل جیعا مقابلا باجمع وه وضمي ركم فینبفی‌آن يكو ن لكل 
وأحدغسليد ورجل واحدلافسل‌یدین و رجلينلانا نقول هبان مفهوم النص هوهذا ولكن 
غسل اليد الاخرى والر جل الاخرى ثبت بالاجما عكذ ا‌حواشبه وه ذأهوتفسير الاعضاءالار بعة» 
ثم الشافعىيقول أن الترتي ب اا نکو ر ف القرآن رعايته فر ض ف الوضوء وعندنالیس‌هوفرض ٩‏ 
بل هو سنة وذلكلان الوأ إطلق الجمع ولاترتیب فيه فيكون العنى فاغسلوا عقیب‌ارادةا لصلوة 
هذا الچموع فالقول‌بفرضية الترتیبابطال للغاص وزيادة عليه « ولکن لایغنی عليك‌اناحد 
| العدورين لازم علینا وهواما آن‌نقول بسع الا رجل لیکون عطفاعلی قريب واماان‌نقول 
بوجوب الترتيسلان جع لالارجل من الغسولات وعدم اعاب النرتيب مالابلا ثم النس والالقال 
وجوهكم وأيديكم وا ر جلکم وأمسعو بر سکم لانه لم يظهر فى الفصل بینه وبين آخونه فائدة 
الاان يقالأ نالفائدة می‌افضلية الترتيب فافهم» وذكر اهل الاصول فى رد قو لالشافعى أن الله 
تعالى اوجب ف‌الوضوء الغسل والسع وهما خاصان لعنی معلوم اذاأسع هو الاصابة والغسل 
موالاسالة فمن قال بوجو بالترتي ساو النيةف الوضوءكما ذه ب الي هالشافعى او بو جو ب التسمية 
كياذه ب اليه اصعاب ظاهر الحديث أو بو جوب الولاء كماذهب اليه مال كلميعمل با خاص بل زاد 
عليه ومو نس فلایصم بخبر الواعد مکذاذکر وا فى بثالخاص * وفی بیانالنية کلام طويل 
لايليق إيراده ههنا * وأمامسملة الغسل فف قول تعالى (واتكتم جنبانا طهر وا ) فالله تعالی اجب 
الطهارةالكاملة للجنابة حي ث|ورد فيهاصيفةالبالغة ومی‌انبایکون بفسل جییع‌البدن وهوسمی 
فسلا بالضم ولذلك قلناان الفرش من الغسل الضيضة والاستنشاق وفسل جميع ظاهر البدن 
لانه‌لا ذکر صيغة البالغة فموجبهالطهارةالكاملة عسب‌ماامکن والفم والانف ایمکناجراء الما 
فیهمافیکون‌فرضا طلا ی الوضوء فانهما فيهسنة والشافعی رجه الله قدقاس الغسل علی‌الوضوء فقال 
| بسندة المضمضة والاستنشاق فیه‌ایضا واچه‌علیه‌ماقلنا* و بالجملة فداوجب الفسل للچنابة وهی 
فضاءالر جل‌شیوته من الرأة والرادهینااعم وهو قديكون بانزال منی‌ذی دفق وشهوة بقطة وقد 
یکون نوما وعلامة انزاله فىالنوم هوروية اثره بعد البقضة وذاك يسمى الاحتلام فان ذکر 
الاحتلام ولمير بللايجب عليه الغسل * وقديكون بادخالالحشفة فىقبل اودبر ينك ب بالغسل 


(على) 








۲۴۱ ك 
























| علىالفاعل والفعو ل‌جمیعا وان لمينز ل النى فكان أدخال الحشفة قائمامقامالانزال يلاف وطى البنة 
والبهيية فانه‌شرط فيه الا نزال‌حقبقة فالقصودان لفظالنابة ره م هذه لام دميعا هکذ! استفید 
ن ن الت راما کون ال الل فن و 0 اتقاي ققدعام ذلك 
بالاجمام ‏ واما. مسئلة التييم ففى قول تعالى (وأ نکنتم مرضی أوعلى سفر) الآية وهو بعينه 
ملكو وی وال اه غير أنهذ كر ثمه بعدبيان الجن ب فقط ولمی کر لفظ منه بعدقو له وأيديكم 
وذکر هینا بعدالعدث والإنب جميعاوذ كر قول منه بعدقوله وقد ذ كرت تسیر الب 
مشر حا واضعا فیماسبق* وقول تعالی(مایریب) الأيةذكر صاحب الکشانی والدارك ان معناه 
مایر يدأللهآن يجعلعليكم من هرج ف با بالطهارة حنى لايرفص لكم فی‌التیمم ولکن‌برید أن 
یطیرکم بالتراب واذاعوذکم التطهير بالماء وان‌يتم بر خصته‌انعامه عليكم بعزائمه لعلكم تشّكر ون 
نعمته فيثيبكم وحينئل اللام زائدة وما بعدهامفعو ل وهو المناسب للسیاق *وقدضعفه القاضى الاجل بان ' 
أنلايقدر بعداللامالزائدة واختار هذ ألفعول وجعل|الاماصلية وقالق معن الأية ماي ر پدالله 
| الامر بالطهارة للصلوة او الامر بالتييم (ليجعل عليكم منهرج) أىتضيقا علیکم ولكن يز يدهما 
ليطهر عن ألاحد| ث أو الذ نوب(ولیتم) بشرع ذلك( نعمته‌علیکم)فی الدین(لعللکم تشکر ون) نعمته 
ثم قال والآية مشتملة على سبعة أمو ركلهامثنى طهارتان اصل و بدلوالاصلاثنان مستوعب وغیر 
مستوعب وغبر الستوعب باعتبار الفعل غسل و وباعتبار الحل څدود وغبر حدود وان 
آلتها مانم وجامد وموجبها حدث اصفر وا کبروان البیع للعدول الی‌البدل مرض اوسفر 
وأنالوعود عليها تطهير الذنوب واتمام النعية + وقالالاما م الزاهد: فى بیان قول تعالى (ویتم 
نعمته علیکم) وعن سعيد بن‌جبیر قال‌معناه‌ید خاک تا تنج علی‌عبد حتى يدخل الجنة 
وهكذ! عن‌النبی عليه السلام وعن محمد بن الكع بکنت ت اذاسمعت امدیث من‌النبی عليه 
السلام‌التیسته القرآنفالتيست عن اهر يرة الوضوه يكفر ماقبله فوجدته فی‌سورةالفتع فى 
ول (ويتمنعمته عليك) فعلم أن ناتم مالنعية هو الغفرة ووجدت فى سورةالائدة | نأتمام النعية 
یکون بالوضوء 0 نالوضوه بر توب هذأمافيه د فى مسئلة قلع ی قول تعالى 


(انماجزاءالْذين : يحاربونَ لله ۵ ورسول ویسعون لارضٍ فسادا آن یقتلو آ و یصلبوا 
اونقطع‌ایدیمم وارجلیم من خلاف أوينقو منالارض ذلك لهم خزى فالتيا و فی 
الاخرة عذاب عظیم الا الدين تابوا من قبل أن تقدر وا عليهم فاعلموا نله غفور رحيم) 
نع واا ھا زیی اشن مالک و ماس اداد وال الاد 
من‌ال#جرة وشرفوا بالاسلام قكرهوا المقام بهالانهالم يوافقهم فاصفرت الوانهم وانتفخت بطو نهم 


۱ فأمرهم رول الله صلی‌الله عليه وسلم بان عر جوا الی‌ابل الصدفة ویشر بوامن!بوالالا بل والبا نا 








٩٩ ) التفسيراتالاحمدية‎ ( 








E ۲۴۲ لظ‎ 


0 فشر بو|وصعوا ثم ارتدوا وسرقواخمسة عشر | بار فيا وان آرطانهم تبث علیهالسلام ف آثرهم 


]| مولاه یسازامع‌عدة نفس فغلبوا يسار! وقطعوا يديه ورجلیه متی‌استشید ثم بعث جابرامع قوم 
فاخذوهم وآتوابهم الى رسول‌الله صلی‌له عليه وسلم فنزات الآية فقطع ایدیهم وارجلهم وسل 
أعيتهم ثم صلبوم e‏ ور بمانقل هذ|بالتغيير والتبديل* وقد نقل الاما مالزافد روأية 
اغری ایضا عن‌این عباس رض الله تعالی عنهماانه وادع رسو ل الله ۱ ابا بردة 
| هلالا بن عو یمر الاس می نجاءاناسمن بنىكنانة بر يدون الاسلام فقلعاصجاب‌ایی‌بردةالطر يق 
| فنزل جر یل علیه السلام بهذهالآيةوالمراد بقول تعالی‌یر یدون‌الاسلامبر E‏ احكام الاسلام 
٠‏ ]| لاحقيقة الاسلاملانه مكانوااسلمواقبلذاك ولان الذىير یدالاسلامولمب یسلم بعدحکیه عکم الستأمن 
ْ | ولاب امد بقطع الطریق على الستا من عند أبى حنيفة و حمدرحمیما اللاتعا لى وأ نكان يج عند اپ 
1 برشت رمیه‌اللهتمالی‌مکذ! الى + وصامبالکشانی مال ر را العر نيس وأی‌بردة 
0 جمنفا قالوقيل هذا < : مکم کل قاطع فرا أو مسلما» والرادمن حار بة الله و رسو له حار بة أولياثهما 
0 وهم السلمون یعنی قطع الطر بق* (ویسعون‌فی الارض‌فسادا) فط عل هار کون وشساذا 
| بیعنی مفسدينفهو حال و جوز أنيكون مفعولالهأى للفساد أو مصدرا لان سعيهم کان‌فساد اوکانه 
٠‏ ]| قبل مفسدونفسادا» وانيقطعوا مع معطوفاتهخبر الجزاء والعنی‌ماجزاء الذين یقطعون الطریق 
۱ | الا انيقتلوا اویصلبو! اوتقطم ايديهم وار جلهم من‌خلاف اوینفوا من الارض» فالآل أن اللهتعالى 
٠‏ || ذکر فىجزاء قطع الطریق ار بعة اشياء كل منها بكلمة او فقدذ کر فى کتب الاصول والتفاسیر 
ان اوفی‌قولتعالی (او يصلبوا) وأخواته للتغییر عندمالك‌ر ح» واسن وابراهيه التققى نظرا الى | 
اصلیا فاو جبوا التغبیر فى كل نوع من انواعةطع الطریق بين كل نوع من‌انواع البزام‌القنل | 

1 | والصلب وقطع البدوالر مل دون‌الننی من‌البلاد فا ن من ثبت التغسر حعل اوق قولهتعای 
1 ]| (أوينفوا من‌الارض) بمعنىالوأو ولم بعل النق جزاء علی‌حدة على مانس به فى بعض شروح 
۰ .| البزدوی+«وعندنا هو بیع N‏ الاجزية ذ كر تعلىسبيل القابلة بالعاربةوالعار ب 2 
بل مه بانوامبا هاده وهی ان عون بقغریق (واعق مال مقطاو هل فط او تتل وأغذ مال 
فاستفنی عن بيانها واکتنی باطلانا ببلالة تنويع الجزاء فسارت نوم الجراء مقابلة بانواع 
العاربة على أن اثبات التغيير فى البوأة قي وجعل ف التق اا واوتر جاح لامر * حج « ولان | 
۱ الاصل فى اوانها مد ارت .بين الاجزية المختافة الاسباب يراد به التوزيع كما فىهذه الآية | 

٠‏ | والافهو للتغبير کیان كفارة | لبد تمار هع الاه انبامراء الذین بقطعون الطریق ان 
يقتلوا اذا افردوا القتل بل یصلبو! اذا ارتفعت العار بة بقتل النفس واخ الال جميعاً بل 0 


1 3 أيديهم وأرجلهم من فلاف أىأهيهما منيمين والاخر من رسا ر اذا أخلوا الال فقط بل ينفو 
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الاش اذا خوفوا الطريق فقط مکذا قالالامام البز دوی» وقال نی آخره وقدورد بيائهعلى ل 
هذا الثال بالسنة فى حديث جبريل عليه السلام حين نزل بالحد على اصعاب اي بر دة على : 
التفصيل × ثم قال فى آخرهانه قال ابو حنيفة رح فيمن‌أخذ امال وقتل أنالامام بالخيار ان شاءقطعة 
شقنلا وصلبه وإنشاءقتل | بتدأء أوصلبهلان الجناية يحتملالاتحاد والتعدد مكذلك الزاء «:وقال 
صاحب التلویع والعنی ان کل‌جماعة قطعوا الطريق ووقع فبهماحد هذه الاشياء أجرى على 
جهو عوم الجزاء القابل لذا ك النوع و لیس العنی ان كل فر د من الجماعة جر ىعلبه جزاء ماصدر 
عنه» ثم قو لهعليه السلام من تل واخذالمال صلب حملي ابوحنيفة رحمهاللاتمالى على اختصاص 
العلينليته يال فت لامرن وغ ما ایا عنم افاله الاي ع لان تیا 
فيره بلاثبت فيها للامام الخبار بين ار بعة امور القطع ثم القنل والقطع ثم الصلب والقتل‌فقط 
الات فق ودا سر اللا ال اعرف دة کر كل :ذلك صامب الوا واوره الآية 
فیالاستدلال OT‏ ماه كن بویت وکل کر نکر وم الا ع وه نالطماوى 
انه يقتل ثم يصلب تو قيا عن المثلة «وفسر القاضى قو لاتا لى( يديهم وار جلهم من خلای) بايدييم 
: | اليينى وا رجلهمالیسری‌خاصة وةالمغني (اوينفوا من‌الارض) عندالشافعى ينفوا من بلك این 
| بلد مب لایتمکنون‌من‌القرارف‌موضم ان اقتصر وا على الاخافة» ومندنا معناه ا حبس فان من | 
و قاط ی عبس حتى بتوب‌وفیل ينن من بلدة خاصة lT‏ 
ف‌عواشی الاصول فىعث دلالة النص أنهذه الآية عبارة فى بيان حكم قطعالطريق ویثبت 
منها دلالة ان‌عکم الساعى لقطم الطر يق ای‌الر دع كذلك بعلة سعی الفساد كماجر مالضرب | 
للوالدین بعلة لايلام الفهوم من جر بة التافینی»ولایخنی عايك آن‌سعی الفساد فى الارضل 
| مد کورة ف عبارذالقرآن فیکون‌الاية.بیبارتها ف بیان عکم قطاع الطر يق وسامی‌القطمبغلای 
۱ الایلام‌فانه غیرد کور ال وا نها التکور التافیق‌فقط وقولتعالی(ذاك لهم‌خزی‌فی| لدننا) 
!| الآية بیان سة حا مف لدارين * ومعنى تولتعیی (الاالذین‌تابو )هوالاستثناء عن العاقبين 
عقاب فطع الط ریق یعنی أنتابوا قبل الاخذلم يكن لهم العنابف الآخرة از ی ای‌الد ی 
الدنيا ما القتل واغذ الال والجرح قصاصا فالى الاولياء ‏ نشاوًا عفوا وان شاوً! استوفوا مكنا |[ 
تالوا واليه اثار صاحب الهداية حيث قال ان امد فىهذه الجناية لايقام بعد التوبة للاستثناء ا 
الف كور ف النص» وقالالاماء الزامى انما لايسقط التوبة حدالسرقة e,‏ مدقطمالطریق 
لان هینا استثنی التائب منجيلة من وجب عليوم الحدبقوله (الاالذین‌تابوا) ففرج من جملتهم | 
وفالسرقة لمیستثن بلأخبر ابتداء أن الله غفور رحيم لنتابوقال القاضى وتقبيد التوبة 
بالتقدم على القدرة. عليهم يدلعلىأنها بعدالقدرة لابسقط الحدواناسقطت العذاب وان الآية 
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فقطاع السلمین لانتوبة الشرك تدرء عنه العقوبة قبل القدرة و بعدعاومكذاقالق الحسينى | 
ان كان العارب کافر! ثم‌اسلم وتاب يسقط عنه !دود ولايطالب بالدم وامال سواء كان قبل 
القدرة أو بعدها وان كان مسلما فتاب قبل القدرة فعند مالك يسقط عنه امدود والقصاص أا 
| الال ا بعینه فریده « وعند الشافعى یسقط غنه حدودأله دون مدود الناس مذا 
مافيه د فى مسئلة السرقة فوله تعالی ( والسارق والسارقة فاقطعوا آیدیهه جزام بما کسبا 
تلا سنك وله عزيرٌ كيم من تاب من بعد ظلمه واصلح فان‌نله وب عليه انَّ الله 
عَفُور رحيم ) تقدیر الآية علی‌مسب ماذ کر فالنعو مك ما اسارق‌والسا رقة فيما يتلىعليكم 
وهو قولهتعالى (فاقطعوا ايديهما) فيكو نالآية 0 على مذهب سيبويه اوا نها جملة ١‏ 
واحدة لكن الفاء للشرط دخلف ابر لتضمن معنى الحزاء ومذا عندالبرد وعل یکل تقدير لايعو ل سات 
الفعل المد كور فيما قبله فلایردان‌السارق والسارقة ينبغى ان‌یکون منصوبا بالفعلالضير || 
۱ الفسر بمابعده لكونه امرا على ماعرق وهذا علی‌الشهور وقد فری" بالنصب وهو الختار ||| 
على مافی الکشان والبیضاوی والقصودان هذه الآية فىبيان حدالسر قه وقد نزات فىحق 
ا طعية بن ابيرق اوهو عامة فىه قالناس علی‌مانص به اما م الزامد * وعلم منها أن السارق 
چب فطع يده فلا بدمن بيان معنى السرقة * فالسرقة ركنها انیت در أنيكون مالاحر زا 
میل وکا ونصابها ربع الدينار عند الشافعى وثلثة دراهم عندمالک وعشرة دراهم عندنافان 
اغذغیر خفية اوسرق غير مال مثل الاشر بة الطر بة اومالاغیر حر ز مثل آن‌یسرق من بيت | 
| ذیرحم‌غر مو ببت‌ز وجه ومرسه ومن مضيفه ومثل آن‌طر صرةمن‌خار جهافاخذ الاو مالاحر زا غير | 
علوك لاحد مثلمال الوق ف أوسر ق أقل من‌عشرة دراه لاي ب القطع هذه الصور ولکن عب 
ردمااغذان كانت قائمة وضمان‌قیمتهاان كانث هالكة والصور المتفرعةءلىهنه القيود | كثر 
من أن يحصىذ كر تف الهدأية + وأنمايثيت بالافرار مرتين وشهادةر جلين عند الا مام بعدان بيناها 
کین هی‌و هی‌ومنی‌هی‌وأین‌هی و من سر ق + والراد من اليداليينى ويؤيده قراءة أبن مسعو د 
| ايمانهما ولذلك شاع وضعالجمع موضع الثنی كماف فو ل تعالى(فقدصغت فلو بکما)) كتفاء بتثنية || 
الغان البه وهواسم لتمامالسضو + ولذلك ذهب افوارج الى ان‌القطع موالتکب وایبهور 
على أنه الرسغ نص به فا لکشانی والبیضاوی * فان سر ق أولايقطع یده‌الیمنی من ز بده فان 
عاد ثانيا فر جل‌الیسری فان عادثالثاً فلاقطع بل یسچن: حتىيتوب * وقال‌الشانعی ن غاد 
ثاثا يقطع یده‌الیسری فان‌عادرابعاً یقطع ر ج|ءاليينى بحديث بيهر يرة رضی اللاعنه + ولنا أن 
امراد بقلم ایدیهها قطع الي داليمنى بالاجماع و بقراءة ابن‌مسعود رضی‌اله‌عنه (فاقطعوا ايمانهما) 
|| فلما كان اليمنى مرادا بالاجماع لم يبق غيره محلا للقطع فلايقطعاليسرى فالمرة الثالثة لان 
۱ : : : 


(السارق) 
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"السارق يدل على المصذر لغ وهو السرقة ولایراد منه الا الواعد والکل غير مراد 1 
| لانه فير معلوم الافى آخر العمر فيكو ن المراد بها لس رقة الواحدة و بالفعل الوامد لایقطم الايد 
واحدة فلم تقطع اليد الاغرى مکذا ذكر فكت بالاصول + وقدفرع هذه السئلة صاحب التوضيع 

على مصدر الامر أعنى فاقطعوا وهو القطع * و بالجملة يرد عليهان قط اليسرى ثابتةبالستة 

وان لم يثبت بالکتاب على أن اليداليسرى كما لميبق محلابالن كذ لكال رج لاليسرىايضا 

| لميبق علابالنس فپنبغی أن لاب القطع فى امرةالثانية أيضا + ثم القطع واجب ف السرقة البتة 

وأماللسروق أنكانقائها يب ردعينه وان‌کان هالكا لاج ب الضمان عندنا خلافاللشافلان 

إلقطعلاجتمع مع الضمان عندنا وأنكان تمع معالرد وذلك لان‌السروق معصوم‌بنقل‌مصیته | 
الى الله قبل |لسرقة فاذ! توا تالعصمة الى الله فقد شرع چاه القطع حراعکاملا فلايجتمع الضیان 
معه * غاية ماف الباب انهيبق الس روق علىملك مالكه ولفا شرطنا خصومته وقلنا انا كان 
قائها چب رذه| لبه رعاية مقه * وأعترض عليه الشافعی رحمه الله بان قو لوده لى(فاقطعوا) انمايدلءلى 
جرد القطع لانهلفظ خاص وضع لهذا العنى الغصوص ولايدل على تحول العصمة الى الناتمالى | 
فانتم قد بطلتم العمل با حاص وزدتم عليه بقول عليه السلام لاغرم على السارق :بعد ماقطعت || . 
ينه اجا ب عنه ا حنفية نی کتب اصولهم أن بطلا نالعصمةع نالسر وق وتو ل الى اللاتعالى انما نثبته 
من قو لتعالى (جزاء بها كسبا) لابق و لوتعالى (ذاقطعول وذ كلان اله تعالى علل القطع بالجزاءو لجرا 
ف الاطلاقات الشرعية اذا استعمل ف العقوبات يراد به ماچب حقا لله تعالى فىمقابلة فعلالعبد 
ولان الجراء مصدر جزى بمعنی‌کنی وقضى وهويدل على أن القطع جزاءكام لكا امسرقة ولایکون 
ذلك الا بکمال الناية وهى أنما تكون كاملة اذا كانت وافعة على حق الله تعالى لانها جناية من 
جمیم الو جوه والجناية على دق !عبد جناية من‌وجه دون وجه فوجب أن تو ل العضمة الى الله 
تال لمكو امأ بعينه ولو بقیت العصمة ف الال منجهة العبد لايكون حراماً لعيندفانما أثبتنا | 
۱ ا من أشارة فولتعالی( جزاء)لامن قو لوتعالى(فاقطعوا) كما زعمتم و مقیق هذا فى صٹ اام | 






































* وایضا قد ذکر فى اصول‌الفقه فى ڪث الخ أن هذهالآية ای آيةالسرقة خفية فى حق‌الطرار ۱ 
۱ والنباش * وبيانه أن اللهتعالى اوج بالقطع ءإى السارق فبعد ماعلمناهكمه احقچنا ای معرفة 
هكم النباش والطرارلانهها اغتصا باسم آخر غير السارق َف بهالمراد ناذا نظرنا فالنباش | 
علینا أن اختفا*ه لنقصان معنیالسرقة فيه لعدم الجرز والفظ ف‌مثل فما أوجبنا فیه‌القطع واذا ۱ 
نظر نا نی | لطرار علینا ان‌اختفاء» از ية على معنى السرقة لفضل فی‌جنایته وحذق ق‌فعل لانه‌اسم 
لقطعالشئ ف اليقضان بضر ب غفلته وفترة یعتر به فعدينااليه ا کم واوجبنا فيه القطع بالطریق 


الاولى هذا لفظوم * وا نماقدم فی‌هنه‌الاية السار ق علی‌السارقة وفى[يةالزنا الزانية علی‌الرانی | 
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. | لان ف باب السرقة الرج لكامل وف باب !لزنا الرأة كاملة لانها لولم تمكن الر جل عليهالم يتمكن 
عليها مکذا ف المدارك + وقول‌تعالی (نکالا) حال معناه عقو بة من أللاتعالى ومعنى قول‌تعالی 
(فمن‌تاب) الآية عدمتعذيبه ف الآخرة بعدالتوبة دون سقوط امد وقال فىالكشان وأماالقطع 
فلاتسقطه التو بة عندأبىحنيفة واصحا به رحمه ألله ومندالشافعی رحمه‌الله فى أحد قوليه تسقطه وقيل 
بسقط عن لحري اذا سرق‌بالتو بة لیکونادعیل الی‌الاسلام دون‌السلم لان ف‌اقامة الصلاح 
للمؤمنين هذا مافيه د فى مسئلة القصاص تولاتعالی (وتبنا علییم فيها ناس 
بلس وال بالعین والآثق بالق وَالْأدْنَ بالأدذن وال بالسن والجروح قصاص 
| قتن تصق به از ومن لم يحم با انل اه اوق مم ال وف 

هذه‌الاية جامعة لبيان قصا ص النفس ومادونها ومامضى من الآية ف البقرة فى بيان قصاص النفس 
فقط * وهی أخبار عماشر ع‌الله علىموسى عليه السلام وقومه أذ ضمير عليهم رأجع الى اليهود 
وضمير فيها لی‌التورية وطربق‌الاسندلال بهذهالآية أن شرائع من‌قبلنا تلز منا اذاف ص أله أو 
سول مح فير انکار يعنىأذا بین‌آن شرائع سابقک مکانت موصوفة بهذه‌الصفات وسكت على 
ذل كالقدر ولم يامرنا بتركها يز م عليناتلك الشرائع وهذه هی‌الضابطة الكلية فى علم الاصول 
ومپنا کذاك لانه أخبرنا باناكتبنا على اليهود ف التورية ان‌النفس مقتولة بالنفس الى آخره 
ولم يتك رعلينا فيكون لاز ما علينا مكذا ذ كره الاما م الزاهد + و بالملة فالأية مشتملة على 
| قصا ص ألنص وما دونها * فاما قصاص النص نی فولتعالی ( آن‌النفس بالنفس ) وهى ناسغة 
لقوله تعالى (الحر باحر والعبد بالعبدوالانثى بالانثى) عندایی حنيفة ر حمه الله فيجو ز عندهمقتل 
ار بالعبد وقتل نکر بالانثىخلافا للشافعى رحمهالله وقدمر فسورةالبقرة * ولكن تذبذب 
ماذكر یا سینی لانهذكر هونا أنهلما كان بنو النضیز يقتلاثنين من بن ىقريضة عوض وأحد 
من قبيلتهم قال (ان النفس بالنفس) ای النفس الواحدة بالنفس الواحدة لا النفسان بالنفس 
الواعدة وذ كر ثيه انه لما كان اهل القبيلة الاءلى يقتلون من أهل القبيلة الادن عوض تنك 
العبد حرامنهم وعوض الانثى ذكرا منم قال (احر بالحر والعبد بالعبدوالانشی) بالانثى ثم مخ 
ذلك بقول‌تعالی (النفس بالنفس) + فلاذى عليك أن الآية السابقة عبارة ف‌حق عدم قتل الجر 
بالعبد وعدم قتلالنكر بالانثى وهذهالآية عبارة نی‌حق عدم قتل‌النفسین بالنفس فيكو نأشارة 
ففحق جواز قتل اجر بالعبد وقتل‌الذکر بالانثى فيلز مكو ن الاشارة ناسا للعبارة وفيه تر جع 
على العبارة وهو خلاف جمهور الفقهاء + وکذا على ماذكر ف الكشاف نقلاعن‌ابن‌عباس رد 
اللاعنهما نهمكانوا لايقتلون الر جل بالمرأة فنزلت هذهالآية تكون عبارة فجواز قتلالفكر بالانثى 
: ۱ نقط فيصاع ان یکون ناسفة لقولتعالى (والانثى بالانثى) لا اقولتعالی (ار ابر والعيد بالعيد) | 
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الا ان يقال إن کون العبارة مرجعاً على الاشارة انما هوفيما اذا كان التاريخ مولا جع ل الاشارة 
ناسفاً للعبارة مما لافسادفبه اذا علمالتاريخ + والحقانه يصع التمسك بالآية من في ردعوى 
النسغ و لهذا قال صاح ب الدارك بعدما ذ كر ر واية ابن عباس كانوا لايقتلون الرجل بالمرأة | 
فنزلت وان قو لهتعالى (النفس بالنفس) يدل على أن المسلم يقتل بالذمی‌والر جل با مرأة والحر بالعبد 
وقدمر باق الكلام ف البقرة وسيأتى ف بنى اسرائيل * واما قصاص مادون‌النفس فقو لهتعالی 
(والعین بالعین‌والانی بالان ی والاذن بالاذن والسن بالسن) وهذه العطوفات قرئت على النصب 
وهوظاهر وعلی‌الرفع على انها جملة معطوفة على ان وم فىحيزها كانهقيل ( كتبناعليهم النفس 
|| بالنفس والعين بالعين) فانالکتا بةوالقرا*ة تقعانعلى | مل کالقولاوعلیانهامستا نفةاوعلی 
انیا معطوفة علی‌الستکن ف‌قولتعالی (بالنفس) لانه‌مفصول عنهابالظر ف معنی وأنلم يكن 


كذلك لفظا و بيا نه ما ذ کره القاضی‌الاجل* وقا لالفقهاءالعي ن|ذ! ضر بت فذهبت ضوئهاومی ا 





قائمة فینتد یقتص من القتص منه بان می ل الرآت و عل علی‌وجیه قطن رطب ويقابلعينه 
بالرآت فيذهب ضوءما وهو مائو ر عن‌جماعة من الصعابة رضى الله عنهم ولوقلعت فلا یقت ص أذ : 
لايمكن فیها حفظ الماثلة ومکذا امال فى الانف ای أن قطعت مارنه بقطع وان قطعت قصبنه | 
لابقطم أذ لايمكن حفظ المائلة* واماالاذن فمقطوعة بالاذن علی‌ای وجه كانن تاذ لايفوتالماثلة 
فيها وهکدذا اسان قطعت تقلع من الآخر وان بردت تبرد لان حفظط ألمائلة هکنة بينهما علی‌ای 
وه کارت فكانهقيل العين مفقوة بالعين والانف بجذوعة بالان والاذن مصلومة بالاذن والسن | 
مقلوعة بالسن» والاصل فى ذلك كله قو لتعالى فى آخر ال( ویر وحقصاص )لانه اجمال لاعکم بعد أ 
التفصيل فى قرأءة الرفع على ما ص نه القاضى ومعناه الجر وح ذات قصاص‌ومساوات فانما یشرع 
مذ القصاص فيمايمكن فيها رعاية المماثلة والعافظة عليه ومی الكلية نی مذ | الباب وعليه قر جالفر وع 
ا قالوا أنه لاقصاص ف سائ ر ااعظم Jy)‏ سن لانه لامك ن فيهأ رعاية الممائلة + لهذا قال 
59 حس الهدأية و یال اه ع با لسن) وقال انشا قبل أن منة قطم يد غيره 
13 قطعت یده‌وان كان يده | كبر من‌یدالقطوع لقولتعا لى(والجر وخ قصاص)و هوينبوع 
عن الماثلة إلى آخره وأما أن قطع من نصف الساعد لایقتص بمثله لعدم رعاية المائلة وکذا امال 
فىالرجل يقطع اذا فطعت من الفصل لرعاية ا لممائلة والافلا» ولهذآ أيضا قال فىاليداية ولا قصاص 
نی‌اللسان ولا فى الان كر وعند ای يوسن رحمه الله أذ قطع من اصله چب للانه یمکن رعاية المائلة ۱ 
وتا انه پنقیض وب فلا بن امتبارالساواتالا ان بتطم اة لان موضع القطم معلوم 
کالفصل ولو فطع بعض اكشفة از بعضالذ كر فلا قصاص لا ۳ لایعلم مقداره والشفةان 
استقصاها بالقطع جب القصاص لامكان اعتبار الساوات فبها لاف ما اذا قطع بعضها لانهيتعذر 
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ارها ومكذ! الحال فى کل شجة أن عقت فيها المماثلة يج بالقصاص والا ذلا بهنه الابه+ومکذا || 
امال ف حائفة‌فال| بو حنيفة رحمه ألله ينظ ر فيها الى زمان الب والوت فان مأتفعليه مثلءوآن برئت 
لایقتصلان 58 البر ءنادر ولعله یفضی الى أ لهلاك فیخر ج من هد أإسا وأت* ثم فىفهذهالقصاضات كلها 
أنه | چپ لوا م يعفوأ الا ولباء واما | ن‌عفاسقط القصاص والبه اش ار بقوله‌تعالی(فمن‌تصدق به) ای 
. فمنتصدق ا فارةله) أى للعافى يعنى عفو لذ نو بهومغفرةمنعند ر به‌فقد وردی 
فضا کهآ ثار وأحاديث كثيرة وقيل معناه فه وكفارة لاجانى اذا او ز عنهصاح ب احق سقط عنه ما لزمه نص 
بعىأ فاق واس قافی سین ىفقط علا فى د 0 ا ل 


دوه ا اسه ۵ سے 


وهم ا ومن یتول الله ول لين 0 فان حزّب الله هم الغالبون) 
ال الامام الزاهى انز ل قو ل‌تعالی (لانتخذوا اليهود والتصارىاولياه) تبر ءالؤمنون‌من‌الكفار 


فتبرء بنوقريضةو بنو نضير أيضا منوم وحلفوا ان لایتكاموا احدا من‌السلمین ولا جالسو هم فقال 
عبد الله بن سلا م وأصعا به پارسول‌الله افر با نا: تبر وا مناوان‌منازلنا فيما بينهم و شق‌علینا فانزل 
الله تعالی (انما ولیکم الله ورسوله والذین امنوا) ای ان تبرء الکفار منکم فانا ناص ركم 
ووليكم وحاة فظکم 1 ورسول والؤمنون وف الحسينى أيضاذ کر هذهالقصة بنوع‌تغبیر 
وتبديل وقال | کثر الفسرینلا ذ كر اللهأولا النهى عن‌موالات من يحب معاد اتهم فقول تعالی 
| (لاتتغذوااليهود والنصار ی اولياء)ذكر عقببه من يب موالاتهم فی قو لاتعا ى (أ نما وليكم الهو رسو له) 
الآية»*وانما قال ولیکم ولم بقل اولياؤكم مع أ نألف كو ر ثلثة للتنبيهعلى أن الولاية اليه على الاصالة 

ولرسوله وللمؤمنين على |! دنار » ثمةولوتعالى (الذين يقيمون الصلوة ويؤتون الزكوة) وصف 
للذین آمنوا | و بدل‌منه‌و يجوز رف فعه ونصبه علی‌الدح* ومعنی قوله‌تعالی(وهمر! كعون) متطوعون | 
ای یقبه‌ون الصلوة الفر وضة ویوّتون ال زكوة افر وضة وبتطوعون‌معذ لك ف الصلوة وال زکوة 
۷ اختارهالاما الزاهد وقدمه* واختار غیروانه عال م نا لصلوة والز ة حمنعاوالعنی‌متغشعون 
فى صلوتهم وز 00 صوص بیۇتون ای بوّتون ال زکوة ی‌مال ركوعهم فیالصلوة | 
وهى بهذأ المعنى نزلت فى على رضی‌الله عنه‌حین الما دل وهورا كع صلوته فطرح لوخاتمه 
كانهكان مر جا في صلوته فلم بتكل لي رل يفسدصلوته هك نز اذ كره و صامب‌الکشانی وتابعه | 
صاحب المد ارك ثم‌قال والایةتدل على جواز الصدقة نیا لصلوةوعلیانالفعل القليللايفسد الصلوة + 
وقال‌الامامالزآهد والاية تدل على أن سم ال زكوة يقع على صدةة التطوع وعلى أن العمل اليسير 
مباح ف الصلوة»ولا نى عليك الفرق بين العمل القليل والکثیر فان‌الاول غير مفسد والثانی 
مفسل* وأ إل كو ر ف بع ضكتب الشافعى أن العمل الكثير ایا غير مفسد» ولعل لهذا قال القاضی 





۱ ۱ ([ابيضاوى) 
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البيضاوى وان‌الفعل فى الصلوة لايبطلها من غير قي دالقليل وساق جمیع‌الکلام لهذا الساق»‎ 
وأیضا: قال؛ واستدل‌ییا الشیعة‌علیامامة علی رضی‌الله عنه زاعمیر آنلرادبالولی‌التولی‌للامور‎ 
« والستعق تصرف فیهم والظامر ما د کرناه هران بحل ام دل الواح ایضا غلاق الظامر‎ 
وان صح أنه نزل فيه فلعل جوع بلفظ المع للترغيب للناس فیدر جوا هذا لفظه* ومعنى قو لوتعالى‎ 
(ومن یتول‌اله و رسول والذين آمنوا فان حزب الله هم الغالبون) من یاخد‌هم أولياء فا نوم‎ 
هم الغالبون فوضع ا لمظهر مقام الضیر على ما اختاره القاضی أو اراد فهم حز ب الله فان حز ب‌الله‎ 
هم الغالبون ففيه اضما ر وتقدیر على ما أختاره الامام الزاد»والراد صز ب الله الرسول والؤّمنون‎ 
4 ای من بتولهم فقد تولی حزب اله‌واعتض بین لالب د کت امي اج والدارا‎ 
فى مسئلة شرعية الاذان قول تعالى (واذا نادیتم الى الصلوة اخدوها هزوا ولعبا ذلك‎ |" 
بانهم قوم لا يعقلون) يعنى اذا نادیتم الى الصلوة بالاذان اظذوما ای المنادات والصلوة‎ 
زا وکا اروی انیم اذا سیعوا الوذ ینادی قالوا قن قاموا لاقام‎ 
وقد صلوا لاصلوا على ما نی‌الزاهدی والمسينى*وكما روى أننصرانيا بالدينة كان اذا سیم‎ 
أللؤذن يقول أشهد أن محمدا رول الله قال احرق الله الكاذب فد خل خادمه ذات ليلة‎ 
| بنار وامل نام فتطايرت منها شرار فى البيت فامرقه وأهله على ما فى اکثر التفاسير»‎ 
ومعنى قول (ذلك بانهم قوم لايعقلون) أىاتغاذهم هزوا ولعبا بسببهانهم قوم لايتدبرون‎ 
ولا يتفكرون فكانه لاعقل لهم على ما فى | کثر التفاسير» اولا يعلمون مأ لهم فى الاحابة‎ 
للاذان وما عليهم فى تركها * اولا يعلمون ما‌الصلوة والدعاء اليهامن رضوان الله ومغفرته‎ 
والقيام مقام منيناجيه والنهىعن الفعشاء والمنكر على ماذكرهالامام الزاهدخاصة * والقصود من‎ 
| ذكر الآية ان فيهاد ليلا على 7 وعية الاذان وفضيلة بنص الكتابلابالنام مك ذاذكرهالفسر ون‎ 
ولم یتعرضه الفقهاء ء وأثبتواذلك. با دیث ای‌عدیث الر وية فی‌النام ال على الطريق‎ 
| امه یل للك یی تا یال میا ی کته ریات ایس‎ 
وی فیهالطهارة عن الاحداث واستقبال القبلة والقيام ولایجوز التقدیم على الوقت‎ 
بل‌چب‌اعادته ولیس فيه من وتر جیم غلافاللشایعی رمم اللاتعالى ف الاخير وامثالذلك * وقد‎ 
کف کت اد یٹ نمال قال اجا ته بالل عل فاده اال ا دی الکو کا بقاع‎ 
والتوجه التام فیه‌مع الخشوع والخضوع ل وتفصيل کل ذلك فى الكتب البسوطة د‎ 
ی مسملةكفا لین تاه تعالى يواخم الله باللَغْو فى يمانم ولسكن ن یاخت کم بما‎ 


| عقدتم الایمان" عفر اطعام عشرة مسا كين من اوسط ما تطعمون آهلیکم أوكسوثهم 


سو سم و مه ط عدت و o2‏ 


]1 اوغعرپر رقبة فمن لم صد قصيام َه آيام کک اذا حلفتم واحفظوا . 
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آیمانسمعدلك بين الله کم أياته کم تَشْكُرونَ) هذه الآية ف بيان تقسيم الايمان 
ومايحب فيها من الكفارة أماالاول ففى قول تعالى (لايؤٌاخنكمالله باللفر فى ایمانکم ولكن 
یواغذکم بماعتدتم‌الایمان) وبیانهماعلمت ى سورةالبترة وموان‌الیبین ثلث‌لفو وغیوس 
ومنعقدة * ولاب ب |[ أسكفارة عند نا الاف المنعقدة فقط وعندالشافعی رهمه الله تعالی يحب فی‌الغیوس 
أيضا وذلك لان ال ذکور فى سورة البقرة(ولكنيوٌ اخ نكم بما كسبت قلوبكم) وههنا («لکن" 
یو اغذکم بماعقدتم الايمان) وق داطلق الله تعالی الو اخنةثمه و بين هنا بالكفارة حيث ذكرها بعدها 
فا لشافعی رحمه‌الله تعالی قال‌ان‌عقدالایمان هوكس ب القلب فيدخل' في هالغموس ایضالان كسب 
القلب مما يتعلق به‌النعقدة والغيوس جمیعا لان اللغو فانهلاقصد للقلبثم+ والواغذة هنا 
مقيدة بالكفارة وآيةالبقرة وانکانتمطلقة عنهاالاانه عمل الطلق/ علی‌القبد فظهر وجهالتطبيق 
| بهذا الطريق * وعندناالراد بیاعقدتم الايمان ماقصدتم به وفا*هاوذ لك لايتصور فالغموس أذ 
هى أن كلف علی‌فعل ما ضاوتركه والحالانه خلافه فلایتصو فيه العزم علی‌الوفاء لاف بما 
کسبت تلو بكم لانه يعمهااذ کلامماصدراعن‌القلب دون اللغو فائه ملق على فعل ما ضاوتركه 
ظا ناانهحق والحالانه خلافه فيكو ن الغموس ف آيةالبقرة غير داخل فى اللغو بل فىكسب القلب 
والؤاغذة غير مقيدة فيعملءلى الو اخذة الاخر وية اذهو الفردالكامل فعلم ان الاثم فيهاجميعا» 
وههنا الغموس داخل ف اللغو بقر ينةالمقا بلة وال اخذة مقيدة بالكفارة فبكو ن الكفارةف النعقدة | 
فقط * وقال صاحب الد ارك اللغو فی‌الیمین الساقط الذىلايتعلق به حکم وهو إن يخلن على شرع 
| يرىانهكذلك ولي سکماحلنی وكانوعلى قر یم الطیبات علىظن أنه قر بة فلمانزلت تلكالاية 
فول تعاق (الأرموا طیبات مااحلالله) فالوامكيق: بایمانها فدزلت * وعندالشافعی رحمه اله 
تعالی وموماچری علی‌اللسان من غير قصد هذامافيه ومكذاقال الاما مالزاهد * ثمقال والامم 
الاضية کانوا بو اعون بیبین‌اللفوکیا قاله‌قودة ولم يكن لمم اة الق وجوز لیذه الامة 
ورفع الاثم بالكفارة هذامافبه + ومعنی قول تعالی (بما عقدتم‌الایمان) بنكث ماعقدتم او بيا ۱ 
عقدتم آذاحنثتم نف ی الضان آوالظر ف‌لان هکان معلوما عندهم على ماسيجع هکذا قالوا والبه‌اشار 
صاحب الهداية حيث قال واذاحنث فى ذلك لزمته الكفارةلقول تعالی(ولکن‌یوٌ أخذكم بیاعقدتم 
الايمان) واوردالآية مفصلامرادا فىهذ! الباب کماتری وعقدتم بالتشديد عند الا کثر وقراً 

































حمزة والکسائی وابن‌عباس عن‌عاصم بالتغفيف وابن عامر بر واية ابن زكوانعاقدتم وهو 
من فاعل بمعنى فعل‌علی‌مافیالبیضاوی * وامابیانالکفارة فن قو له تعالی (فکفارته اطعام عشرة 
مسا كين )إلى آخره فالله تعالی ذکر ف یکفارةالیمین ار بعةاشیاء ثلثة منها على التغبیر وهو اطعام 
عشرة مسأ کین | وكسوتهم ار غریر رقبة وواحدة منهاعلی‌الترتیب وهوصومثلثة ایام بعدان لم 
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يجدمن مؤّلا“الاشياء * ولابدمن‌بیان هؤّلاء كلها فالاطعام شرم ONEN Sek‏ 
الادنی ولاف نهاية الدرجة‌الاعلى بل‌یکون وسطاحیث‌قال(من اوسط ماتطعمون املیکم)ای ف 
النوع|والعدد وذلكبان یکون‌مرتین فيو م وليلةلانه مابینالرة والثاث وهومنصوب على 
انه‌صفة مصدر محذوف ای طعامامن‌اوسط ماتطعمون اومرفوع على أنه بدل من‌اطعام کمانص 
به‌القاضی وقول تعالی (أوکسوتهم)عطفیعلی قول تعالى من‌اوسط کیااختاره صاحبالکشانی 
| أوعلىقوله تعالی اطعا مکما هو الظاهر الغتار للا كثر ين وهكذا الحالفى فو لتعالى ( اور ير رفبة) 
و بالجملة الاطعام لعشرة مسا كين لكلو أحدمنهم نص صاع من براوصاع من تمراوصاع منتمر | 
أوشعير وهذاعندنا وعندالشافعی رحمه الله تعالى مد لكل مسكين والاختلاف بين العراق أ : 
واجازی مشهور فالصاع العراق اربعة منون‌ای ثمانيةارطال والجازی خستارال وثلث | 
منه والن العراق رطلان واجازی رطل وثلثه والعتبر موالصاع العراق كما عرف فى صدقة 
الفطر » والکسوة یشترط فيهاانيكون لكل عيث بستر عامة بدنهفلميكف جرد سراوبل‌مندنا ألا 
بل للم رأةالقنعةايضاور وىعن|ينعمر أنهازار وقمي ص او رداء وازار وعند البعضالراد بالکسوة | 
ثوبيغطى | لعورةاىيسترها فسب مکذااستفید من التفاسیر * والاصلف الاطعام الابامةثبت ذلك || 
باشمارةالنص لان الاطعام فعل متعدد مطاوعدطعم يطعم وهو الا كل فالاطعام جعلآ كلا كسائر الافعال | 
اذا تست بزیادةالهمزةلمیبطل وضعهاوحقيقتها فاذالميكن مطاوعه ملكالميكن متعدبه تمليكا از 
:غايةماف البا بانه لوملكهم حاز أيضا لان فيه اباحة مع زيادة + ويشترط فی‌الکسوةالنمليك | 
[ لا نالكسوة بكس ر الكاف اسمللثوب لا ماهو بفاع الکای فانه اسم للمصدررفقد حعل‌اله ‏ 
فى الاو لالفعلكفارة ة وهو الاطعام و فالثانىالعين وه والكسوة فيج بأن يصير العين ههنا كفارة 
لانفعه وانمايضي ركذلك SEE‏ هو العانین رجي لان ينا 
يشترط فى الكسوة التمليك كذلك يشترط ق‌الاطعام ايضافان غداهم ومشاهم واشبعهم لمجز 
عنده مالم یو جد التملنك وا حجة‌علبه ماببنامن مقبق لفظ الاطعام * 0 والكسوة 
لاچوز اداءمماالاالی عشرة مسا کین عند الشافعى عملا بظاهر الآية + وعند نا جوز اداءهما الى 
مسکین وأحد فعشرة ایام ایضاثبت ذلك باشارةالن لان السا كين نماصار وامصار فى لاهم 
| کمایشیر اليه لفط لالا ن‌اطعام الطاعم الغنى لايكون فکانالواحب قضاء الوا" 9 لااعبان 
السا كين فاطعاأ ممسكين واحد فى عشرةايام مث لاطعأ م عشرة ة فىساعة ! وجود عدداجوا كاملا + 
اا ا ا من مسکین واحدفعشرةايامكأدائها الی‌عشرة 
مسا کین‌ف‌یوم‌واحد وان كان القباس عدم جوازما لان النس مشير الى 1 پاش الى 
۱ ثوب التجدد لاب ستة اشهر » وذلك لانه اذا اعتبر اداء جملة لاثم بالثوب مار 


سنس 































% ۲۵۲ 5 ۱ 

الثوب هالكافى التقدیر وکان ينبغى ان‌بصع الاداء على هذا متواترا كما ذهب اليه بعض مشامنا 
من أنه جوز ادا" العشرةكليا فيوم وأحد فیمشر ساعات ولکن‌اعتبا راليوم لتجدد ا وان 
أولى من‌اعتبار الساعة لتجددها قد نص على هذا كله الاما ام البزدوى فى عثاشارة النس + 
وذكر: فالتلويم أن ن الاطعام لما كان للاباحة فقول اطعمتك هذا الطعام‌انیا جعلتمليكا بقرينة 
الجال وان ن‌الاطعام أذأ ۳ الفعولالثانی فهو للتمليك والافللاباحة * وان ىك: تب الفقه الا طعام 
اعطاء|لطعام ا منأن یکون‌تملیکا اواباحة * وأ نالكفارة ة فى الواقع ایکون الانملا ولکن 
لما ذکر الله تعالی فى الاطعام الفعل وی الکسوة العین بس ب الظاهر وجبان يشترط فا لکسوة 
التهليك اذبالاعارة يصير ۳ رة منافع الثوب لاعینه + لایقال أن قولتعالی (من‌اوسط ما | 
تن انم ن الاطعا م فیاز مان یشترط ف‌الطعامایضا التبليك « لانانقول عتمل‌ان یکون 
وصفا معذ و نی ای‌طعام من‌اوسطها تطعمون وا 5 أعنى ولاحية مع الاحتمال * ولایقال 

برجعا نالبدللكونه مقصود | بالنسبة ومستغنيا ع نالتقدير ومشتملاءلى زيادة البيان وكون 
ا عي نکالعطو نی وذ لكلانه معارض بان فى جعل بدلایکثر مخالفة الاصل و یصبر عطق ۱ 
كرير رقبةمن عطق العنی على العنى ويصير اطعام‌غیر مقصودمع أنه القصود بالبيان دون تعبین 
الطعوم * وفؤعط الكسوة على حل م نأوسط فسادلانه يصير ایضا بدلامن الاطعام لمكو 
بدل غلط وهولايقع فى فصيع |[ کلام هذا حاصل ما فيه * وقد ذكر صاحب الهداية ىكتاب الهبة 
انه اذا قالكسوتك هذا الئوب‌یکون تملیکا کیایدلعلیه قول تعا لى أ وكسوتهم وفكتاب الايمان 
انه لو قالا نكسوتك فعبدی e‏ يراد به التمليك وهو من‌البت لايتعقق 
الا آن‌پنوی به‌الستر وقيل بالفارسية ینصر إلى اللبس * وذکر صاحب الکشان والقاضی 
الاجل أنه فرى ا نی هين اطعام من‌اوسط ما تطعمون أهليكم اوکمثل, 0 
۱ سرافا کا نأوتقئيرأ وهذه ر وأية عجيبة اذلادلالة مينئد ق‌الاية ا فىالكفارة 
| و حریر الرقبة لایشترط فیه‌الایمان عندنا ولکن ینبغیان یکون سالا بر 
النفعةکالاعمی و جنون لایعقل والقطوع یداه اوابهاماه أو رجلاه اوید ورجل من جانب واحد || . 
وذلك لان لفظ الرقبة مینا مطلق والطلق ينص رف الىالفرد الکامل فى حق‌الذات والفرد الکامل 
هو الذات السالم ع نالعيب فلا چزی فات جنس‌النفعة و چری على اطلاقة فى حق الو صفق 
والایمان والکفر من جملة الاوصانی فلایشترط الایمان وفیه عمل بالضابطتين * وقال الشانعی 
رحمه الله يشترط فيه آلايمان حبلاءیی‌کفارة القتل القيدة بالایمان جريا علی ضابطته من‌انالطلق 
عمل على القید وهكذا يقول فكفارة الظهار * وعندنا الطلق ری على اطلاقه والقید على 
تقنيكه کاخ فى أصول الفقه وهذه الكفارات الثلث یقغیر الکفر بينها » والصوم انیا 
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جوز اذاعیز عنها لانه تعالىتال (فمن لم جدخصيا ثلثةايام)اى فمن لم جد احدا مواقم صيام 
ثلثةايام وهذ! العجز معتبر وفت‌ادا* الكفارة اى وقت شاءلاانه ينقل الى حین‌الوت * وقد 
ذکر فی‌اصول خر الاسلام فى عقي ق التغبير مذاهب وذلكا نالوامب عندناواهد من‌هنه أيلة الأ 
على سبي ل التغيير والابامة فان فعل‌الکل جاززفاما ان یکون‌الکل واجبا نلاعلی مازعم بعض 
الفقهاء انه يج بالكل على سبيل المع حتى اذأ ترك الجميع. عوقب على الجميع وأنأتى با جميع وقع 
الجميع وأجبا وأنأتى بوامدیسقط غيرة وزعم بعضهم .وجو بالكل على سبيل البدل على معنى انه 
لاب خصيل لكل ولاچوز ترك الكل وأ نأتى بواحد جوز له ترك الباق هكذ! ف الحميدى وذكر 
ايضا فجت الام أن الكفارة من جملةالشروط بالقدرة اليسرو لان التغيير بين الاشيا” والنقل | 
عنها لى الصوم لاعجز الحا لى مع‌توهم حدو ث القدرة فیمایستقبل انها يثبت نيسر الادا* فكلذلك 
لكونه على القدر ةا ميسرة ويشترطٍ فى الصو ما لتتابع عند نا لقرأةعبد الل بن مسعود وعبد الله ابن عباس 
رضی‌الله عنه وای‌رض الله عنهثلثة ار یام متنا بعات وعند | لشافعى رحمه ال لیس بشرط فيجو زان صام 
متفرقات» والو جه فيه أن يمل الطلقءلى القيد اذا وردانی‌ا دئة وأحدةفى حكم وأحدكمافى هذهالآية 
فانه مقبد فىقرأة أة ومطلق فقرأة والقرأتان بمنزلةالایتین واجبا العمل اذا كانت مشهورةاو متواتوة ‏ 
غیلنا الطلق على المقيد لتعذر العمل بهیاههنا خلای‌قرا قابی(فسة من ايام اغر متتابعات)ف‌قضاء 
ومضان فانهاشاذة لایزاد بها علی‌النس + واما الشافعی رجمه‌الله 1 وافقنا ف‌حمل‌الطلق 
| على القيد: فی‌حکموامدایضا الا انلم يعمل بالقرأةالغير النواترة مشهورة أوأحادا فلهذا لميوجب. 
ااتنابع مهنا مكذا يفهم من التلويع ومذا موتفسیر الاشیاءالاربعة « وقد بقيت هیا فوايد 


لفكو ر أى الكفارة المذكورةكفارة أيماتكم اذا حلفتم فاضافة الكفارة الى الايمان يوج بأنيكون 
سبب الكفارة موالیبین على ماتقرر فعلم الاصول ان‌الاصل ‌اضانة شئ الى شرع ان يكون 
الشیالثانی‌سببا للشیع الاو لكماقيل فى صوم رمضان وغيره الا فى صد الفطر وحجةالاسلام نان 
الضاف اليه ثيه شرط لاسبب * ولاش كأن اليمين ليس شرطا للكفارة بلالشرط هو الحنث فقالوا 
ست الفا و کو این وک اکر أن ادق دز عاك المي أن کرو طريفا لس 
الى القصود ومفضيا آليه واليمين|نماشرعت للب رلا لاعنث وان‌الفرض‌انه اذا زال الانع يصير أل 
طريقا الى و جوب الکقارة بعد ا حنث سموو سبباجازا فى الحال تسمية بمايو ل اليه هكذأ ذ كر فىكتب 
الاصو ل + والحاصل أن نفس وجو بالكفارة بالیمین باعتبا رالشرط والال اعنی‌لاعنث دون 
البقيقة وامال * والحنث شرط لوجوب‌ادائه » وطاهر قولتعالی (اذا حلفتم) لما كان فى وجوب 
الادا* أو نفس الوجوب الحقبق نار ون معطوفا عليه وموقوله تعالى وحنثتم لان وجوب 





یتعلق بقول‌تعالی (ذلك کفارایماتکم)ای‌اخره لابد من بیانها * فقو لتعالى(ذلك)اشازة الى || . 








مره 


اداء الكفارة وتقتن الوجوت الب انا هو عد الي كا ن العنى ذلك او ماک 
وأجب ادائها 0 حلفتم ومنثتم + فان قلت لوجعل‌الشرط على نفس الوجوب اا 
| لمجتج إلى تقدير وكان ذلكايضا 8 صعیعا + قلت‌ان ذلك يجاز لايصار البه وأيضا هو 
یفیم من جرد د الاضافة فما الاحتياج الى الشرط والآلان وجوب‌ادا* الکفارة یکون بعدالحنث 
" | بالاتفاق و لکن‌اختلفوا فىأنتقديمها على الحنث هل‌جوزام لافعندنا لاعو ز لانه تقديم سکم 
٠‏ )| علی‌السبب وعند الشافعى رحمه‌الله جوز تقدیم الكفارة بامال دون‌الصوم على الحنث لان نفس 
الوجوب فيه ينفصلعن وجو ب الاد |۶ لاق الصو م فان نفس وجو به هو بعینه وجوب‌الادا* + 
وجوابنا مشر وح ف‌کتب الاصول + وقولتعای (وأحفظو أيماتكم) معناهلاتبذلوها" لكل أمر 
أوكفر وها اذا حنثتم اوالعنی بر وا فيها ولاحنئوا + وذلك اذا كان البر غيرا واما اذا كان 
انرق سراكيا اذاعلق اون ن لايتكلم معأبيه وهكذا فی‌سا ئر ا كلف بمعصية ع بأنعنث مياق 
بالكفارة لقوله عليه السلام‌من محلق غل ین ورآی شترها هراق ت بالذی فوخيرثم 
لیکفر عن ) بمینه آوفلیکفر عن‌بمینه ثم لیات الذى هوخنرءلی‌اختلاق الر وابتین والوجوه| لثلثة 
ی هی فان والبيضاوى وام يذكر ألثانئ: منهما | صاحب المدارك واختاره الامام 
آلراهد وطعر. ن علی‌العنی الا ثلا نايلع فيه تخصيص عن مو جب اللفط د فى مسل حرمة الحية: 
واليسرة نولعلی (يا آيها الذي اما انما الخمر والميسر ولانصاب والاژلام رجس | 
۱ من عمل الشّيطان اج لعلعم تفلحون انم يريد الشّيطانُ ن یوقع پیت 
٠‏ | العداوة والبغضاء فى ابر والميسر ویصدم عن ذكر الله وعن الصلوة فهل انثم. 
مَنتَهونَ) هذه آخرآية منأربعآبات فشان ابر نز ولا لان‌اول آية نزلت فىشانها فول 
تعالى (ومن ثمراتالتغيل ۰ منه سكرأ ور زقا حسنا)فيفهم شا رز + ثم 
نزل قوله‌تعالی (قلفيهما أث م كبير و ومنافع للناس) فيفهم منهكونها اما ثم نزل قولوتعالى (ياايها 
الذینامنو لاتقر بوا الصلوة وانتم سکاری) فيفهم منه حر متها وقت أداءالصلوة فقط + ثم نزل 
ماتان‌لایتان وقدمر هذا ال كله فى سورةالبقرة * وذکر الامام | لزاهد مهنا کلاما طویلا 
۱ حاص أنه قال سعدا بن أبى وقاض نزول‌ار بع آیات‌ق‌شانی وف سببی * الاول وجدت سیف 
" | يوم بدرفقلت للنبى عليه السلام نفلنيه فقال ضعه حيث اخفت وکر رت ثلثا فنرلت ولال 
(يسئالونك عن الانفال) و يضا فسأ لت رسول الله علیه‌السلام أن ج اوضی لخد مرا را 
فنزلت قولتعالی ( کتب علیکم اذا حضر احدکم الوت) والثالث عرض على أمى الکفر بعد 
الاسلام طلبا لرضاها فنزل قول تعالى (ووصينا الانسان) الى فول تعالى (وصاحبهما. فى الدنیا 
معر وفا) * وألرأبع صنع رهلمن الانضارطعاما فدعانا فاتمنا وا کلنا وشر بنا أ دمر حتى سكز نا || 


(ونجادلنا) 











و جادلنا ل قولوتعالى (انما + N‏ الآ هذا ا 3 اا ان مالا ۳ ١‏ 


E 


ريم یر واليسر وانها يفهم حرمتهما القطعية منها ويتعلق بها احكام كثيرة وفوائد جليلة فلابد 
بالز بد وهذأ عندنا خاصة وفُوالعزوف عند امل اللغة والعلم وعند بعض الناس مواسملکل 


. || مسكر ولنا انه‌اسم خاص باطباق أهلاللغة فما ذکرناه وهذا اشتهر استعماله فيه وفی‌غیره فيرها 


ولان حرمة اهر قطعية وهی غيرها ظنية انما سمى غمرا لتغيرها لا مخامرته العقل والحذيث 
طعن فيه يحيى أبن معين فلايكون اهر الااسما لماذكرنا * ولكنهم اختلفوا فیما بينهم قعنداى || 


حليفه رحمه الله يشترط القذى بالز بدكما یشترط‌الاشتداد وعنداى يوسق و ید رهمهألله لا 


| يشترط القذى بالز بدبل اذا اشتد صارخمرا لان‌العنی العرم بالاشتداد وموالؤٹر فالفساد 


| ولابىدنيفة رحمه‌الله ان‌کمال|اشدة بقذی‌الز بد واحکا مالشرع قطصة فىناط :بالتهاية وقيليدٌ خف 


فى حرمة الشر ب !هجرد د الاشتدادا حتباطا + وهکذ| اختلفوا فيها بینهمی‌ان ن عرمتعالعنیا ام چپ السكر 


ش : فطند نا عينها حرام غدر معلول اتر لاشو ن عل رو وم ن‌الناس من‌قال| والسكر منها حرام 


لان به >صل الفساد د ومو الصد عن ذکر الله وال صلوة ومذ | کفر عند نالانه ائكار عن الكتابفان ع ألله 


0 سیاها رهسا حيث قال (رجس من عمل الشیطان) والرجس ما مور مالعين وعليه ا نعقب | 
أجماعالامة وبهتوارث تالسنة فی‌حرام بعينها* ثم هو نجس نجاسة فليظة کالبول‌لثبوتها بالدليل | 


٠‏ | القطعى ویکفر مستعلیا لانكارةالدليل القطغن » ویسقط تقومها ف‌حق‌السلم حتی‌لایضین متلفها 


وغاصبها ولایچوز بيعها لان اللاتعالى لمائسها فقد اهانها والتقوم مشعر بالعزة وأنكان مالاعلى 


الاح ويحرم الانتفاع بها لانالانتفاع بالجس حر ام ولان اللاتعالى امز بالاجتناب عنیا حيث | 
| قال (فاجتنبوه) وف الانتفاع بها اقتراب عنها × وعد شار بها وا نلم يسكر منها ولايوثر فيها الطیخ 


]نی بعد ماضارت خبرالاترفم حرمتها بالطب ولكن جاز یلها عندنا هلان للشافمى ,جم الله أ 


أ هذه عشرة أحكامكلها مزکور ف الهداية وذكر ی‌السینی ههنا ان فی‌مذه‌الاية عش ردلائل على || 
: خرمة ا كمر وهی آنه قرنها مع القمار وقر نها مع الاصنام وقال‌انه رحس وجعل من عمل الشيطان 
وامر ب الاعئيات عنه وعلق عليه الفلاح و حعلیا تا للعدأوة و البغضاء و خعلعا هم يصد عن ١‏ 





ذ کر الله وعن الصلوة الاعظم من سائر الذکر وامر بالانتهاء عنه ىفو لهتعالى (فیل انتم‌منتهون) ۱ 
وهكذا ذکر ف الزامدى ف البقرة غير انه لم یذکر قرانها مع‌القمار وجعل بدله سبب‌العداوة || 
والبغضاء شیئین‌وروی عن على رض اللاعنه فى حرمتها لووقعت قطرتها فى بر فبنيت مکانهامنارة | 
لواوذن عليها ولو وقعت‌فی عر ثم جف فنبت فيه |الكلا” لم ازعهاو بالجملة حرمتها قطعية و جاستها ا 


| من‌الکل مروية * ولما كان هنا بیان حر مة الثم ر لابد من بيان حرمة ماسواها من الاشر بة ْ 

















حك 


الي رل دلات اذاغلا کک مباح وهو قول بع ضالعتزلة * 
وأاثانى نقبعالنمر وهو السكر وهو التىمنماءالتمر ای الرطبوهوحرام وهند شر يك ابن غبدالله 
مباخ لقولهتعا لی( و بتغذو ن منهسكرا ور زقاحسنا)فان اللاتعالىمن به‌علیناوهو بالمعر ملايتعقق وعندنا 
الاية حمولة على | بتداء الاسلام أو التو بهخ‌علی‌ماسیجوع+و ثالثها نقيعالز بيب وهوالتى من ماء 
الز بيب عرام اذا غلا واشتدوفيه خلان الاو زاعى الا ان حرمة هذه الاشياء دون حرمة ای لانیاغیر 
ثابت بالكتاب بل بالاجتها دحتیلایکفر مستعلها ولايج بأد بشر بهاحتی يسكر منهاونجاستها خفيفة 
فى ر وآية غليظة فر وأيةويجو ز بيعهاويضمن متلفهاعن د أب حنيفة رحمه اله‌غلافالهماوماسوی ذلك 
من الاشر بةحلالفر واية ا امع الصغير مطلقا وفیهاتفصبلا تكثيرةلايليق ایرادها هنامنغير تعلق 
بهذا اقام + ومكذ! نقول ف اليس ر أن العرم النصوص ف القرآن هو الیسر الذىله صفة خصوصة 
مذكورة فی‌سورةالبقرة وذلك لايكون الابالقمار فاللعب بالشطرنج والنرد ان‌کان مع القمار بكون 
حرأ ما بهذ العلة بل‌بعبارةالنس لان الميسر هو القمار غايتهانهكان موصوفا بالصفةالذكورة ولهذا 
صرح صاحب الكشاف ف البقرة بان فىحكم البسر هو النرد والشطرنج وف الزاهدى ف البقرة ان 
| النرد والشطرنج والکعاب ولعب الصبيان با جو ز وكل تخاطرة قمار وأنها رخص اذا كان الخطر من 
جا نب واحد واماخاطرةا لصدیق رضی‌الله عنه مع‌الشرکین فكان قبل التعر یہ ثم نس + وان کان 
| بدون‌القمار فالنرد حرام بالاجماع والشطرنج حرا ۳ ومبام‌عندالشافعی رجمهاله بشر طکونه 
غير مانع من‌الصلوة ورد السلام وكونه غير مقمر ومکثر منه» فالحاصل أن اللعب بالقمار اى لعب 
]| کان حرام بالاجماع و بدو ن القما رفيما فيونص قطعى حرام بالاجماع وفيما. فد ليله_شبهة اختلق . 
فيه علىماعرف فالفقه ۶ والانصاب جیم نصب ومی‌الاصنام التى نصبت للعبادة + والازلام 
جيع زلم وقد سبق‌تفسيره فى أو ل السورة * وانماجمع | حمر وا يسر مع الانصاب والازلام أولاحيث 
قال (أنمالخمر واليسر والانصاب والازلام رجس) وافردهما آخراحيث قال (أنيوقع بينكم العداوة 
والبغضاء ف لمر والیسر )ولم‌یتعرض حينئذ لذكر الانصاب والازلام‌لان القطاب مع ألو منين وأنما 
ناهم عما كانوا يتعاطونه من شر ب الخبر واللعپ بالیسر وذک الانصاب والازلاءلتاً کید مریم 
الخمر والیسر واظهاران ذلك جميعاً من اعمال اهل الشرك وكانهلامباينة بينعابدالصنم وصاحب 
الازلام وبين شار بالخمر والقامر ثم أفردهما بالذكر ليعلم انهيا المقصود بالذکر وانما خص 
الصلوة من بب نالذكر لزيادة در جاتها كانها قال وع نالصلوة خصوصا * والضمير فى (فاجتنبوه) 
بر جع الى الر جس او الى عمل الشيطان اوالیالذکور او الا لضاف ا عدون كانه قيلانماتعاطى 
ا خمر واليسر ولهذا قال رجس بصبغةالواحد مع أنه خبر عن‌الار بعة كذ اف التفاسير كإافىمسئلة 





(حرمة) 





1 موت ت الس ادو | موو ( ی وم 
حرمة الصيد فى حالة الاحرام دبيان که رنه الذين اا تقتلوا الصيد 
E 939‏ رو 9 وه سر کے لش حش | قۇ . وو | ساس ص ما انرس ع0 ور 


سو م2 ع یل عق 


دوا عدل ملکم هديا بالغ الكعبة 2 کفارة طعام 0 أو دل لت 
صياما لیدوق بال آمره قفا الله عمًا ! سق ومن aS‏ 
هذه الا ونان حرمة‌الاصطنادها رم و بیان جزائه بعده* اما بیان ا كرمة فق فول تعالى 
(یا أيها الذي لاتقتلوا الصند وأنتم یم فالله تما لی نهانا عن فتل| لصيد فى حالةالاحرام 
والرأدمن الصید حیوان یتومش‌منه‌سواء كا نمأ كول العم أوغيره*وعند مالك والشافعی رح 
الراد منه حیوان مأ کول العم خاصةوعلی كل مدهب الكل ب العقور والغراب والعقز ب والتداة 
0 ة مستثنى من النص لقو له عليه السلامخمس من الفواسقيقتلن فى الكل والحرم جمیعا امداة 

والغراب والعقرب والفارة والکلب العقور وفىر واية ية بدل العقرب هذاما فىالبيضاوى» 
وف کتبنا ان‌الدیث وهوقوله عليه السلا احداة والحية والعقرب والفارقوالکلب العقور وف 
یه رات توالت هل ای لش یات ال كنوت را 
والساعفاةوالنملوالسبع الغائل فیعفو عندنا خلافا لزقر ركذا علم م نكتابالفقه»وفىالزاسى 
وانما ذ کر القتل دون الدع والذكوةليعم الحرمة واختلفوا فى هذ|النهى» فقيل يلعق مذ بوح العر م 
| بالبية ومذبوح الونی»وقبل کالشاة الفصوبة اذا ذعها الغاصب عکفا ذ كر قالبتصارى» 

واما بیان جزاه‌فن تولتعالی (ومن قتل‌ستکم متعمد اه مثل) ال ی آخره فقو لتعالی جزاء مر فوع 
على أنه خبر مبتداء حذوی ومثل صفة ای فالواجب جراء يماثلما قتلمن النعم 007 عمد بن مقاتل 
زاء مثل ما قتل بنصبهماءلى ما فی‌الکشانی و بعضهم جزاء مثل على الاضافة واصل نجزاءمئلما 
فتلای‌فعلبه انیز ی مثل‌ما قدل دم أضيف كما تقو ل‌عچبت من ضر ب نينا ثم منضرب زيد 
وفولتعالی (من‌النعم) حال من الضمیر العذوق فى قتل اوصفة لاجزاء وقولتعالى ( يكم بهذو 
عدلمككم) صفة ثانبة للجزاء وقرى”ذوعدل متكم ملی‌ارادةا جنس او الامام* ومدیامنصوب على 
آنه حال من‌الهاء فىبه اومن جزاء*و بالغ الكعبة ضفة للیدی* وقو له تعالى (اوکفارة) مرفوع 
علی| نه‌معطوفیعلی(بزاءظاهر *( وطعام‌مسا كين )عطق بيان له او بدل‌منه او خنر مبتداء حذوی 
اى مى طعام وقراً بعضهم کفارة طعام بالاضافة للتبيين» وقو لهتعالى (اوعدل ذات) العدل‌بفقم 
ان عل الا كت وی مر لماش با امین ا 
جنسه کالصوم والاطعام وعدله ما عدل به ف المقدار وهو مضاف ومضاف البه مر فوع على أنه 
معطو ف على کفارة وصبا ما تميز عنه+وقو له تعالی (لبذوق و بال امره) متعلق ب+عذوف ای یفعل 
هذا الراء ليذوق تقل فعل وسوء عاقبة‌هتك حرمة الاحرام* ومعنى قو لهتعالی(عفا الله عماسلف ) 


( التفسراتالاحمدية ) ۱۷ 
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YAR 8‏ 4 
اى من قتل الصید عرما فالجاهلية اوقبل التعریم أوفىهذهالرة (ومن عاد) ای‌الی مثل هذا 
(فینتقم أللامنه ) بوضع [لظهر موضع الضیر مکذا قالوا اذا عرفت هذا فالراد من‌الثل فىفولتعالى 
(مثلماقئل) القيمة ای الثل فى ألعنى فقط عند اي حنيفة وأبى يوسو رحمههما ألله و باعتبار الخلقة 
والصو رةعند عمد والشافعىرهههما اللا أللشهور وما لك رحمه أللهأيضا فىر وایة | لببضاوی* والقرينة 
نا قو لتعالى (يحكم به ذوا عدلمتكم) لان اللعتاج الى النظر والاجتهاد هوالتقويم دون‌الاشیاء 
المشاهدة»ولان الثل فىالعرف انما هوالثل صورة أومعنى فقط لاخلقة*وتقرير السئلة عند | 


ات حنيفة وألى يوسف رهمهما الله آن‌یقو معدلان قيوة أ لصدلل لى قڌله ف مقتل أو آفر ب مكان من مقتله 








فما تقر ر قيمته بی ن‌آلعدلین‌فهو با بار أنشاء يشترى بدهديا و یف !عه بمکة لانهقالبا! غالكعبة 
وأن‌شاء يشترىبه.طعاما ويتصدق علی‌مسا كين لكل مسک ن نصف صاع ا م 
او شعیر وموالعنی بقوله‌تعا لی( طعا ممسا كين)وأنشا ع ص ام عن طعام كل مک من یومالانه‌قال( او 
عدلذاك صياما) el‏ صام‌عنه‌یوما كاملا +و عند عمد وا لشافعی رحمپما له لها 
| كان الثل بمعنىالنظير فىأ لصو رة فا جزاء عنده او لاما يشب هالصيد ف الخاقة أن كانل نظير من !ا نعم 
حتى چب ف النعامة بد نة وف اما ر الودشى بقرة وف الظبى والضبع شاة وف الارن عنان وف ألير بوع 





جفرقوعند الشافعىرجمه الله الحمامة شاةايضاخلافا عمد ردمه الله وفيمالانظير لهمن‌النعمكالعصفور 
يكون مضمونابالقيمة وأذ|أوج بالقيمةكان الجزاء حينئذ كقول ای هنيفة وأبىيوسق رحمهماالله 
من‌اشتراء الهدى أو اطعام‌مسا كين|وعدل ذلك صياما»و بهذا تبي نان قوله تعالی(من‌النعم) 
بیان لقو لوتعالى ( مثل )عند عمد وا لشافعی‌رحمهماااله ویدل‌علبه عبارةالهدأية و مله من النعم مايشية | 
القنول صورة ويكو ن النه نعم حينئّل هو النعم الاملی+و عندنا هو بيان لقو لهتعالى (ما فتل) وللراد 
بالنعم‌هو الوهشى أى حال كو نالقتول م 7 نعم الومشى يدل عليه عبارة الهدایةوللرادبالنس 
والله أعلمقيمة ما قتل من النعم الومشی وأسم النعم يطلق على الوحشى والاهلى اوهو بیان‌الهد 

الشتری بالقيمة على ما ‌|لدارك والكشاف وقد اطالالكلام صاحب الد ارك والكشان فىهذ| 
ا مقا منیا لرد ەلى عمد والشافعی رحمیم له «وحا افةو | عما ف ال اع اغا منهالان| لنصانما 
يقتضى التغيير بين الاشياء الثلثة والف كور فى ألنص ليس الا افظ مثل وأحد فعلالثل|ولابمعنى 

الصورة ة بالتعيين ثم الانتقال منه إلى معنى القيمة ومقابلة بالکفارة رة والصوم ؛ عالادلالةللا ية عليه 
ولو یت نف الق ارخصل تا قتل‌من النعم‌فان لميجد فالقيمةيشترىبها هدیا اوکفارة اوعدل ذلك 
صیاما ليفهم هذا ا معنى مع أن التغبير بين الاشیاء الثلثةلايمكن الا بالتقويمهذ! حاصل* ولك ن اقول 
فىقولأبى حنيفة رحمه أللهأيضا أشكال لان‌قولهتعالی(ا وکفارة) وکذا( او عدل ذلك) مرفوع باتفاق 
القراء والظاهر أنه عطف علىالجزاء أن كان الجزاء مرفوعا وخبر مبتداء عذوف أن كان زاء 


(منصو با) 

































4 ۲۵۹ 


منصوبا كما ذ كرف البيضاوىبل قد صرح به صاحبالودآيةايضا حيث قال ثم الخبار الىالقاتل | 
فى أن ععل‌هدیا او طعا ما أوصوما عند|بىهنيفة وای يوسق رحمهما ألله وقال عمد وأ 0 رحمهیا [لله 
ايار الى السكيين فىذلك فان عکما بالیدی‌هب‌النظر علیها ذ کر نا وان‌مکیا با لطعام والصيام 
فعلى ما قا لأبىهنيفة وألىيوسقف رحموماألله لهما أ نالتغيير شر عدفعا لمن 1 اليه 
اکیا ی کقارةالییین ولعین وا الشافعىرهمهم الله قولتعاى(يككم به ذوا عدل متكم هديا ) لاندذ کر 
الهدی منصو با لانه تفسیر قولتعالی(عکم به) اومفعول اشکم ثم ذکرا نا والصیام بکلية || 
اوفيكونالخبار اليهيا»قلنا الكفارة 2 کک ا دی بدليل أنه مرفوع کا ۱ 
قو لتعا زربلا ك صياما)مر فوع فلم یک ن فيهما دلالةاختيار اشکمین وأنما يرجع الوا از 
تقويم التلى 0 بعد 00 2 من فلایلز آن‌بقوم اولائمبختار 0 ۱ 
أشرى الهدی والكة م بل يكو نالكة رة والصيام مقابلابا لتقويم والجزاء نعم لوكا 
و نا E‏ 0 0 )لثبت هذا 9 الا ی 0 
من‌النعم كما يشير الیه‌عبارة 5 وقايةحيث قالأولا فا معنى أن الواجب جزاءماثل لا قتل‌وهو 
القبية كائن من النعمثم قال لولم یثبت التقو مولاکیف پثبت القخبیر بین‌النعم والكفارة 
وا 5 مذالفظه#ولكن يشكل ان صاحب المدارك والکشان‌تالا ان فو لتعالى (من النعم) 
| بیان للهذى المشترىبا! قيمة على ماذ کرت فيلز م أنيكو ن الكفارة والصیام‌بیانا للهدی داخلا 
| کته نعم لو جعل‌قول تعالى (من‌النعم) مقدما على قو له تعا ى(هديا )ومو خر[ ء ن‌قول‌تعالی (عكم 
به ذوأ ll‏ کا E‏ لی (هدیا) حالامن‌قوله‌تعالی( لنعم ) وكان أإعنى 
فعليه مثل يكم به ذواعدل متكم كاتّن من‌النعم هديا اوكفارة أوصيام كان وجهأ ولکنلم 
a‏ ل موعقیق هذا القام* ثم آن‌القوم یکنی أن يكون واحدا والثنی‌آولی للاحتباط | 
وقيل يحب الثنى قينا بالنص»والهدی لازن بع الاببكة للنص و هو قول تعالی(هديا با بالغ| لكعبة ) 
لإنه كناية عن ذعه فى الرام أذ لا يحوز الدع فى عبن ععبة وعوز الاطعام فى غير ما 
خلافاللشافعى رحمهالله والصوم جوز ف‌غیر مكة بالاجماع وأنذبع بالعكرفة اجزأهاذ! كان به 
وفا بقيمةالطعام * ووز فالهدى ماعوز ف الاضیة لاطلاق الاسم وعند محمد والشافعى 
ر النع, فیه‌ویکنی فى الطعام عندالشافعی رحمه الله لكل مسكين مب على ماهو 
أصله وهذ| كلهمعر وف فى الفقة والتغيير بين‌الاشيا ۶ انكو رة مذهبنا كما فكفارةاليمين وفدية 


رحمهما ألله عزى ضا 


| 9 وهوقول أبن عباس والحسن رض ضی‌آللاعنه: و به و الصا ی اد * وعنل زفر رحمه الله على | 1 
الترتيب نص به الاما م ازاهد واشار اليه 3 رالاسلام أيضا حيث قال فى کث |وكذلك قولنا فكفارة 
ابلق وحرأ* J‏ صدل* دم 1 نا فص يقتضى وجوب 3 زاءءلى المتعمد فقط ا مد ۱ 
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عالما بانه حر أمعليه قتلمايقتله ولكن الا کثر على انهكمايجب على التعمد يجب على الخاطى أيضا 
وانمائنده به لانه‌قال فق‌اخر الاية ( ومنعاد فينتقم الله منه ) ولانه على حسب ما وقع ف القصة 
| حيث قتل ابوالبر فى العام احدیبیة میا ر| و بر ماح عمد | فنزلت هنه‌الاية + ولان الاصل 
اق ااه ما نی ارم اناق ل ای امه پوت یه 
ا کف کالب رکه هنشت بر مین لاذر یی اقا ا املا بامتراط العين ۱ 
| فالآية « ومن‌السن روایتان نص به الكشاى * ومکذا يفهم من‌الاية وجوب‌الیزا" على 
| القال‌فقط + وحن تقول بوجو به علی م‌دل علیه قاتل اواشا البهاواعان بهایضا وأن‌لمینس 
|| فالاية لان‌النبی عليه السلا م قال لاصعاب أبىقتادة وکانوا حر مين هل أش رتم هل أهنتم هل دللتم 
عل الذلالة والاشارة من حطورات الإمر ام واریکاب محطورات الامرام موجب لاجزا” خلانا 
للشافعى رحیه الله فانه لاچب عنده الاعلی القاتل‌فقط 000 والدال ی و تسن به 
| صاح بالهدأية * وقالایضاالبندی والعاید سوا وهو اشارة إلى ردما قيل من أن قوله تعالی 
| (ومن‌عادفينتقم اللامنه) يدل على أن العاثب لیس عليهالمزاء لان الله تعالی اوعد عليه الانتقام 
فقط وذ لایس فى النصماينفيهكف! ذکرهالامامالزامد » ونقلالقاضىو ماعب الكشاف 
|| فیه‌غلانی ابن عباس وش ربح رض الله عنه لاثم ذکر الله تعالی بعده بیان حلبة صيدالبحر فقال 
أل کم صید البحر وطعامة 4 متاعا لم وللسيارة وحرم عليكم صيد البر ما نت || 
00 وَانّقُوا له الى اليه عشرون) هله الآية بان علتة ادال وعز مه صد الجر 
۱ لامج موه و التمسك ب بها فى الهداية وغير ها «فقول4تعایی (احللکم صيدالبعر )أىصيد مای‌البعر 
| کله سوأ كان ما کول‌الاعم اولا وموالذی لایمیش‌للاالا* + وطعامه معطو عليه والضبیر 
| عائد إلىالصصد*ومتاعا مفعولل لاحل‌ایاحل لك الانتفاع بجميعما يصاد فی‌العر ما كولاوغيره 
. | واحللكم طعامه فيمايؤكل منه نفعا لکم لتا كلوامنه خماطر يا وهو السمكوحة ونفعالسياريئكم لتز ودونه 
| یا ا ووه موقل ابا خلت سير اج کش SOE‏ ره 
عليكم صيد الب ر)أى ماصيد ففالبر 0 دمة م حر ما)لى بحر مين فاذ| خر جتم من الاح رام خل + | 
وموای صبدالبر مایفرح فيه وأنكان يعيش ف |لا* فى بعض الاوقا تکالبط فانه برى ود الا 
رن لش هی كد د وا ا وی تسن مام کیان انها و 


فى صبدالبعر وهو السيك وهده عند یی حنيفة وعنل ایی‌لیلی حودعر مايصادفيه على أن تفسير الاية 
۰ عنده واحل لكم صك هيوان البعر وأن تطعموه * واختار القاضی الاحل أن الضیبر فى طعامه 
۲ للبعر وهو مأقذفه العر او نصب عنه ۷۲ وقال ف‌صدألبعر وقال ابوحنيفة رحمه الله لاعل منه الا 


الك وفبل صل السك ومایوکل نظبر ه نی البر + وعندالشانعی جل ما قال وركذا اختار 




















|| الامامالزاه وقال أن صيدالبعر موالسمك وذكر البعر خرج اتفاقا لان‌السيك ف‌ارش تهامة 

لایصاد إلا فی‌البعر اذلا أنها رلها ولاحياض يصادفيه | اسمك‌عادة ولايد هل تحت هذه الاباحمة الطیر 
الا ئی لانه بری فتاه ومولده البر و لبعر له مرعی اوان : ال اد ۳ لطعام ما قذفه البعر * وعن 

أبن‌عبا س وسعيل د السب ويجاهد رض أنه اا ع والاول أظهر هذا مافيه #۴ وینبغی‌آن د يعلم | 0 
ان صد البر عا ۴ فىقول عمر وابن‌عباس رضی ألله عنه و صوص عند غير همأ * فعنك f‏ 
! أ ىحنيفة جاز لاەعر م‌ماصاده | لال وأ نصادلاجلمالم يدل او لم يشر وكذلكماذعه قبل احرامه وهو 
فولای‌هر برة وعطا و جا هد وسعید بن‌جسر رضی ألله عنه *وعندما اک والشانعی وأحمد رحموم ألله 
لايباح لهماصيدلاجل *فكان : لعز ی‌عند| 00 م ما اخذتم‌فی| لبرحين احر امک مفيعللكم 
صك o‏ د ٠‏ شاف ا ا ی 1 


۱ 7 لتعاموا ان الله ما رك وما فى الآرض وان الله بل ع 
فقول تعالی (جعل) امابیعنی صبر ومفعوله الاول الكعبة والثانی قیاما والبیت ارام عطق 


با ن الكعبة أوبدل منه او هو مفعو 4 ال انی وقيام | مصدر اوعال وأما بمعنی خلة ق فالبیت رام ۱ 
عطن پیا ن أو بدل من ن الكبعة وقبأ ما ضور أوهال ولابجوع جنل الفعول الثأى وع یکل حال ْ 


او والهدى والقلاء دل 7 على | لكعية ۴ وهله ال شوه مقنسة 3 2 سیر 


مع شئ زائد ومعنى الآية جعل اللهالكعبة إل اك قیاما للناس ای‌انتعاشا لهم فى امردينهم أ 
ود نياهم ونهوضا إلى أعراضهم فى معاشهم ومعادهم لمايتم لهم من أمر حجتهم وعمررتیم وتجارتهم | 
وأنواع منافعهم * ولهذا قي للوتركوه عاما لم ينظر وا ولم يؤّخر وا + وکذا جعل الله الشهر ارام 
الذى يودى فيه اج اعنی ذى|لجة قيا ما للناس لان اختصاصه من بين الاشهر باقامة موم اج | 
| فيهشانا قدعلمه الله تعالى + أوالمراد 0 الشهر ارام اعنی رجب وذى العقدة وذى |خجة 

|| درم وكذا جعلاللهاليدى اعنی مايهدى الى مكة والقلائد منه أعنى البدن قياما للناس لان لأ 
لو نا كثر و بهاء اج معه اظهر +(ذلك) أ ىجعل الكمبة قياما أوكل ماذكر من حرمة الاعرام || 
وغيره لتعلموا أن الله يعم مصا لع ما فى السموات وما فىالارض 000 وهو بكلشيع عليم مکنا 
قالوا+ 0 دليلاعلى شرعیة الهدی والقلائد بلاق ماسبق انل السو لانه 
فى بيان اعادة مدایا الکفا ار وقلا شدهم وقدمر الكلام فى نس وأحكامه * والهدایا انواع هدی 
التطوع وهدی المتعة والقران ومدی الاحصار وهدی النايات وسيجرع احکامیا منصلا 
[ فى سورة اج أن شاء اللهتهالي وهو یطلق علی الشاة والبقر والبعبر لاف البدن فانيا 
يطلق على الاخير ين فقط عندنا وعلى الاخير فقط عندالشافعی رحمه الله * والقلادة انما شرعت 











| يسقتهالم يصر محرما الا بد نة التعتةفا له حر م‌حین‌تو جه ذانوی‌الاهرام وان‌حلل بدنة او اشعرها 1 





ا اوفلدشاةلميكن رما وصفة التقليدان ير بط على عنق بد ننه قلعة نعل أوعر وة مزادةأو ا 
٠‏ ۱ لاخو كر ف كنت ألفقه < BE‏ انه ل الطلق على [لقید باطل‌قو له زو الى (ياايها الذي ۱ 
| اموا لا تسالوا عن اشيا 1 اتبدلكم تس کم وان تساو عنها حين ينل القران 


ا 0 عو E!‏ پو 5-3 وج سم j‏ ~90 ده و 0 وی J-0‏ 





]| حمل الطلق على المقید باطل وقالوا فى وجهه أنه لا كان السوال عن تقييد الطلق یوجب 


نزول الآيةله وههان* الاولانه لا لزلت لت (ولله علی‌الناس هم البیت) قال سراقة بن‌ما لك اکل 
۱ ولوت رکنم لكفرتم فاتركونى کمات ركنكم فنرات* والثانى أنه عليهالسلام کان يخطب ذاتيو م 


فقال فى النار وقالالآخر من ابی فقال صداقه‌وکان يدعى لغيره فنزلت قولتعالی ( آن‌تبدلکم 
تس کم)مم ماعطف عليه اعنی قولتعالی (وأنتسئلوا)صفة ۰ منتجنان لنم | 

اون E‏ هو اش انها لوا مها هی كول قاری أت وان وشن 
ْ تبدلكم وأنتبد 0 أى يغيكم ويش علیکم‌وتندمو على | سدال عنها عفا اللاءماسلف 
۱ هر سنا لوم فلاتمودوا الى مثلها فهو استيناق اوالعنی لاتسالو | عن اشیاء عفا الله عنها ولم 
| يكلف بها فهوصفة اخری لاشياء قدسالها ای هذه اللسئلة قو م من قبلكمثم اصبعوابها کافر ین 
| ایسار وا بسببها کافرین حیث لم یاتیروا بماسألوا جعودا وذلك أن اسرائيل كانوا | 
| يستفتون أنبياءهم عق ارا :اذ | لمر وا اها ترا یل فیس ایا له لا اك ۱ 
| الاشياء حتى يعدى بعن أوللاشياء خذن ال ار هكذ! ذ كره القاضى البيضاوى وتابعه الكسينى 








نج 5 00 


على البدن دون الشاه وقالوا ان ن الاحرام يصير بالتلبية | وبالتقليد فان من فلدبدنة تطوعا | 














ار ۱ أوجزاء صدل اوشنما من ع الاشياء وتو جه 5 يناك فقل آحر م : فان قلد ولیت هأ ولم 


و0 و سح و ۵ 3 


تبدلكم عفا الله عنها والله غفور حلہ م قدسالها قوم من قبلكم م اصبحوا با کافرین) ۱ 
عام فاعر ض عذه عليه السلام هذى اعاد ثلثا فقال لاولوقلت نعم هش رو و کیت ما استطعتم 


غضبان من كثرة مایسئلون عنه بوالايغنيهم فقال لااسال عن شئ الااجيب فقال رجل اين انا 







والته مال صاع الكفان للك اتك ق ركه انو ول عل الارن ومکدا صاحین الدارك 
لکن اقتصر فى وجه النزول على الثانی * واما الامام الزاهد فقد ذ کر كلا وجهى النزول || 
با لتفصیل وزيادة الاطناب ولکن قال ولما نرلت الاية امتنعت الصعابة عن سوّال ما ۱ 
مه ا بتتفادی الله قان فى سوال مالایتمته فا وان لوا عنها میرن ينول 





القران ( 7 ا ف فا ألله عنما بجع الى السة الات الافتراضة التقدمة هنأ مأفيه 0 
والمقصود ان الامام كر الاسلام البزدوی وصاحب التوضیح تساک وة الآ علن ار 


٠‏ || السا*ة فتقیبدالطلق اولى آن‌یوجب السا*ة * وقال فى التلویع بعدببان هذا الوجه وقدیقال 





(فیو جه) 











۳ب 3 
فیوجهالاستدلادان الوسن ث الطلق مسکوت عنه والموال عن وھ یذ 
النص ولاق ضعفه بل‌ضعنی الاستدلال‌بهذه الا ی‌هذ| الطلوب فاسالوا اهل الد کر | نکن 
لاتعلمون وتفصيل القام انه اذا ورد الطلق والقید ف‌الکلام e‏ منفی ا 
ولاتعتق رقبة كافرة عمل اتفاقا فلايفئق .وان كان مثبتا فان اهتلق اکم لم حمل الطلق‌علی 
المقيد الافيمايستلز م احدهما عکما فير مذكو ر يو جب تقبیدالأخر كو قول اعتقرقبة ولاتملكنى 
رقبة كافرة وان اعد کم فان اغتلی الغادثةككفارة اليمين والطيار مم القتل لاصمل عندنا 
وعندأ عمل مطلقا وعند بعضوم مل أن ن(فتضی القباس + وان‌اعدت!لادثةفاند خلا 
على السبب كمايصدةة الفطر لايجمل عندنا خلاذا له وان دخلا على اکم وتونت نی 
| ثلثة ايام متتابعات) عمل على |! مقبد بالاتفاق وادلة کل منذ! الور ق ابا مطولات 
فى له 3 بعض عادات الماهلية فى غر يم العللات ت قولءتعالى (ماحصل الاش جر 
ولا سابة ولاوصيلة ولاحام ولکن الذین 9 یفترون على الله الكذب وا وا کثرهم 
لایعقلون) كا ن‌اهل الجاهلية اذانتعت الناقة شوه ان ام ذکر هر وا أذنيها ای‌شقوها 


واه تنعوأ عن‌رکو بها و ذعها ولايطردوها عنم اء ولامر عى .ويسمونها كيرةو قيل أن كان الخامس 














ا ذکرا هر وا وا كله الرجال والنساء وان كان انثی شقوا اذنهاوكان منافعها للر جال‌دونالنساء 
فاذا ماتت اشترکت فیه الرجال والنساء جبیعاً علیماذ کر الامامالزامد + ولیضا كان بقول 
الوفل اذا فك رس ری وشات من مرضی فناقتی سائبة وجعلها کالبعبرة فى کریم | 
الا نتفام فيها وقيل کان‌الر جل اذا اعتق عبدا قال هوسائبة فلاعقل ببنهما» ولاارث وة ال الامام 
الزأهدفيهدليل على بطلان‌فول مالك‌ره فجوازه * وایضا كانت الشاة اذاولن تسبعة بطون‌فان 
م رجال وان‌کانت أنثى ارسلت ف الغنم وکذا اذا كان ذ کراوانثی 

الوا وصلت أخاهاوسموها الوصيلة عنی الواصلة علىما ذكر فى المدارك وقيل اذا ولدت 
۳1 ا کک فلا لهتم وان‌ولدت ذ كرا وان فالوا وصلت اامافلم 
یذ عوا النك ر لالهتم علی‌ماذ کره غيره» وایضا اذا نتجتمن صلب إل | 
e a SS 19 al‏ 
۱ لبدعية كانت فالعرب من حين الجا هلية الى أو لالاسلام وقدنص ف الحسينى انه كان ذلك من 
زامن‌عمر بر کین ن زمار رسو ل أللةصلى الله‌علیه وسلم فى سبع قبا ئل و قالوا قدأمرنا اللاتعا لی بهافردها 
اللهتعألى وقال (ماجعل الله من حيرة ولا سا ئبة ولاصيلة ولاحا م)لىما شرع هذه الاشياء قط ولاأمر بها 
وکن الین کو قن الى ام تقر وخ 00 الکذب فلاتصدقوهم ولاتعملوا بمایفتر ون 
وأ کثر ه هم يعنق العوام لايعقلون الال وا رام وأنه هم مقلدون فىذلك كيبا دهم هم > فى مسئلة 

















الاشهاد والدعوى و تليق الشاهد والمدعى والدعى عليه وغبر ذلك ثلث آیات متصلةوهى 
و 1۳ ریا ایهاالدین من شهادة a‏ اذا ج راحدكم امون ت حين الوضية نان ذوا 


ت م هو 6 سا ~ سس | مسق و ۵ و 2 6-0 


عدل منکم او آخران ی عی رکم ان انتم ضربتم في اا فاصابشکم مصيبة الموت 

تعبسونیا من بعد الصلوة فیسمان بالله ان ارتبتم انشتری به من ولوكان ذاقربىٍ ولا 
رو الله انا ادا ان قان عفر عل أن اا استحقا ألما 0 00 2 
انا اذا ی دادن نیو ۱ بالشّهادة على و جهيا أو افوا ان ترد ایمان ا 
افو الله واسمعوا واه لابهدی الْقَوْمَالْفاسقينَ ) قدتذ بذ ب الاقوالفىتفسبر هذه الايات وقصة 
نز ولها و بیان اا ذل ليق لاقل الاصول‌وانا افسر هاتفسیرا علی‌طبق ال اهب وا لدلابل فافول 
روی أنهغر ج بدیل‌مولی عمر و بن‌العاص وکان لاجر ین مع عدی‌وتمیم وکانا نصر انيد أل 
الشامفمره ض بدیل وک بکنتابا فيهمامعه وطر حه‌فی‌متاعه وا لمضبر بوصأحبيه وأو صى البهما ان بدفعا 
متاعه إلى أهل وأشهدهماءلىذاك فلمامات‌فتشامتاعه واخذ| منه اناعمن فضة منقوش بالذهب و زنه 
ثلث مائة مثقال وغيباهفاما ر جعا الى الدینةودفع المتاع الى اهلوفتع اهل‌متاعه وو جد الصحيفة وفیها 
لا ناعفا هیا مطلب وهر بن العاس وهی مسلمان من قوري لنت وطلبامنمالانا قالا هن[ الفی 
قبضنا‌فقلامل باع بديلشيعًا من مناعه‌الالافالابل | نفق‌علی نفسه من‌شیع‌مین‌طال‌مرضهلا انیا 
مرض‌حین قدم البلدفيات عاملا فقالاانا وحدنا فىمتامهصعيفة فيهااناء من فضة کذا وکذ! 
فتغاصموا وار تفعواالیر سو لاللاصلى اللاعليه وسلم فنزل فىشا نهم و لصا (بالییا الیش منوا 
شیادةبیتکم) الی‌قولتعا لی(|نا اذا إن الاثمين )فقول تعالى(شهادة بینکم) نیا كبو انان نی 
الضای ای 0 0 عل شهادة ای فيما فرض علیکم شهادة اثنين والراد ب - 
الاشیاد واضافتع إلى الطرى لى الانسام وقری 80 والتنوین م 000 
شهادة وقول تعالى(اذ! حضر احدکم الوت )طرف اقولتعالی(شهادة بیتکم) وحينالوصية طرف 
Ba As‏ لاسفی راون یلعای 
(ذوا مدل ملکم)صفةلقولتعالیائنان » وفول‌تعالی (ا وآخر ان من غی رکم) عطق علی اثنان 
* وقول ‌تعالی (أنانتم ضر بتم فىالارض فاصا بتكم مصبة‌الوت)اعتراض بینه و بین‌وصفه وهو 
قوله‌تعالی( هبسونهما ) آن‌کان‌صفة له« وفائدته الدالةعلى انه‌ینبفی آن‌پشهد اثنان منک مفان‌تعذر 
كما فالسفر فمن غيرك م آوشره ط عض له انکان قو لتعالی ( فبسونهه |) استتنافا ای جو ابا ۱ 
لوال ان ۳ بالشاهدين فقال تبسونما « وة ولتمالى(فیقسمان )فرع على | 


قولاتعاى( غبسونهما)» وقولتءاى (لانشترى بوث نا) ال آخره جميعه جواب للم + وقولتعلی | 














4 ۲۱۵ 





(أن ارتبتم) اعتراض يفيد اغتصاص القسم عال ار تباب الوارئین وقوله‌تعالی شهادة‌الله 
ومضاف البه * وعن الشعبى أنه وقی على شهادة ثم أبتداء ألله بالید على حذفی حرق القسم 
وتعو يض حر ف الاستفهام منه وير وى عنه بغز مد + وقولتعالى (انااذا لمن الاثمين)الىان 
كتمنا ففعن حینتد من الاثمين وفری" للاثمين کف الهمزة والقاء حركتها على اللام وادغام 
النون فيها × فااصلان‌الراد بالشهادةا جلى والعنی‌حلنی مابینکم دين قرب اموت 0 
حل أثنين عدلين من أهلملتكم اذا كانا هماللوصی لهما الال والدفوع البهماللال او آخران 

من غي ركم (ذا کانا هما الوصى والدفوع الیهما الال فقعبسونهما من بع دالصلوة ای صلو 0 ۱ 
لانه وق ثاجتماع الاس وتصادم ملاکةاللیل‌وملاکةالنهار وقبل ای‌صلوة کانت (فیقسیان 
بالله لانشترى به ثمنا)أى لاتخلى بالل هكاذبين لاجل الال ولوكان من نقسمله ذاقریی ولاتكتم 
الشهادةالتى ام الله مفظها وتعظيمها * فلما نزلت هذهالآية صلی رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم ١‏ 
صلوةالعصر ودما بعدى وتميم فاستعلفهما عندالتبر بالل لم خو نا بش مما دفعآلينا ليت ی فا 
قنلی بسبیلهما ثم بعد ذلكظهر الاناء فى |يديهما يبيعان فىالسوق فبلغ ذل كابر مطلبا وعمرا 
فقالا اليس قدأدعيتما أن صاحبنا لميبقيا شيا من متاعه قالا بلىأنا كنا اشترينا منه ولميكن 
لنا بينة فكرهنا أن نقر علیکم فتطلبون البينة فلا نقدر عليه فکتمنا فتخاصموأ فرفعاهما إلىالنبى 
صلى الله عليه وسلم فنزلثانیا قول تعالی(فان عثر على أنوما) الآية فقولهتالی (فاغر أن يقو مان 
مقامهما) جزاء لقوله‌تعالی(فان عثر ) وقول تعالی(من الذین استعق)بيان لقو له تعالی(آخر أن) 
واستعق بصیفةالعروفی علىةرأة حفص و بصيغة المجهول على فراءة غیره + والاولیان تثنیةالاولی 
بمعنیالاحق وهو علی‌الاول فاعلاستعق ای من‌الورثة الذین استعق علیهم‌الاولیان من بينهم 
بالشوادة ان جر وهما للقيام بالشهادة ويظهر وابهما کذبالکاذبین وعلى ألثائى بدل من آخر أن 
ات ای اناو مدا غذو نف ای هم الاولیا تاو آخران ا شر ]مار 
وقرى”أولين بالجمعءلى أنه صفة للذين أو بدل‌منه‌وقری"الاولان واو لين بالتثنية والنصب على الدح * 
وقو لهتعا لی( لشهادتنا احق من شهادتهما وما أعتدينا )جواب للقسم * وال معنى أن أطلع على أن احالفين 
انش ا انا وو ناما فو هلان آنا ن من‌الذین اسقعق عليهم ای 





من ورئة بدیل يقو مان مقام اما لفين لان الحالفين الاولین ۰ هدنل تارج مدعيين ع الشراء من 
بدیل وورئته دهم مطلب وعمر منکر انل وعلى التکر ادل فكانا قائيين مقامهما ف عو الین 

فىقسمان بالله لشهادتنا افق من شهادتهما ای‌حلفنا أمق من‌حلفهما وم | اعتدینا ای وماك اتحاوز نا 
الق رانا a‏ عل ان قاتا Do‏ نان راذا على 
وأجب‌علی کل‌ورثته لا كلهم متکرون فلما نزلتلاية قام مطلب وعیر_فلفا على العلم لها 
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1 لانعلم آن‌مو رثنا باعذلك منیا تن رسو ل‌الله‌صل ی الله عليه وسلم الاناءالیهما هکذا استفید من 
۱ الزأهدى والبيضاوى* ا ومأيتوهم من الدارك والكشاف وهو أنه نز لاولا الى قولەتعالى 


كمسونهمأ من بعد لے صلوة بدو ن بان طِ وف | قسم بل مچرد ان‌شهادة بذ نکم شو ادةائنین * وان 
القسم| لنىيستفاد من قو [تعالى (فيقسما ن بالله) على هذا 1۱ تقدي ركا ن بعد ظهو ر الاناء انها 


]| فیکون قو لوتع الى( فيقسمان بالله) مع قو له تعالی(فان عثر )بيانا وأحد| فعچرد وهم وهما حاشا من 
| لك * والقصود من ذکر الایات ههنا أن يفوم آن‌اللی چب على اللتكر وأنه ينبغىان يكون 


الله خاصة انون م ےکدا مغاظا | ولهذا كه ا صلوة #۴ و قال‌الاه ام |[ رأهد أن الشهادة 


اقل یئ 7 بمعنی ۱ لمحن ١‏ واوو ۱ کی ع بأ لعز نانشو و نار ۱ 22 ال 1 ههنا بمهد المي 


۱ وقك هر ييا ۱ ن‌الاية يدل على كليف شاهد وهو ملهب على رض ی أللفع: di‏ وهو قو لالش شافعى 


ر حمه ألله وعندنا ضار نوخا ولكن 3 0 م | نص القاض الاعل ۱ ن لاعلی أل شاهد عنده 


ولذلك| كتف ماعن اعفان بانذ لك مد‌هب على رضى اللاعنه ولم يذكر اسم اشا فعى رحمه 


ألله وقد ذکر | اشوخ الاحل كر الاسلام البزدوی فى أقسام السنة فى رد ماموز الشافعى رحمه ألله 
من القضاء بشاهد وأحد مع یمین من‌الدعی بدل شاهد آخر ان‌الله‌تعایی د کر کا به شهادة 
لار ات الو أ | خر أن هر غيركم )حت یکا ات حئة اله وذ للك معهود ف‌وصایا السلمین 
فسبعد أن يتر ك العهود ويعسر غبره 0 ۳ نە ذکر فیذ لك تمد الا هل بقو له‌تعا لی( فيقسمان بالله 
۱ ۰ ۱ رت بح م كان مشر وما یاه 1 ف م یمین الشاهد ولم يكن مشر وعأ اصلافصار 

النقلالى یمن شاقن نی غاية الببان م بان ن بمدن الدع 


ك2 


حلف 31 شاهدين لانهخلا ‏ القصة فلايكون منسو خا وکذا لايكون ۳ اج به 0 فعى رحمه 


الله فى حديث | لقضاء Jb‏ شاهد وال جهن وهكذ| قال | لشيغأ لهداد ف شرحه للبزدوی وهذااعتم اض ۱ 


قوی جواب ايضا مذکو ر ثمه لايش عليلا فتركته + و بالجملة فانكان الراد من‌الشهادة الل 
فبها وان کان معناه الحقيق غینتد ان کان المراد من قولهتعالى (منکم‌ا و آخر أن من غيركم) 
من الاقارب والاجانب فظاهر * وان‌کانالمراد من أهل ملتكم اومن اه لالذمة فهومنسوخ 
اذلاچوز شهادة الذمی علی[لسلم الان وانما حاز فی‌آول‌الاسلام لقلةالسلیین * وکذا فوله 
تعالى یقسمان بالله أن أريدبه تليق الوصبین لم ينسخ وان اریدبه کلییالشاهدین كما 


0 مورأى الام البزدوى وغير هکان 0 لانه لاعلی ااشاهد ولايعارض يمدنه يفي نالوارث ل | 


وقولهتعالى ی بعد تمأ مالقصة (ذ لک‌ادنی أن ياتوأ با لشهادة)على وجهها( أو افو أنترد أيمان بعل 


(ای) 


ليس یه هنا كلامه × 0 عليك | 
اناا 0 ی( فيقسما ن د الله )حلف الو صيين ن النكرين على ما عرفت من سان ان نزول لا | 


ايمانهم) لفط اويخافوا معطوف على باتوا فبادى ال ری وذلك اشارة الى الحكم الم ذکور 
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ای ليف لشاهدین آوالوصسن اقرب من ان یودوا | لشهادة على وحھھا كما هو حقها اومن ۱ 
|۰ ن افو رداا مين يع داليمين * وَعاضل المعنی انذ لك اقرب من آن يدوا الشهادة علی. 
وجە احق اواب أمالله AE‏ ادر اماق تغل انا نوم یعنی أنها أوهنة التعليف ۱ 
على الشاهدين ليحلفوا با حق أمالاجل ألله تعالى وأمالانهم أ نکد بو فيهابر دالیمین على مدعيوم ۱ 
فيصدقوأ فىأليمين دفعا للعار ± وينبغىأن لاينوهم من هذأ أن رد لني ۱ ن علىالدعى+ ائز كما 
هو مذهس |الشافعى رحمه للهلا نه ردالییبن*غلی‌الدعی هینا باعتا ررانه ص ار مدعا علبه ومتکر ۱ 

الشراء الاناء كماذ كرته آ نفا كذ اف المدارك وأالكشان هذا هوه أصلالقام كسب مايليق 58 ۲ 
: تمامالایات‌التی ذكرتؤسورة الائدة والمدله علىذلك مإ والان نشرع ع فا سور ةالانعام # ۱ 


مم 
فى مسل عدم اور مجلس البدعة قو له تعالى (واذْا رايت الذین عوضون:قق یتنا 
0r‏ 0 موه سل ت 0 - | سوو و سمس 
E‏ ُوضوا فى حدیث غیره. واما قطان فلا تعد بعد 


0 0 سا © 


ری مع الوم الطالمین" وها عل الین عون من تا شن و واکان 
ذكرى لعلّهم یتون) معنى الآيات (اذا رایت‌الذین جخوضون فى آيتنا) بالاستهزاء بیاوالطه 
فيها كما كانت قر يش ق‌اندبتیم يفعلون ذلك (فاعرض عنهم) فلاا سوم وقم‌منوم حتی 0 ظ 
انیت غمره فلا باس أن غا لسهم كك (واما يسيك الشطان ) ای‌وان بشغلك الشیطان 
E‏ ای فا 3 فلانقمت حو بعدان ف کر الین ا الظیر دلالة ١‏ 
على أ نهم ظلموأ موا بوضع| لتکذیت والاستهزا! زاء وضع التصدیق والاستعظام * و أبن عامر پنسينك 
ا اد وقد كرف سان عنام ای وخه ار اده ان تراد وأ نكا نالشيطان ينسينك ۱ 
قبل النهى قبح مجالسةالستهزئين لانهاما يتكرهالعقول فلاتقعى بعد أن ذكر ناك قبعها و نبهناك 
عليه معهمهذ! كلامه وهو بناء علی‌مذ‌هب‌الاعتزال فى الحسن والقبح العقلى وعلی كل حال لانزل 
النهى عن القعود معهم قال أ مسلمون لن كنانقوم كلما استهزوًا بالقران لم نستطع أن جلس 
ف | لسهد حرام وان نطوی فرخص لهم بالآية التى بعدها اعنى فو له تعالى (وما ءلىالذين يتقون 
من حسابهم منشع ولكن ذکری‌لعلوم يتقون ) فرخص فالعقود واوجب‌ال ذکری والوعظ الا 
فقط * و عل ذکریمل‌النصب ا و ۳ اويلولك. ن‌علیهم ذکری ۱ 
"ولاچوز ءطفه على عل منشيعلان من‌حسا بهم یاباه ولاعلی شیع لذلك ولان من‌لاتزاد فى الاثبات 
على ماف البيضاوى ال 0 م لذکری 
اولعلالتقين يثبتون على تقويهم مکذا قالوا « وصرحالامام الزاهد بأنالآية الاولى منسوخة أ 
||| بالآية|لثانية*والظامر من‌کلام الفقهاء أنالآية باقية * وأ نالقوم الظلمين يعمالبتدع والفاسق 
۱ والكافر * والقعود م كلهم متنع * وقال صاحبالعداية فكتا بالكراهة أن دعوابدعوة وكان ثمه الآ 


























> 





لعب أوغناء فار ن علمذلك قبل‌مضور الجلس لاجضر وان لميعلمذا لك ك قبلا حضو رفا ن قدرعلی md‏ 
نع منع البتة ران لم يقدر فا نكان مقندى جنر جالبتة ولاب كل لُلايقتدى الناس به انلم یکن مقتدى 
فأ کار نعل رانس لاا تشن اقا له تعالى (ولاتقعد بعدالذكرى مع القومالء ظلمين) وان كان 

بصدامنه‌فان ن قعدوأ كلجا ز والا و لىتركيا هل أحاصل مأفبه وهو القصو دهنا من ذکر الات 34 ف 
سل افت ال ۲5 راس ان 5 نالدع وملا كله فول تعالی (فکلوا مما ذکر اسم الله 


6 ر7 وروم 1 


عليه ان كنم بایاته موّمنین وما لسعم آن لا تا لوا ما ذکر اسم الله عليه وق فصل 


> و © 


م ما حرم عليكم الا ما اضطر رُم ال وان كف يرا لیضلون بأهوائهم بغير علم ان 


مس پس لوس بو ۵و ۳ ۵ ۵ - 


ربك هو آعلم بالمعتدین وذروا ظاهر الاثم وباطته ان الدین بکسبون الاثم 
سیجزون بما كانوا يقترفُون) اعلم‌ان الآيات فى بیان حل ماذکرراسم اله عليه كثيرة | 
وانمااخترتهاههنا و اعلا 2 والقاء TT‏ سبق اعنى أتكار اتباعالضلین الذین 
لون ا حرام و صرمون املال اعنی| نکننم مو منين فکلوا ما ذکر اسم اللاعليه خاصة ولاتحر مواولاتا كلوا 
مالم یذکر أسماللاعليه ولاللوا « ومعنى قوله تعالی (ومالكم أنلاتا كلوا) ای‌غرضلکم فان 
لاتا کلوا عا ذکر اسم الله عليه وقد بین الله لكمماحرم علیکم مالم يرم یعنی‌فی‌قوله تعالى (حرمت 
عليكم الليتة)الآية الامااضطر رتم اليه #احر م عليكمفانهإيضاحلال لكم حال الضرورة × فقول تعالى 
فصل وهر ممبنيان للفاعل‌علی قراءة حفص ومدنى و على قراءة بعض مبنيان للمفع ول وعلى قراءة بعض 
آغز الأول شن للفاعل والاغر 1 ل » وقوله تعالی (وا نكثيرا ليضلون) ای يضلون بانفسهم 
]| او یضلون‌غیرهمعلی قراءةالفتم وا مغر عام جرد هواء من غير داعبة الشر ع + وقول 
| تعالی (وذر وا ظاهر الاثم و باطنه) ای ما اعلنتم منه وما اسر رتم منه او ماعملتم ومانويتم لو الزنا 
ف الحوانيت والصديقة فىالسر آوالشرك اكلى وال على ماف التفاسير وفيه وجوه اخر ایضا 
مور و از فی ا سين رها وزو التضوة مر دک الاي ]نه فال‌امل الاضو له أن برد 
البتةیسقط ىهق المكره والضطر اصلاللاستثناء حتى لایسعه الصبر عنها فان صبر ومات مات آثما 
فهو من لنوع الرابع من الرخص فالراد بالاستثناء مو قو له تعالی (الاما اضطر رتم اليه)لانهاستثناء 
من‌فو له تعالی (ماحرم‌علیکم) والعنی و بين لكم ماحر م علیکم فى جميع الاخوال الاحال الضر ورة 
او بین لكم الاشياءالعرمة عليكم مستثنى منهاالشعالذی أضطر رتم اليه وااال واحد ولبس 
العنی‌فهن عرمة عليكم الامااضطر رتملانه یتکر ر بتکرار ذکر ار مة وکذا ليس المعنى لاتا كلوا 





شيمًا منهم الاما اضر رتم اليه لعدم دلالةالسوقعليه وعدم ألحاجة اليه فا تماهو استثناء من قوله 
| تعالى (ماحرم علیکم) وحكم الستثنی‌بغایر ماقبله فیرتفع احرمة با لضر ورة * واماأجراءكلمةالكةر || ك 
۱ ارقت الا کراه فانه وأ نكان الاستئناء مو حودافا ایضالقولتعا یی (الامن| کره) فا ليزن 








(باستثناء) 








۲۱۹ 

باستثناء من حر مة أذلاذكر لهاثمه بل استثناء من الغضب والعذ اب ف فو لاتعالى (فعليهم غضب من 
ألله ولهم‌عذ اب عظیم ) فیجوز أن لاير تفع | طرمة وينتق العذاب والفضب بعار ضكو نها کر اها 
فلهن! کان هومن أتم نوعى الحقيقة م نالرخص فان صبر حتى قتل صار شهيد! وسیچرم هذافى 
سورةالفعل انشاءاله تعالى عل مذ کر اله تعالن بعد مسئلة اشتراط ذكر اسمالله ين الذح 
فقول تعالن (ولا تا علوا مما لم کر اسمالله عليه وله سق ون الشیاطین اونا 

| او با هم لیجادل کم وا ان اطعتموهم اکم لمش کون ن ) ینز ول‌هده‌الایة فصهة‌عچیبة وهی‌ان 
الكفارساً لوارسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم أن الشاة اذاماتت حتق‌انفیا فمن يميتها فقال عليه 
السلام الله يميتهافقاا 0 مايهلكه السبع والصقر بصيد وقر م مايميته اللاتعالى بلا 
۳ او ی بأهل الاسلام باستماع هذا الكلامفنز [ نت هذه الاي 
لدفع شيهتهم وأطمينا ن خاطرهم مکذافی| مسینی وذکره فیره‌ایضا باقتصا ر الآية الاولی فمعنی 
الآية لاتاكلوا یایهاللومنون مالمی ذکر أسم الله عليه بان ماتت حت أنفها اوذعت بلاتسمية 
اوباسم غير الله وانه‌ای الفی کر اسان عليه او | كله لفسق‌ای‌معصبة (وان‌الشباطین 
لبوحون)ای يو سوسو ن الى |ولیاءهم وهم الكفار لیجادلوکم بالتدمات ال ذکو رقیعنی أن الکفار 
انماعليهم شياطينهم بهذ هقد مات الباطلة عند اللهال#جيبة عسب‌الظاهر وم الفرق بين‌الضيد 
وأ ميت فدوموأءلى الاسلام وحرمة الینقو جميع مالميذكر أسم اللاعليهو لاتطیعو الكفار فان اطعتموهم 
فی‌استعلال م ما حرم أنكم لمث ركون + فلحاصل أنالنفس يقتضى حرمة متر وك التسمية 
وقد اختلنی الذاهب فى هذا الباب فقال ابو حئنفة رحمه الله تعالى حرم اذا كا ن هید[ 
وکل ذا كان اناس وال امین ابن کل دا روى عن عافد الات وه الله أنه 
حرم متر وك التسمية عمداً كان او | * وقال الشافعی رحمة الله علبه علافه ای عل 
متر وك التسيبة مطلقا عمد| كان أوسهوا لان معنى تولتعالی (لاثا كلوا مالم يذكر اسم اله عليه) أ 
آی ذکر اسم غير الله عليه مثلا اللات والعزى اوماتت حتق‌انفها وذلك لان اللهتعالى قال فى 
۳ السورة (قل لااجد فيمااوحى الى عرماعلىطاعم يطعمه)الىأن قالأوفسقا امل لغير الله فقد 
أوقع اهل صفةلفسق وسمى المد بوح لغير الله ای‌الاصنام فسقا فىتلكالآية وقدحصر فيهاالعرمات 
| بكلمة لا والا وههنا ایضا قال وانهلفسق والواو فيه لسن للعطف للزوم عطق الاسبية على 
الفعلية فيكون للعال فیکون‌التقدیر ولاتا کلوا منه‌حالکونه فسقا ومن العلوم ان‌الفسق الذى 
لم یذکر أسم الله عليه موالذی ذكر أسم فير الله عليه البتة لاان يترك فيه ذكر اسمالله فقط 
| سواء ذکر اسم‌غیر الله اولمیذکر على ماتقر, من قولتعالی(اوفسقا اهل لغير الله) فلميبق للا ية 
دلالة علی‌حرمة متر وك التسمية عمدا كان اوسهوا فیکون‌حلالا بمقتضی حصر ةللا أجد صرح به 














بو ۲۷۵ يك 


ف المدارك + ون نقول ان ظاهر الابة بقتضی‌حرمة متر وك التسمية مطلقا على ماذهب اليه 
Î‏ رحیه‌الله ولکنا جوز ناد کان aE SEEN‏ او أخطانا) وقوله علبه 
السلام تسمية اللاتعالى يتوق قلب مسلم فقلنا أذ[ كان متر وك التسمية عمدا لايل واذا كان 
ناسيا بحل لقيا م ملةالاسلاممقام الذكر × والجواب عن دلي ل الشافعى ر حمةألله عليه ما ذكرى 
شر حالوقا ية 8 9 فى جعل الوأو لاعا ل وحمل معناه على قو لتا إلى أوفسقا اهل | غدر | 
اللاية بل كيا اتديسمى ذلك فسقا بى هلف ا وار اا کور ف لاك ذل اعد 


لایوحب ذلك لانانقول أنه أخيا أرعه ا اون اليه 0 وهوقدكان ناز لا قبل قو لوتعالى 1 


ولاتا كلوأ ذقل اخبر عما کان نارلا لا عليه فى ذلكالز مان نم ثمنزل حر مه مد روك التسمية بعده فلا 


یلزمالکذب هنأ حاص لكلا مه على أنىأقول | 5 نا صر ثمه‌اضافی ر بالنسية إلى مااعتقدوهمن گر یم ۱ 
الشاها لال وغيرها کیامر لانه لوكان حقيقيا لزم الكزب عرمة كثبر من الاشياء سو ىن م ۱ 


ذكر في هكذى ناب وذی‌خلب وغير ذلك ولعل» انمالم‌یتعرض لهذا الجواب صاحب شرح ألوقاية 
لانه حول | لصي على ا خصر الحقيق جعل ارا اد بها (اوحیالی) مااوحی[! d~‏ فیا لقرآن خاصة و انا 


اکت ففنق الكذب عل ۰ ولاتا کلوا نارلا بعده‌لکن ن کب على هذا ۱ لتقدير ان‌یقال ل 


آبة الاخنقة وا وال | ره ایضانا رل بعدقولتعایی (قل لا احد) لكلا یلزمالکذب والاوگ , 








ان‌یقالان‌مراده نذا ايقن ىه ااوحینیذ ی |[ ز مان ان و مل‌قولتعالی (ولاتا کا و ۳ آبة التغنقة ۱ 


وحرمة ة ذی‌الناب وذى الغلب وغدره ھا نارلا معله ذلا| شكال وساجوع شر حقو له رو الى (قل لااجد) | 


ألآية مفصلا * وباكملة < اصل اذهب 1 مثر وك التسينة 8 سمأ ومن هعنا زعم 5 شافعی | 


رحمة الله عليه علينا ان قول تعالى ( ولا تا کلوا مالم يذكر ءاسم الله عليه ) عام خصوص | 


اند عندكم لتخصيص افاي کون ظنيا عندکم فاجو ز خضيصه ف عق العامد اتا 


1 سر الوأحك وهو قو له علیه السلام السلم يذب على اسم له سمی أولم يسم بالقياس على 
الناسى + وحاصل ماذكر اهل الاصول فى جوابه فى صث العام ان فول تعالى ( ولا تا كلوا 
مما لم يذكر أسم الله عليه ) عام قطعى لم ياڪقه خصوص أصلا لان تخصص اا يسن 


سی 


بتخصيص بل‌هو فی‌معنیالذا کر فلایعوز قخصصه كبر الواهد والقباس هنأ لفظهم * فلعل ۳ 


قال .ذا صاحب ادا رك ان الآية عر م 0 النسوية وخصت ۳ 1 له النشيان بالحديث حول 


على صو ره و JÎ‏ #خص س لاحقيقته كلا ع ضابطة الاصول هنأ هو تحقبق ملھب | ب خسف 


والشافعی و رهم الله + وأما مذ‌هب مالك فا م نطلع على ما ی‌کننه * وألذكور کلمت 


غد ره مل بذب حدت ث قال نی | لهداية وش رحا وقاية وعذل مالك ك رحمه الله لاكلى| لنسيا یانعم | 


أنه مع أحمد ودأود رحمه. االله‌وذکر فیا لبيضاوى لفط مال ك عطفا على الشافعى حاب و قال و قال | 


مالك 





۱ 





۱ 








» ۲۷۱ 5 








مالك والشافعی رهمهماالله لافه‌ای غلاق أحمد رحمه‌الله فعلم أنه مع الشافعى رحمه‌الله حتى 
:مين وال عنده مطلقا ومکذا ذکر فى الحسيتن وا 2 + وقال ی العصام 
وف رواية هو مع أبجنيفة رحمه الله كوا ذکره صاحب انصافی وهو مالكى وعليك بتامل 
ما فى کنبه سل 0 وألله اء 1 < فى مسئلة 0 بعض رسوم الماهلية قول تعالى 
( وَجَعَلُوا لله مما درا من المحرث والاتعام 8 قفالوا هذا لله بزعمیم وهدا انا" 


1 0 | دسا 


فما كان لشركائهم و قلا بضل اى الله وما كان له فهو یصل الى س شركائهم سائما 
كمون وکذ لك زین لکثیر من المشر ڪين | قتل اولادهم ش راو هم ليردوهم 


ولیلبسوا علیهم دینهم ولو شاء الله ما فعلوه فذر هم وما يفترون ) 0 انهم کا نوا 
يعينو نأشيا” من‌حرث ونتا" واشیا"منو م لالهتم فاذا راواما حعلوا له زا کیا ناميا رجعوا | 
فعلوه‌للاصنام واذا ذکاماجعلوه ۳ ت رکوه أهاوقالوابانالله غنى وأنمافعلواذلك بهم اهتوم 
وأيثارهم لها ۳ اتال عن ذلك وقال و جعلوا ای حعلوا میا خلق الله تعالی اعنیامرث 
والانعام نصيبا لله تعالى ونصيبا لالهتهم يعلم ذلك من التقابل ومن السياق فقالواهذاالنصیب لله 
وهذ| النصیب لشركائنا بزعمیم‌ای #جرد زعمهم الباطل وألهلم ۳ بذاك ولميشرع لهم تلك 
اة (فما كان لشركائهم فلایصل الى الله) ای الیل ول کانو! بصرفونیا البها من‌قری۶ 
الضیفان والتضدق على السا كين وا ان یی یم من‌الانفاق عليها والاحرا* 
علی‌سدنتها « اندم فع الرا” فى الوشعين عندالا كثر وفرالکساتی بالضم‌فیهما وف فول | 
تغالى (مما ذراً) اشارة الىأنالله تعالی‌کان‌اولی بان جعل الا کی لانه موالنی ذرأهم نها 
جعلوا العكس لفرط جهلهم وق‌فوله تعالى (سا"ماعکیون) ذم لصنعم والعنی سا*ماچکمون فى 
ایثار | لهنهم علی‌الله وعملهم على مالم یشرع لهم * وموضع مادفع‌ای سا کم حكموم أ ونصب 
آی‌سا"حکمامکيوم هكذ| قالوا × ونی قولوتعالى (وكذلك زين)الآية ذم آخر لصنعهم فقو لهتعالى 
(شركا وُهم) ذ فاعلزين وقتلأولادهم مضأ ف ومضاف اليه منصوب ولىأنهمفعول زین وهذاعلی 
كرا فعس فقو زد کر كر زا لعل كا زين لهم بعرمة اما لکذ لك ز ين لوم شرکاو هم (قتل اولادهم) 
وذلكالقتل هوفتل البنات بالوأدة | ن‌کان‌الراد بالشركا” !لون اونعر الاولاد لاجل‌الهتهم آن‌کان 
الراد بالشرکا" موالاصنام‌کمانفر بذلك عبدالطلب وقصنه معر وفة* واللامق‌فوله (لبردوهم) 
على ألاول للتعايل وعلى ألثانى للعاقبة والعنی ليهلكوهم بالكفر ولیلبسوا عليهم وليغلطوا عليهم 
دينهم الذىكانو! عليه اعنی‌دین أسمعيل عليه السلام وقد ذ كر هذين التوجيهين جميع الفسرين | 
الاصاح ب الدارك فانه ذکر التو جيه الأول فقط وقالف معنى قو لهتعالى (ولوشا* الله ما فعلوه) وفنه 
ليل على أن الكائنا تكلها بمشية الله تعالى فيكو نفيه ردعلى العترلة فيماقالوا ان‌العاصی‌لیس 














۱ بمشيته ومعثاه لوشا “إلله هأفغ ل المشركون ما زین لهم أوفع ل الشركا * التزيين| ومافعل الفریقان 
جمیع ذ لیا ی(لبیهاوی |01 د کر ألله ا (وقالوا 5 هام 


9 ۵ و | سم و سوا مس هاس و سسو اف ویس 6 و ۱ آنا يو | سم و 


وخرت حص لا يطعمها امن نشاء ١‏ بزعمهم وانعام حرمت ظهورها وانعام لا يذكرون 
اسم الله عليها افترا عليه سیجزیيم بما انوا يَفتّرونَ) يغنى قال الكفار هذه انعام وحرث 
لاجل‌الاصنام جر ای‌حراٍم (لايطعيها الامن نشاء) يعنو نخدم الاوثان والر جالدون‌النسا*ومذا 
۱ بزعموم الباظل »وا حجن فعل د ی مفعوليستوى فيه انکر وآمو نث والواحد وا جمع +( وأ نعام حرمت 
ظهورها) للرکوب والمل يعنى البعائر والسوائب والوامى*وانعام لايذكر ون سم العلیها وفت 
اذبح وانمايذكرو نعليها أسما“الاصنام(افترأ“عليه) أ ىلاجل الافترأ”“أوحالكونه افترا “أومصدر موکد 
لاف لفعل من معنی الافتر !+ واماصل أ نهم قسموأ| نعا مهم ثلثة اقسام قسم حجر وقسم لاب رکب عليه وقسم 
لایذکر أسم الله عليه وينسيون ذلك الى اللاتعالى افترا* علبه‌مکذ! ذکر وا+ وقال صاحب الكشاف 
والبیضاوی آنه‌فری* حر با لضم وحر ج بمعنی‌مضیق یعنی الانعا مواحرث غير موسع للكلحتى 
اهترلهفیهالر جال والنساءوانهفیل معنی‌لای دک ونام اللاعليها ا 0 
ليور عاهت! نشيو لاه وینبفیان‌بعلم ان اللاتعالىذكر مسائل المعللات والعرما تكثيرا ردا 
على الكفار العللیناعرمات‌الله تعالى ور مين عللاته جرد انترا"وتقول بابلغ رد وا کده * 
وا كثر هذه الرسومات البدعية سيما جعل نصيب من الحرث والانعا م للالهة وعدم أشترأ كه لله 
تعالى ميا قداشتهر فی زماننا بين النساء الناقصات‌العقل والدين a‏ انى شور 
الشباطین والاجنة او لبعض بذ ی‌ادم مياجعلنه متدینا فى زعمهن و عر من‌التناول من تلك اا ندور 
مالم يتصدفن به على وجه اخترعنه باتباع الهوی النفسانبة ویعتفدن انها ان اغطأن فيها 
احبانا يهلك اموالهن ویموت أولادهن معاذ الله من ذلك ولعيرى ای ما اخبر الله تعالى 
بشناعة حال الکفار فى ذلك ما اصدق دلبلا على بطلان هذه الرسوم ال اشنیرت 
بين بعص الانام وتفرد بهذا خاطرى وهو اعلم عقيقة الخال 00 ذكر 








الله تعایی بعله بیان - اخرلیم ۳ مئه مسئلة أن ن اجنین الميئة حرلم وهو قوله تعالی 
سس وس و ا o “CEI‏ 


(وقالوا ما فى بطون هذه الانعام خالصة لگورنا وم على اواج وان يكن 


سس مسر سوه و سا | 2 سس 0 0 - و 922 امم وو مس و سن ن | سمو ۵6 


میت فهم فیه ش را" سیجزیمم وصفيم متیر علیم قد خسر الدين قتلوا اولادهم 


سفها بغير علم وحرموا ما رزقهم الله افتراء على الله قد صَلُوا وما كانوا مهتدین ) 
أعلم أنه قد عرفت فكت س [لفقه | ن اجنىن أذأ وخد فى بطن عأمة حد اعل بالف ع بالاتفاق واذاوحد 





ف ا متا فعنل ابهحنیفة رحيه ألله لاحل وعنل ا سحت و عمد والشافعى رحمهم ألله اذاتم 


خلقه| کل و زکوةالام زکوقل ۷ وهذه السئلة وا كانت معر وفة فكتس الفقه الا انها لم یثبتیا أحد من 
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الترآن وأم‌یتعرض له وكن نثبتها منهذهالآية وهى فی بيانرسم اخر للكفار ویل ریقه ان الله تعالى 
ذکر فی‌مده‌الایة اولامایتو لالکفار من أن ما فى بطون هذهالانعام يعنى اجنة البعاثر والسوائب 
أن يكن حيافهو خالصة لذکورنا ومحر م علی‌از واجناوان‌یکن‌مينة فهو لتنا علیالسوا* من‌غیر 
تفريق بين أل رجال والنساء ثم اعترض عمايقولون بقول تعالی (سیجز يهم وصفهم) ای سيجزيهم 
جرا وصفهم للجنين بهذهالصفة بسو الجزا” وكمالالعقاب وایضا ذمهم باحس ر أن فى قزل تعالى 
(قدخسر الذينقتلوا اولادهم‌سفیا بغي رعلم وحرموا ما ر زفهمالهافترا" علیالله) والراد بهم ر بيعة 
ومضر وسائرسفها* العرب الذين کانوا يدون بناتهم مخافة السبى والفقر وحرموا البعائر 
والسوائت وتار ماخلل: اللة تعالى + و بالجملة فعلم أن الله تعالى غير راض بهذا لمكم ای | 
التفریق فى اجنين ای بین‌الذکور والاناث وعدم التفريقفالجنين البتة بعل حلالا للكل 
فههنا أمر أن وعدم رضائه بهذأ الحكم عتمل آن‌یکون لاجل كلا الامرین و عتمل‌ان‌یکون لاحل 
الاول فقط و عتمل‌آن‌یکون لاجل‌الثانی‌فقط ولافائل با مذه بالاخير وهوان‌یکون لاجل‌الثانی إلا 
فقط لانه حینئذیکون تفر يقهم بین‌الذکور والاناث ف‌الینین‌امی‌حسنا وأنما یوّاغذون بجعل 
| لكل شر یکانیالبت فقط فتعین الاولان ×+ ومال ا لشافعی رحمه الله لى الثانىمنهما ولذاحکم بان‌تفر يقهم 
ف الجنين الى بین‌الذکور والاناث باطلفقال أن اجنین الى حلاللكل منوما وحم بان جعل 
الکفارشریکا للذكور والاناث جمیعا ف الحني نأليت_جائز فقال بان اجنين اميت حلال مطلقا 
وسوقالنض بقتضی‌هذد! المعنىلان الآية فى بيانتشنيع أن الكفار حرموا ما أحلاللالهم والقرينة 
عليهعموم قول ال مار زقهم ال افترا" على ألله) وأنما ا لراد ممار زقیم أللهاعم من 
ان‌یکون مار وسوائ باو الجنين وانهم لم كيرا ای اش افا إلى 19 
الاناث »* ومالابو حنيفة رحمه الله الأول منهیأیعنی كمأ آن‌تفر يقوم فى اجنین جی باط لکن لك 
تعميمهم اجنین الیت جعله حلالاللکل ایضاباطل وهفا عتمل‌ایضاوجهین وهو أنيكون هذا 
التعمیم باطلا اما لانه‌چری فیه‌التفریق‌ایضا بین‌الذکو والاناث واما لانه ضد ماقر رتم‌یعنی 
أنه حرام للكل وألاول باطللانه لاقائل بداحد فتعين الثانى وهوقول أبحنيفة رحیه‌الله من أن 
الجنين الیت حرام للكل ولاك ان الاحتياط فيه لانفيهص رف قول‌تعالی (سيجزيهم وصفهم)الى 
ابطال جميع ما أعتقدهالكفار وهذا الذى جرى مناانماهو «چرد ما نسجه عنکبوت خاطرى 
من غير أطلاع علىالكتب وبيدك التامل والانصاف وهو اعلم بیاهو| لصواب» ثم نقول قال 
الفسرون انیاجیع خا لصة بالتا نیٹ وعو مبالتذكير معأ نكليهماخبر اه ما فى قرأة حفص أعتبا ۳ 
ف الاول بالعنیلان ماعبارة عن الاجنة واف الاب الط یز كن ولك قرا دف فق يكن با کل کنر | 
لانه عائد الى ما وانما جع خبره الميتة بالتأنيث لان اراد بالميتة مایعم‌الذکر والانثی فغاب 

















٩۸ ) التفسراتالاحمدية‎ ( 
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الذکر وجيع بالتذكير فى قوله تعالى فيه مع انه عائد الى اليتة وقد نقلوا فية قرأة اخر | 
كثبرة تركتها للاطناب والاملال ۷ ف مسك زكوة الزروع والثمرأ أت قوله تعالى 


ماس وا 0و 


(ومو اذى آنا جنات مغر وشات عير معر وشاتوالنحلَ والزرع تلف كله والزيتون 


مس تيل سوس در واس < رورس | سس سه سا او بو عدن سس سم | خ سا وه و > بو 


والرمانمتشابها وغير متشابه لو من 7 اذا اثمر وائو حقّه يوم حصاده ولا تسرفوا اه | 
تا له د لذى خلق جنات) منالكروم (معروشات وغير || 
ای نا 2 تفعات منیا مت وكة عليها وقيل الهر وشات داغرسه | 
اا ار وتات بت E‏ والجبال و بالاول| كتفي صاحب الدارك | 
وذكرهما جمیعاغیره (والتغل‌والزرع) ای‌خلق النغل والز رم(غتلفا | کله) فی‌اللون والطعم | ۱ 
واجم والريح و ختلفامالمقدرة لانهلميكنكذلك عندالانشا" والضمیر فى | كلهللتغل والز رم 
Es di‏ ری اه قور نه مت ی | 
( والزیتون والرمان ) ای خلق الزیتون والرمان حال کون کل منهما متشابها فى اللون 
وکر متشابه ا قالذارك وفبل‌یتشابه يسن انرادهها ' ف‌اللون والطعم ولاینشابه | 
بعضها على ما فىالبيضاوى + والال ههنا أن اللاتعالى أمتن علینا بهذه الاشیا" الذکورة ثم 
اوجب الركوة فیهاحیث فالا بعده( كرا من قير اذا اندو ترآ حقه یوم حضاده) فالضفیرفی 
ثمره وحقه وحصاده رأجع الى كلو احد * وفائدة التقبيد بقوله تعالی اذا اثهر خصة المالك 
ی‌الاکل منه قبل ادا* حق الله تعالی ب#جرد اطلام الشچر الثمر * ویوم‌الصاد هويوم قطع | 
الزرع واقتناص الثبرات یعنی ابيع لكم الا کل من هده‌الاشیاء فىأول وقت الثهر واومب 
عليكم اعطاءالق بعدالدرك والکمال فيكون قو لتعالى (واتوا) للوجوب ویکون الآبهحينئذ 
مدني على ماقالوا ویکون‌الهراد من احق زکوته وهوالعشر او نصفه هکذا ذکر ی‌الزاسی 
والیه اشار صاحب المد ارك حيث قال وهو حجة ابی‌حنيفة رحمه أللهفىتعميم | لعشر و يسمى هذا رکوةا لجار ج 
ف الققه »و يبان الكل أن عندای‌غنيقة رحمه‌اله فكل ما اغرجته‌الارش تال كةالاالب 
والقصب واحشيش ولکن فرق بين ماسق بسع اوسقته‌السماء وبين ماسق بغرب اودالبة || 
فان‌الواجب فالاول العشر وف الثانى نصفه‌لکثرةااو نة فيهوقلتها فىالاول ولم يشترط بقاؤٌه 
سنة ولابلوغه خمسةأوسق عنده وعند أبىيوسق و عمد رهمهما ألله هما شرطان لو جوب ال زکوة 
فلیس قالع ر اوات ولا‌القلیل زکوة مندهما رما یوجب!لعشر ف الل اذا أجل هن أرقن 
العشر لقوله علبه‌السلام ف العسل العشر وعندااشافعى رحیه‌الله لاچب لانه متولد من الحيوان 
فا شبهالابريسم ولکن عندایی‌حنيفة رمیهالله لافرق بين أنيقل العسل أويكثر وعن أبى يوسف 





رحمه الله انه‌یعتیر فيدقيمة E ES‏ وفده روأيا تكثيرة عنهما ۴ وهکذ[ یو مب[ بوهنيفة رحهه 


(ألنه) 














۶ ۲۷۵ 4ك 











۱ ألله العشر فى جميع ثيار ابال وعسلها لان القضود وهو الخارج حاصل وعن‌أی‌یوسی رحمه‌اله[نه 
لاحب لانعدام السبب وهو الارض النا مب کت قو لأبىهنيفة رحمه ألله راجم لاعرفت من‌معنی 
معر وشات ا * وهكذ| چب ااعشر فق‌دار حعلت سانا أن سقاها السام بماءالعشر وأما أن 
۴ سدة اها بماءالخراج قراج لای م ادا شقاها | الذ 31 5 فانه کک ما لھ اءالعشر لانه‌ لیس 






0 املاللقر بة و علانی| لدار النی للسكق ا فدهاش اشرعلان عمر رض ضى ألله عنه حعل السا u‏ 
عفوأ وأنما أطنياأ لكلام ی‌هذ | ام 5 الله‌تما ی حمل‌الاية مشثملة على دک زابستارم وثمان 3 


و روم زگ من‌الثهار تام النثل والزیتون ولا رمان فبیث تک وأحك منع | بیلعقا رك ١‏ ازلا عن 









۱ الهداية وقدأورد هو هه سا كل كلما فىكتا ب الؤكوة بلق اصلیا وتفاصيل دلاملها | لعقلية وأ 3 





ولع [نما لم يتعرض لائباتما من‌هده‌الاية یر حقه پو م هد 0 ا إلى ما عليه ۱ 





e)‏ وهو أن اراد باق ۳ يتصدق به یوم‌الصاد وکان ذ لك اهيا نم چ افتراض ١|‏ عشر ا 





او تصفه لا اازكوة الفر وضة العر وفة لان الآية 2 مکبة والزكو: 0 ة انما فرضت یا شوخ 





۱ الاج لالبيضاوىفؤتفسيردمتا بعة لضا حب الکها ف‌حدث قدم هنأ التوهبه على غدره ونقل| ڏه لمأ 





۱ نز لالامر بالايتاء تصدق ۳ دس ابن‌قس‌کل خلن ال یکا نت قر ينه كمسمائةاوثلث ۳ تحت 
۱ لميبق شی منها فنز لالنهی عنه بقوله 5 لى (ولاتسرفوأ أنه لاع بالسرفين)اىلاتعطوأ الصدقة 
بکل الال وقبل‌معناه لاتمنعوأ الصدفة ای‌لاغاو ز وا عن‌حد‌ها بل اعطوها وقالالامام التشری‌کل‌ما 
بذل‌الا تساه ن لنفسه‌فهو شرا ھک بذلهلل وا لفق راءفلس باسرای‌وان مک ن‌الفامن 
الخرائن راق تھا ف سبنی وقالالامام زاهد قبل معناهلاتسرفو! با زيادة على العشر 


١‏ و بامسا که وهو ف ریب منالاول ثم رت رالات هرا 
















( ومن الائعام حمولة وفرشا لو مماررَقَكُم الله ولا تتبعوا خطوات الشيطن انه لم 
عدو مبین ماني ازول من الضَان انين ومن المعز انين قل رین - حرم ام 
الانتیین اما اشتملت عليه ارحام الانئيين نبئونی بعلم ان كنم صادقین: ومن الابل 
انين وم البقر انين فلءعرین حرم ام الانثیین آما اشتملت عليه آرحام 





وو ۵7-0 مهم و ووه ذو ا 9 2 


الأنيين ام کنتم شهداء اذ وی الله بهذا قمن اظلم ممن افتری علی الله عذبا | 
ليضلٌ الئاس بغير علّم ان الله لا يهدى الوم الظلمينَ) هذه ثلثآيات جع بها ردا على || 
الكفار اا امتقدوا من أنه مكانوا بعرمون تارة ذكور الانعام وتارةاجنتها كيق ما كانت زأعمين 
ان‌الله حر مها * ان فولتعالی (ومن الانعام) عطق على جنات ای هوالنى انشا من الانعام 







ای ذواتالقوائم الار بعة (حمولة وفرشا) واحمولة مايم ل الاثقال والفرش مایفرش للع أويفرش || 
النسوج منشعره وصوفه وو بره أوالحمولة الكبار التى تصاع لاعمل والفرش‌السفار كالفصلان ال 












۱۸ + 











| والعجاجيل والغنم لانها دانية م نالارض مثل‌الفرش الفر وش عليها و بالجملة كلاالصنفين منیا 

حلالان* ( كلوأ ممار زقكم ألله) منها (ولاتتبعوأ خطواتااشيطان) ف الاعليل والتعريم من عبات 
| انفسكم + وقول‌تعالی (ثما نيةأزواج) بدل من حمولة وفرشا اومفعو ل كلو ولاتتبعوا معترض 
پینهما أومفعول فعل دل عليه اوحال من‌مأبمعنی مختلفة او متعددة والز و جههنا اغ خرن 
جنسه یزاو جه وقد يقال مجموعهما وقولاتعالى(من !لضان اثنين) بدل من ثمانية وقرى اثنان على 
| الابتداء وتوضععه ان تلك الثمانية ائنان من الضأن واثنان من لعز ولثنان من الابل 
| واثنان من البقر والهمزة فى (۶الذکرین) للاستفیام ومعناها الائكار وام فى قول تعالى 
| (امالانثیین) متصلة مقابلة لها واما فى قواءتعالى (أما اشتملت) مركبة من امالعاطفة المتصلة 
| القابلةلها ومن ماللوصولة يعنى احرم‌الهالذکرین منالضان والعزام حر مالانثيين منهما ام 
| حرم ما اشتيئلت عليه ارحامهما من الاجنة كما تعرمون انتم تارة ذكورهيا وتارة انائهها وتارة 
| أجنتهما يعنى ماهر م شيئامنها فط وانما هو اختراعانفسکم على حسب هوا كم نکلو ايه للسلمون 
من هذهالانعام كلها ذكورها وأناثها وأجنتها جميعاً واماالام المذكورة ف‌قوله ( امكنتم شهداء) 
فمنقطعة بمعنى بل وألهمزة بدليل دخولها على الفعل لان الستویات هىالذكرين والانثيين وما 
| اشتملت‌امییا اسما فهو زيادة رد على الكفار باعتبارالرسومالبدعبة والعنی‌بل| کنتم حاضرین 
| حين (وصیکم‌اله بهذا) الاحریملاولکن افتریتم علی‌الل کذبا (فم نأظلم ممن أفترى على الله 
| كذبا) ونسباليه تعر يم مالم‌بعرم (لبضل‌الناس بغير علم) والرادبه عمر بن بعى الذى بعر 

البعائر وسيب السوائب علی‌ما م رسابقا وعليهالا كثر ون أوالجماعة القلدونله ففزهن نبينا 
هلى الله عليهوسلم كما ذكر ف الحسينى انهانزلت ف‘حق عوف بنمالك حرءالازواج الثمانية 
]| وانما فصل يرع 0 وبعضه أعثراضا غير أجنبى من العدود تأ كيدا للتعليل واحتجاجا 
1 على منحر مها هذا بیان مضمون الاية على ما ذکر وا ولايخق أنفيها دليلا ظاهرأ لابييوسف 
ْ ويحمد والشافعى رهمهم أللافى أن الاجنة مطلقا حلال‌حبة كانت أوميتا لان النص مطلق وكذ! فيها 
۱ دليل لاي حنيفة رحمه ألله فى حرمة الیل والبغال والحمير لان‌الهتعالی أختا رف حلةالانعام ثمانية 
| فقط فعلم حرمة ماوراءها لانه فى موضع‌البیان وأنلميكن تنصيص الشع دلیلالی‌ننی ماعداه 
]| وسيجئالكلام مر مةامیل مع اخويه فى سورةالنعل انشاءالله تعالى ولايقالالطبى واشبامها 
| أيضا ماوراءالثمانية معانها من الانعام فينبغى ان لال لان الكلام نیوا نات نوسة السا كنة 
فى البيوت والظبی|نماتۇ خد بالاصطياد لاغير وأما | لجاموس فالظاهر أنه لم يكن فی‌العرب والا 
لنكرأيضاولاينبغى أن يتوهم | نهد أخل ف البق لانه‌حینثذلایظهر وجه ادخال الا موس ف البقر وذكر لا 
المز على حدة من الضان على أن البقر مغائر المجامو س|طلاذا كما أن الضأن مغائر للمع زكذلك 











# ۲۷۷ 5 



























انما لم یذکر لفظالغنم مع أنه كان عامالهماوکان اخصر فى البیان ز یادقردعلیالکفار العتقدین 
حرمتهما وامااصنای‌الابل من الت والعراب فانمامی‌داغلة فت الابل الطلقة لانها من اصنافها 
وت الىذ كرها علی‌حدة تامل‌وانصنی >؛ کر لا بعك ببار ن باهو غرم عنك فقال | 
( قل لاأجدفيما آوحی رما على طاعم يطعمه الاانيكون ميت اوم مسقوندًا أو كحم 
خنزير فانه رجس اوفسقًا امل لغير الله به فمن اضطر غير باغ ولاعاد فان ر بك غفور 
راحیم ما شا مضه ة لوو فأىطعاما وهو مع موصوفه مفعول لااجد+وقولتعالی 
(يطعمه)صفة لطاعم والضمير السك ن فيه رأجع الى طاعم والبارز التصوب ال ىالطعام العذوی 
لال لا آن كوه هه ترا کن وین فد كبو ا عل وی ال ای لاا ن کون 
الشع الحرم مبتة على ماف الدارك وقرأ اين كثير وحمزة بتاء التأنيث لتأني ثالخبر وقراًابن 
عامر بالتاء و رفع اليتة علىا ن كان تامة أى ألا أن وجدميتة وحينئذ فقو لتعالى(أو دما)عطنف على 
أن مع ماف‌حبزه علی‌ماذ كرهالقاضى »و قو لهتعالى(فانه ر جس)معترض بين العطوفات‌والضمیر 
ف‌قولتعالی (فانە رجس)عائد إلى خنز یر فقطلاالی ماقبل لقر به فیکون کس العين اليه‌اشار 
صاحب الهداية فى کتاب الطهارة یعنی انه ليس بعائد الى الميئة والدم حنىيكونا نجس العين 
أوليس بعائد الی‌الاعم بل الىمااضيف اليهفيكو نهو نيس العین‌تامل وانصنی وقول تعالى 
امل‌صفة لفسقاو جوز أن يكو ن فسقامفعولاللاهل و يكو ناهل معطوفاء ى يكو ن وير جع الستكنفيه | 
الىماير جع اليه الستكن فيكو ن عکذ! قالوا والعنی لا أجدف الومیالذی‌اومیالی‌طعاما حرماعلی | 
طاعم يطعم ذلك الطعام الا أن يكو ن الطعامميتة اودماً مسفوما او جم خنز ير او الفسق الذىذ ب به 
لاسم غير الله مثل اللات والعزى وغير ذلك فالآية یفیداغصار التعريم فىالاشياءال ف كورة 
وأحال أن ماسواها عر مات كثيرة ثابتة بالكتاب والسنة والقياس بالاتفاق و بالاختلانی فقد الأ 
يقال آن‌مذ! الحصر أضاف بالنسبة الى الازواج الثمانية|كلالة التى حرمها الكفار بهواء أنفسهم 
بقرينة ذ کره فییا بعك وهکذا! يخطر بالبال و الفیوم من كلام الامام الزاهد أن المغنى لاأخد 
‌القرآن والختا ر للا کثرین أنه أخبار عما آوحی البه‌نی‌ذلك الوقت و عوز ان ن لاعرم ف 
ذلك الوقت الا الاشیا* الذ كورة ثم نزل ريم اشیاء آخر بعده‌سوا* كان الراد اوحی الى 
ف‌القرآن اواومی الى مطلقا نیکون سابقا علی‌جمیع ماور د 2ريمه ‌الکتاب منآية الائدة | 
وفىالسنة من کل‌ذی‌ناب وذی خلب وغير ذلك هكذ! قلت فيماسبق واليه يشير ما ذ کر فى 

الببضاوئ سنت قال رالا محكية لانها تدل على أنه لم د فى مااوحى الى تلك الغاية عرما ًإ 
غير هذه وذلك لاينافى ور ود التعريم فشن اف فلایصع الاستدلال بهاعلى س الكتان 
بر الواحد ولاعلى حل الاشياء فيرها الامع‌الاستصحاب‌مذ| كلامه وهو رد على من استدل بهذ | 














5 ۲۷۸ »# 
الآية ان الکتاب نس بر الواحد باعتبار انه رفك حرمة هذه الاشياء فقط ففسخ ڪب ر الواحد 1 


۱ الذى يفيك حر مه اشباء اخر وعلی من‌استدل بها أن أشياء الحرمة انیامی ال ذكورة هذه 1 
١‏ 0 باعتبار جر 4 لاوالاولكنى لم أطلع على أن هنين الستدلین من هماو من العلوم أنهيا 1 


ی النفبة وقد نقل الاستدلال الاول عضد الملة والدین ایضا واجاب عنه با ان ات 


| يمنع 0 الخبروان المعنى لااجدالآن والتعریم الستقبل لاینافیه حتى لايلز م سخه به 


غايته أن عدم التعر يم ثبت بالابة ورفع باگبر لکن عدم التعريم معناه بقاء الاباحة الاصلية 





| ا تدحرم ملال الاصل ولميرفع سکیا شرعيا ومثلليس سا اتقاقا هذا مافيه» وقد جم || 


صاحب الدارك بین الوجوه الثلثةالذ کورة فقال‌قللااجداییذلك الوقت‌او‌ومی القرآن 
لانوحى السنة اومن الانعام ل ن‌الاية رد د البعيرة وا اخواتها وأ ما اللوقوذة وألتردية 1 


۱ ۱ والنطيحة فمن الميثة و فيه تبيه على ۳ أنيايشيت بوحی ألله وشرعه لابيوى النفس 


هذا وأفيه وباق تفسدر ألآية من بیان البيئة > والدم وحم الخنزير وما أهل و ببان حالة ۱ 
الاضطرار و عل‌مه قدمر فق‌سورة ة البقرة والائدة رفس اول هذهالسورة ایضا بیان ع اسشدلال 
الشافعىرح وحوابه فقول تعالی (أهل 1۳ ثم قال الله تعالى فيه بعد هذه الاية 


(وعلی الذين هادواحرمنا کل فی ظفر ومن ابقر والغنم حرمنا علیهم شحو مهما 


لاماحملت ظهورهما أوالحوايا آوما اختلط بعظم ذلك جزیناهم ببغيهم وانا أصادقون ) 
هله الأية أخبارعما حرم | كله على البهو د وهو کل ذی‌ظفر وشعم البقر والغنم 1 ماهو مقتضی 


قولت‌الی (حرمنا 13 ذى طفر) وقول تعالى (حر منا عليهم شعومهما) وللراد م نکل ذی‌ظفر 


کل ماله أصبع کالا بل والتعامة والسباع والطبور لا نالطفر لايكون الا‌الاصبع وقبل کل‌ذی 
خلب وحافر وانیاسی ال حافر ظفرأ | ارا وقيل |1 رأدمذه ههنا العامة والیط والا بل خاصة هکذا 
ف الحسينى وفد ذ کر شاه الکشاق والدار اد والامام | ازاهد الاولفقط وأ لقاضی ۱ لببضاوی 
الثانى ایضا دون الاخير واماقو لتعالى (الاماحملت‌ظور هما أو أكوأيا اومااختلط بعظم) كل منیا 
مستثنى من حر مة أ لشیم يعنى حر منا عليهم شعو ما لبقر والغنم الاشعما حملته ظهو رهما ای 
۱ اشتميلت على الظهور والجنوب أ والحوايا وفو خیم حاوية أوحاويا أوحوية أى شعو ما اشتملت 
على الامعاء اوشعما اختلط بعظم أىشعم الالية لاتصالها بالعصعص اوا نص به الامام الزاهد 


| وصاحب الداركوالحسينى و عتمل أنيكون الحواياو ما اختلط بعظم عطفا على شعومهماد اخلاتجت 


اة کون او بیعنیالواو مکذ! 1 هصاحت][ 2« كان والقا ضی‌الببضاوی وأنما اوردنا هله 


: ۱ الاية لاستتبا ط کثبر من امسأ كل بها وال غو اید تق عليها شبهات ترد د على كلامهم وأنى كنت 








۱ قمع | أقدم رحلا واو أخرى اء کید ألله بر هان و اض 3 وجواب لاح بدفعها کمبعوا فاقول 


و 
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ان اللاتعالى قداخبر اولابماحرمه‌علی اليهود» ثم قال آخرا (ذلك جز يناهم خیم 9 
فعلینا بضا بطة الاصول انه حلال لنا لاناللاتعالىقدقص علینا شرائع من قبلنا وانمايلز م تلك 
الشرائع اذا لمي وجدمنه انار علینا بعدالقصة وههنا قدوجدالانكار وذلك لانه قال ا 
بهذا الاعر د يم بسبب بغیوم وظلمهم فكانه قال انیا حلال لكم بلاشبهة وحينئد لاق عليك أنه 
قد تقرر فىشريعة نبینا عليه السلام حلية شعوم البقر والغنم وحلية الابل والبط والنعامة | 
باجماع الصعابة والتابعين E‏ من السباع باتفاق الجتهدين وقدعلیت 
معنى کل ذى ظفر ایضا فان كان الراد منه البط والابل والنعامة فقط کماذ کر ته آخرا يصرف 
قولمتعالی (ذلک جز یناه فا كل وأحد واستقام لابة بلاشبة لانه‌یکون المراد سه 
ا نالبط والنعامة وألابلو شحوم | لبقر وا لغنم واحدمنها على اليهود پسیب طلمهم فا حل 
لكم جمیعاً وهذ| أحسن*وأنكان |إراد منه كل ماله اصبع حتى دخل فيه السباع والطيور والابل 
والنعامة وغير ذلك من العللات وا مه رمات كثيرا يمكن أ نيصر ف فولتعالى (ذلك جز يناهم || 
ببغيهم )الى جموع الشعم وك ل ذی‌طفر و لکن باعتبار الكلبةفيكو ن المراد لض 
ولم ڪر م عليكمكل ذى ظف ركماحر معليهم بسبب‌طلميم بل علا کم بعضه وهو الا بل مثلاوحر معليكم 
بعضه وهو السباع مثلاوالیه الاشارة فى کلام القاضی حیث‌قال ولعل المسبب عن الطلم تعمیم ۱ 
التعريم اونقول ان كلذى ظفر وشعوم البق روالسمك والعمل ف السب تكانحرما على اليهود ||| 
فلماجاء عيسى عليهالسلام اخبر قومه بانا تحللكم بعض ماحرم على اليهود دون كلدكما 
آل ألله تعالى حكاية عنه فى سورة آل عمران(ولابعل لكم بعض الذىهر م علیکم) وقد فسر ذلك 
اش بالشعوم والشر وب والسمك والعمل فىالسبت * ومن الظاهر أن حينئذ اتباع شريعة 
عیسی عليهالسلام لاشريعة موسی علیه‌السلام فبق‌السباع حر مة على حالها ویکون الشعوم 
ولم الابل حلالالنا × واماتفسیرکل ذی طفر کل دی خاب وحافر فضعيق لانه يدخل فيه [لغنم 
والبقر وامالانیما لم تعر ما عليهم بل‌انماحر م‌شحومیما فقط کذا بای 
اجات واورده على تفسير الاصبع ایضا * ولان فيةا رکب از هو ها تاه ی و اميل لوا 








أريد به کل‌ذی علب وحافریمکن أن یوجه على والتوجیهین الذین ذکر ناما ‌تفسیر || 
الاصبع وهذأ اذا ضم قيدالحافر مع الخلب وأمأ اذا قبل معناه کل ذى غاب فقط كمأ ذكره البعض 
فا نكان متناولاللسباع وغبرهأیو حه على نعو التوجنهين ههنا[رضا وأنكان اراد به السباع فقط 
يمكن أن یو جه بان یصر ف قو له تعالی (ذلك جز يناهم ببغيهم) الى قول تعالى (ومن البقر والغنم 
حر منا عليهم شعومهما) الآيةفيفهم به حلية | لشعم فقط ويكون قول تعالی (وعلى الذین هادوا الأ 


| حر منا کل ذی‌ظفر )قصة بلا تکار فیعر معلينا کل ذی غا بكما بحر م علیهم نیکون هذهالآية حينئد ۱ 
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بعيث يستدل بها علی‌حر مة کل ذی‌غلب من السبام ایضا ویمکن‌ان يصر ی‌الیالجموع من 
حیث | تجموع‌ای حر مة الجموم علیوم بسبب بغبهم وظلمهم ولست مکذ لك نیجوز آن یزول عنکم 
مره اللعض وهو لقعم ويه هر الیش وود عل ورو ال کل ماد کر ود لاك :بان 
البهودحرم عليهمذويخلبوالشعوم بسیب‌بغیهم وطلمیم فلمالميوجد منکم بغى يجو ز أن بل 
لك الشعو م وذو الغلب جمیعاولکن انماهرم عليكم ذو الغلب باعتبا رخباثته ونهاسة صوره 
فیکون هرآما لابسیب البفی والطلم وافایبی الشعم حلالالطهارته وکو ن‌طببالذیذا وهذه هى 
توجيهاتالآيةلم أدخر وسعى ف‌تعقیقها ولمیسبقنی ادا لماوع اعلم ماهو الصواب < فى 
مسملة أناحدا منثلثة وسبعين فرقة ناجية والبواق كلها هالكة فول ته 7 (وانّ هذ اصراطی 
مستفیا او ازال فتقرق بغرهن ل دنم ر e‏ 
فقول تعالى (ان) مشددةمفتومة بتقدير اللام على انه علة لقوله تعالى (واتبعوه) وهذاعلى قراءة 
حفص وغتره واماغلن a‏ * وقو له تعالى (هذ!)اشارةالی 
ماتقدم فى السورة من اثبات التومید والنبوة و بيان الشرايع يعنى أن كلهذ! ال ذكو ر صراطى 
مستقییا فتبعوامذا اللا ولاتبعو! السبل‌الاغر نال ر سى البدهية والادیان التقدمة | 
وغير ذلك ماینافی دين الاسلام فيفرةكم و یز یلکم عن‌سبیل |لذی‌هو اتباع | لو حی‌واقتفاء البرهان 
هل اهو مضیون الآبة وموظامر فلادلالة للا ية حبنئد عل انات القرق الغروفة بعسب‌الظاهر 
ولكنه قدذکرق الدارك أن رسول‌الله صلىالله عليه وسلم خط خطامستقيما ثُمقال مذاسبیل 
الرشد وصراط مستقيم فاتبعوه خط علىكلجانب ستة خطوط عالة ثم قاله ف أسبيل علىكل سبيل 
منیا شیطان یدعوا البه فاجتنبوها وتلاهذه ال ف يسركل احد من اثنی عشر طریقا سنة 
طرق فیکون‌اننینزشعین‌ملا علامه ومکنا هکره مبامةابضاعلم من‌تلاوة رسو لاله صل 
لله عليه وسلم هذءالآية حینارقام تلك الخطوط آن‌الراد بالطریق الواح والطرق الختلقة 
الفرق‌النی‌یکون فی‌امته منثلثة وسبعین فائنان وسبعون منهاهالكة واحدة منها ناجية وهکذ! 
نهم من الحديث الشهو ر وهوقوله عليه السلام ستف رق أمتى على ثلثة وسبعین‌فر قة واحدمنهاناجية 
والبواق هالكة أوكلهم ف النار الاواحدا وق بعض الروايات على بضع وسبعين فرقة وى 
بعضها على اثنين وسبعین فرقة والاصح هو الاول وهو أن الناجية وإحدة والهالكة اثنان 
وسبعون * ولا كان ههنام نکور الفرق الاسلامية و أجاتهم وهلا كوم آوردنا بذیل الاية بیان 
أسمائهم وتفاصیلاقوالهم وعقايدهم ليكون تذكرةللاخوان وتبصرة لذوى الاذهان فنقولالفرقة 
ال بای کات مد یصرفیا كل مول إلى منيشاء ولكن بالتعقيق والصدق 
من‌کان علی‌طریق‌السنة والجماعة ای‌تابعالا كان عليه [لصوا ابة والتابعون ومضی علیه‌السلی 


% ۵ 








(الصاكون) 
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آن‌شراتطالسنة والیماعة می‌العشرة وللسائل الاغر لیست مشر وطالها وان‌کانت خنصة بها « 





يعنى تفضیل‌ای‌بکر وعمر وتوقیرعثمان وعلی وتعظیم بيت القدس والكعبة والصلوة على 





| 


ساو الصاگون آذروی‌انه استفس علیه السلام عنهافقال من‌کان علىالسنة وألجماعة وف روأية قال 


مااناعلیه وأصعابىوفر وأية عن بن عبا سرض أنه م نكان فيهعشر خصالتفضيل الشيغين وتوقبر 
الختنين وتعظیم القبلتین والصلوة على الجنازتين والصلوة علق الامامين وترك اشر وج على 
الامامين والسع على الخفين والقول بالتقديرين والامساك ع نالشهادتين واداء الفريضنين 





جنازةالفاسق والصالع جميعاوكذ| الصلوة خلف الامامالفاسق والصالع جميعا وتر ك اروج على 
السلطان الخائر والعادل جميعا والضع على الخفبن ف الحضر والسفرجميعا والقول بان تقدير 
اشر وألش ركلاهمامن الله تعالى والامساك عن شهادة ا نة وألنار لاحن بعينه سو ىن العشرة تة 1 
ونعوهم واداء فرض الصلوة والركوة جمیعا ولعل هذا معظم مسائل اهل السنة والجماعة والا 
فمثل حقبة عذاب القبر ور وية الله تعالی وغبر ذلك ایضاعاهو ختص بالسنةوالجماعة اونقول 





والفرق‌الاغر التىهالكة جمیعانی‌الاصل ستةالر وافض والخوارج والجبرية والقدرية والجهيمية 


| والر حبة ثم يصبركل منم ائنی عشر فبصر آئنین وسبعدن ۷ ففرق الر وافش علويةابرية 1 


شيعية أسعاقية زيدية عباسية|ماميةمتنا»عية ناوسيةلاعنية راجعية مترابصية * وفر قاشوارج 


۱ از ارقة|باحية تعلية حازمية خلفية تور دة معتزلة مىمونىةكنز ية ES‏ ترات *وفرق 


الجبرية مضطرية افعالية لعبية مفروعية نجاريةمطيمية كسلية شايقية حبيبية خوفية فكرية 
مكسلية * وف رق القدريةأحمدية نبوي ةكسناسية شبطانبة شر يكدةوهمية رويدية نا کسبة مبرية 


-. 
0 


]| فاسطبة نظامية منزلية* وفر ق الجهيمية خلوقية غير ية وأفعية قر بية زنادقبة تعطية رأبعية متراقبية 


وأردسية فا نية عر بعبة معطلية + وفر ق‌الر حبة تاركية شا ئبة رأدية سا كبة بهتيةعو[ية منقوصية مشية 


1 أسرية بدعية حشو ية مشخصية هذه‌اسامیالفرق وکل ما باطلة عقا تدهم فاسدة مذ أهبهم لان 


الروافض بأجمعوم لايسنون الجماعة والاقامة والسع على الخفين وا لترأو بح و وضع اليد اليمنى على 


| السرئق الل ابلق الأقطان وصلوةالغرب‌ویظنون‌تفضیل‌فاطفةعلی عايقةرظى اللاغده 
| ويلعنون الصعابة كلهم الاعليا رض ويلعنون الطاعة والزبير وابابکر و عمر رضى الله به 


ویبأسون من‌الرمية ولايقولون بایقام‌الطلاق الثلث بلفظ واحدحتى يفردها * والخارجبة 


ا بأجمعهم لايسنون الجماعة ویگفر ون امل القملة بالذنب ودرون اروج على الامام الظالم 
|| ویلعنون غلا رقن اللاعتهه زابر بة يقو لولاا ار لداعلا راناعلب المبرقفية ابطال الثواب 
| والعقاب وائلال واحرام والفرائض والواجبات ویقولون الال حبوب‌اله تعالی* والقدر ية يقولون 
| الفعلكانللعبدفيلز م فيه الشرك للاتعالى ولایلز ماحد من‌العظورين فى مذهبنا لانهم لایقولون 


۲۸۲ هه 

















| خالق لافعال | لعبادهو ال والكاسب هو العبد عملا بةو لەتعالى( واللەخلقكم و ماتعملون) ویقولون 
يجوز أن يكون الشیع كيرا عند ألله أيمانا مندالخلق ولا یوجبون صلوة اینازة وینگرون 
الیثاق ويزعمون أن التوفيق قبل الفعل كما أن الجبرية يقولون أنه بعد الفعل وعندنا 
الماع مقاررن م‌الفعل لاتبل ولابه ولا یقولون بمقبة العراج العر وف بل یطنون اه 
فی‌النوم معاذ الله عن ذلك والمهيمية یقولون الایمان بالقلب فقط دون اللسان وبنکرون 
تكلم موسی عليه | لسلام مع الله تعالی و کل( کر ورن عذاب القبر وسوّال ملكر وتكير 
وا هوض الكوثر وینکر ون ملك الوت ويزعهون أنه أوهام وخيالات وأنما القابض للار واح 
هو الله تعالی* وار جية يقولون بان الله تعالی خلقآدم على صورته و بانله جسما وتعیزا والعرش 
مکانه وبان العبد لایضره ذنب بعد الايمان والفر وض علیالعباد موالایمان فقط وینکرون 
الصلوة وال زكوة وغبرهما من الفرائض والواحبات ويز عمو ن أن النساء مثل ال تال رنه 
من يشاء بغير نكاح*وفى هذه الاقوال انکار كثير هن الآيات والسنن واقوال الصعابة والتابعين 
ثبتنا أللاتعا لی‌علی‌عقندةالسنة والجماعة و حفظنا الله تعا لى عن البدعة والضلاالة وتبین الرد على کل 
واشت منهم ما وجدته فى القرآن بحسب الوسع‌والامکان[نشاءاله تعالى ثم أن كلامن السنةمن 
هذه الاصول كما اتفقوأ فيمأ بينهم فى هذه السائل فلهم أقوال ختلفة فيما بينهم ایضا وففذكرها 
أطناب واملال وهذ| كله ر واية من رسالة|ب نالسر اج«وفی شرح الوقاية جعل العطلية اصلا 
والجهدمية فرعا منها وکذا جعل الشبه أصلا والرجية فرعا منیا بالاجمال* وقيل الاصول أئنى 
عشر ولكل منها ستة فر وع على ما يشير اليه كلام الفسرين وقد ذكرها صاحب الواقف 
بوجه آخرمن حيث جعل الاصول ثمانية» المعتزلة» والشیعة* واخوارج*وأارجية «والنجار ية + 
والجبر ية + وا مشبية» والناجية فا لعتزلةعشر ون والشيعة اثنان وعشر ون والخوا رجعشر ون والرجية 
خمسة والنوار ية ثلثة والجبر ية واحدة وكذا المشبهةوالناجية وذ كر أسمائهم وعقائدهم ا 
عليه وفيما اختلفوا فیه‌علی‌تفصیل خالنیلا سبقتركتها للاملال‌والاطناب اف مسئلة بيان علامات 
القمة ل تعالی (مل ینظرون الا ان تات اللائ آو بانی ربك او پاتی | 


بعض ايات ربك یوم یاتی بعض أيات ربك لا ينقع نفسا ايمائها لم تكن | 
اهنت. مرح قبل أو نحت :فيج ]نما نها خَيرا قل انظ وا انا منتظر وت فة الان 
ينهم متها الا أن للقيمة علامات بطه ر عند او انیا ويفهم منها انبا بیان طلوع الشمس من مفر بها 
خاصة اذ ذ كر اله تعلی ê‏ آیاتر بكت)مرتبن هوقال ف‌السینیالراد من‌الاول اشراط | 
الساءةمطلقا ومن الثانى طلوع الشيس من مغر بها و ببان الاول آن‌قو لماك زاون )فسوي 


معطوق على بان الاول والاستفهام فى قو له نه ا (هل ينظرون) للانکار + ومعنى الاية أنا 








(أقمنا) 
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بناج الومدانبة وثبوتالرسالةوابطلنامایمتقدونه می‌الضلالة فماینتطرون فاتك الایمان 
بعدما (الاانتأتيهم الملائكة)إىملائكةالعذاب اوالوت کک دبای ر ب ای 
امره وهو العذاب أوالقيمة اوكلآياته يعنى آیات یوم القيمة والهلاك الکلی »و بالجيلة لايستقيم 
تالا عننالضای*(اویآآی بعض آیاث ربك یعنی اشراط الساعة وملامانیا ۳ 
لم ينتطر وا فى حق الايمان بهذه الاشیاء والکن‌لاعماله‌انیم اضطر وا إلى الایمان عند معاينة 
هذه الذ كورات نزلهم منزلة النتظرین لذلك*فالحاصل أنه يثبت أن للقيمةعلامات يظهر عند 
قر بها فبطل بعض ما يتوه م أن القيمة|نما جوع بغتة لاعلامات لها تفال ای 
الابغتة )فمعنى البغتةعندنا أنه بعد ظهو ر العلامات لا توقدت لها بالايام وأ لساعات بل انیا چم 

بغتة فلها علامات صفری وكبرى وعلاماتها الصغرى كثيرة والعظم منیاومو الكبرى عشرة 
ولل هو الراد: هیناه وهو ما نقل عن .حذیفة والبراه‌بن‌مازب|نا كنا ای امد طلع علينا 
رسو لالله صلی‌الله عليه وسلم فقال ما تذا کر ون قلنا نتف کر الساعةقالانها لایقوم حتىتر وا 
قبلها عشرة آیات فل کر آلدخان ودابة الارض وخسفا بالشرق وخسفا بالغرب وخسفا بجزيرة 
١‏ العرب والدجال وطلوع الشيس من مغر بها ويأجوج نوا جرخ ونزول یسیع عليه السلام 
ونارايخر جمنعدن يمن يطرد الناسالی عشرهم هذا لفظالدیث*«واله‌تعالی قدنص فى کتأبه 
طلوع الشمس من مغر بها و بیان‌الدخان والدابة ونزول عیسی عليه السلام وخر وج یأموج 
وماجوج ولم اطلم على بیان الغسوف والدجال والنارفى کتاب‌اله‌تعلی‌وسا ذک ركلامنها فى مالیا 
مفصلا أن شاء الله تعالىهذ! ماهو الشهو ز*وذ کر الامام الزآهدق‌سو رة النمل فى بيان دابة الاررض 
برواية أبن مسعود رضی‌اله عنة عشرة أشراط القيية خيس منها مضى وهی و جودالنبی‌صلی الله 
عليه وسلم وانشقاق القبر والدخان وا اللرام والبطشة وقیل اللزام والبطشة واحد كلاهما 
عذاب يوم بدر وخمسة بقيت وهی خر وج ياجو ج ومأجوج والدجال 0 الس الت 
ونزول عيسى عليه السلام وخر وج الدابة م نالارض* وهذهالر واية غا لفة لا هوالشهور * 

وبيان الثانى أن قول تعالى (نفسا) مفعول لقوله تعالی (لاینفع) وقول تعالی (أيمانها) فاعل × | 
وقول تعالی(ام‌تکن أ منت من قبل)صفة لها + و قولتعالی( وكسبت ف أيما نا )عط ی على قو لهتعالی 
(آمنت) داخل تحت النق »و معن ى الآيةيوم نار بعض آيات ر بك وهوطلوع الشمس من مغر بها 
لاينفع الايمان إن لم تكن منت من قبل أولم تكن كسبت ف أيمانهاخيرا ای‌لمتعمل‌صامامن لأ 
قبل وهذا على مذهب من يدخل الاعمال ف الايمان ظاهر *واما علیمذهبنا فيشكل وجوابه أل 
ما اشار الیه صاحب المدارك آنالرادبا یر الاخلا ص أو التوبة فيكو ن العنى على الاول لاينفع 
نفسا أيمانها لمتکنآمنت‌من‌قبل‌ولانفسا امنکسب ف أيمانها أخلاصا اعنی كما لایقبل‌ایمان 

















۱ $ ۲۸۴ 4 
الکافر بعد طلوع الشیس من مغر بها لایقبل اخلاص النافق ایضاء‌وعلی الثانی لاینفع نفسا 
أيمانها لم تک نآمنت من‌قبل ولا نفسا توبتها لمنعمل‌صاا اعنی كما لایقبل‌ایمانالکافر بعد | 
طلوع الشس من مرا اف لایقبل توبة الوّمن الذی ام بت مرن قبل شيك یکون 
العمل غير داخل فالايمان سواء كان فى ذلك اليوم أوفى غيره هذا ما ذكر ف ألدارك *وقد 
ضعق اواب الاول الامام الزاهد بانه يدل على وحود مطلق الايمان للمنافق‌ولس حذلكت 


لا أنه غير مقبول البتة كما هوحال دو بةالبائس على ما فصلنا سابقاءولکن‌نقل فی‌السینی 
عن العالم على وفق الحديث أن ایمان الكافر وتوبة الفاسق لا يقبل فى هذا اليوم* 
وذكر فى بيان قصة طلوع الشيس من مغر بها أنه قد جاء ق‌الاثر أن لبلة يوم طلوع | 
الشيس فيه من مغر بها كانت طويلة غاية الطول يدرك طولها العباد وال#جدون حتى 
انهم اذا فرغوا من اورادهم وتعجدهم انتظر وا الصيع ولم يظهر ثم‌اشتغلوا بالعبادة زمانا 
طويلا وبعدها انتظروا الصبح حتى لم يظهر فعلموا ان فيه سرا من اسرار أللهتعالى | 
ونوعا من البلايا والآفات واشتغلوا بالتضرع والتوبة والاستغفار حتى رأوا اثر الصبع 
اطلع من‌الافق الغری‌وشاص ذلك جهیع‌الناس وثعبر وا واضطر واواشتغل الکفار بالایمان 
والفاسقون بالتو بةلكنه لاینفع‌لانه حالة الاضطرأ ر لاالاختبار و فقنی‌اله‌تعالی للتوبةمن الیعاصی 
التی تصدر قبل طلوع الشمس من مغر بها وقد ذكر القاضی البیضاوی‌ق‌توجیه الأيةعندمن 
امیدغل الاعمال في الايمان ثلث وجوه الاول وهواحق تخصیس هذا الحكم بذلك اليوم ای 
يوم طلوع الشمس من مغر بها أويوم الموت كماقيل واما الجوابان الاخران اللذان ذ كرهما | 
القاضى البيضاوى من أنه عتمل الترديد على اشتراط النفع باحد الامر ين على معنى |نهلاينفع 
نفسا لم تكن أمنت أولمتكن كسبت ف الايمان خيرأ يعنى نفساخلت‌عنیها لاانهاخل تعن العمل 
فقط ومن أنهيعطف 0 على امد تكن يعنى لاينفع 7 أيمانها التى أحدثته حينئد وان‌کسبت ۱ 
فىأيمانها دا فمچو بان 9 رما الشيخ العصام دراية عن نفسه ور وأية عن غيره وأ والکلام ۱ 
فيها لايخلوا من اطناب وف التلويم ایضا كلام الى وهو ان‌اواذا استعملت ف الننی يفيد 
شمول العدم الاأذا قامت قر يئة قيفيد عدم الشمول كما فی‌عده الأية حمل جار الله على عدم 
| الشمول ولهذا قاليدلعلىعدم الفرق بین‌النف ی الکافرة أذ آمنت‌عندظهور اشراط الساعة 
ودر ان ال مس قبلها ولم تكسب خيرأ ولم عمل على شمول العدم بمعنى انه لاینفع 
الايمان مینك للنفس التى لميقدم الایمان ولا کسبت احبر ی‌الایمان لانه‌یکون ذ کر نق | 
کسب ابر فى الايمان بعدنق الایمان‌تکراراهذا موتمامالایات التیذ کرت‌فی‌سورةالانعام تحمدالله 











واول الجواب الثانی بان ڌو به الومن وقت طلوع | توبن من مغر بها ف مشدة ألله زه سال : 1 











(علی) 
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سے || على توفيقه ونجلى على رسو له حمد و[ لوا صا به أجمعين والآن نشر عقيماذ ر ىسو رةالاعرانی46 > 
ف كله اقا با لصلوة التي عه فنها الی‌القبلة ولدائها فی‌السچدوضرطية الثبة فیها فر لعا 
( كل آمر ربى بالقسط وآقيموا وجوهکم عند مكل مسجد وادعوة خلصين له الین 
مادم تعود دون فريقًا مدی‌و فریقا حو عليهم الضلالة انهم الخدوا الشياطين أو لياء 
من وت الا و نون انی ميتدون )انقو لال رتلا ری رامق لي الملا 
هو هيت عند کل عاقل فکیق پامر بالفیشاء وقبل بالتوحید علىمافى لكشا (واقيموأو جومکم 
عند کل مسچد)ایاقصدوا عبادته مستقيمين البها غير عادلین الىغيرها فى کل وقت سچو دا 
وف کل مکان جود على مافى الکشای والمدارك وقالالقاضی‌البیضاوی‌توجهوا الى عبادته 
مستقيمين غير عادلين إلى غيرها أوأقييوها 4و القبلة عندكل مسج فى وقت كل سچو د أومكانه 
وهوالصلوة أوقى أی مسجد خضر تكم الصلوة ولاتؤغر وها حتى تعودوا إلى مساجدكمهذ! لفظه 
ذىالآية دليل علىفرضية القيام فى الصلوةوالتوجدفيها نحو القبلة واداثیافی|لسچدوعدم اختصاصه 
بهسچرما على حسب التو جیمات وقولتعالى (وادعوه‌خلصینل الدین) ای اعبدوا اللاحا ل كوكم 
خلصین ففبه دليل على اشتراط النية فى العبادات سيماف الصلوةعلىماذ كره ‌تنبیه أ ىالليث 
والمشهور فىذاك بين الفقهاء قول‌علیه السلامانماالعمال‌بالنیات‌ایانمائواب الاعمال بالنيات 
لکن لمافات الثواب فات الجواز ایضا ‌العبا ۳1 النقصودة كالصلوة يلاق الوضدٌ فانه اذا 
فاتالثواب يبقى وسبلة الى الصلوة فلایشترط فيه النبة وعندااشافعی‌رح یقدر هكم الاعمال 
بالنية وهو يشمل الجواز والثواب فلاچوز عبادة مأبدون النية ولاثواب له أيضا بدونها 
فيشترط النية فى الوضؤٌ وذلك معروف عام الاصول وبهذ! القدرتم المقصود ثم‌معنی 
فولتعالی( كيا بدا کم تعودون) أىكما |نشاءكم ابنداء تعودون باعادتهفيجاز یکم على |عمالكم 
١‏ وفیل كما ندا کم حفاة عرلة خزلاایجون دل کم پاک ا كاف | يعيدك ر فی ت 
| المسليون وفريقا حمق ای‌ثبت علیهم الضلالة وهو منصوب بفعل مضمر یفسره ما بعده‌ای خذل 
فریقا وأنماخذلوا لانهم ادوا الشياطين اولیاء من دون الله و جسبون أنهم مهتدون * وفيه 
دليل علىان الکافر الغطی والعامدسواء فی استحاق الذم وللفار قان عمل على المقص رف النظر 
مكنا قال‌القاضی البيضاوى وذكر صاحب المدارك إن الآيةهية لنا على اهل الاعتزال ف الهداية 
والاضلال والله اعلم د فسئلة ان ستر | خو رن وا ة فو لتعالى ( يا بنى ادم خَدُوا 
يتم عند کل مسجد وعلوا واشر بوا ولائسرفوا أنه لايحب المسر فين) هذه هى الآية 
الى استدل وا علن وجوب هنر افر ر ی الد او وذلك لانالیراد من الزينة ات البوازی 


سس يج ل ل مسا 


للعورة والمراد من|لسچد هو الصاوة أن كان بمعنی غير | لعلم کما هو رای‌صاحب الهدأيةحميث 
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قال ویستر عورد نه لقولهتعایی (خذ وا زینتکم عنذکل مسچر) ای ۳ وای عورتکم عندکل صلوة 
هنا لفظه والیه مال الاما وکذا J‏ غقبه 1 1 للت فىتنسمهه وأن ن کان لمعذ ی العلم 
يقدر قولل! صلوة اوطواف ماقال J‏ شخ الاحل القاض لدوم اوی‌وهویابنی 5 م خذوا زینتکم 


















ای ٹیا بكم امواراقعو ريك اه ل 1 لسنة ا ؤيامن | ل 
وفيه دليل على وجوب ستر العورة فى الصلوة هذا كلامه وانماقاللطوافلانهم كانوايطوفون 

عرأة 0 ی والراقمن فر نوي اس اونا عن الى | E‏ کات 
معنی الشاب وکان الامر للوجوب کانالمفیو م مرن الاية ھوک شش فى الصلوة فلم يعبره بلفظ | 


الزينة دون 0" فقا ل للاشعار اغف ١‏ اماس اكسنة فىالصلوة وحينم ل يستقيم وله و فده | 





دليل على وجوب ستر العورة فىالصلوة فاندفم مانوهم من كلامه من کون الام ر للوجوب 
والثدب جمبعا ذ فافیم واتصق * وفال صاحبالکشان غذ وا ز پنن؟ م ایر يشكم ولا ينتكم 
عند كل مسچرکاا صلیتم اوطفتم وکانوا يطوفون عرأةوء لاوس لب یامر هم با جرير والديباج 
وانما كان احده 0 3 ويدم ثیابه وراء السچدوان ن‌طانی‌وعلیه ثیاب ضر ب وانتزعت 


منه لانهم قالوا ا فى ثياب اذنبنا فيها وقيل تفا لاليتعروا من‌الذنوب كما تعروا من 
الثيابوقيل الز ينة المشط وقيلالطيب والسنة أ نياخ ذال ر جل ادس نهيئة للصلوة هذا لفظه * ١‏ 
وتبعه ماهو النذارك ایضا فی‌معنی الاه من عبر ذ کر الطواق:وضية وق الفتاویالمادية 
من التفسير الکسرفی اخذالر بنةار بعة اقوالاحد‌ها الامر عندالطوا ی والثانی أنه وارد ق‌ستر 
العورةفى الصلوةوالثالث أنه الامر بالتزاین فامع والاعياد والرا بع قولشاذوهو انه اراد به آن‌یتز ین 
بتسر يح اللعاسن والامشاط هذا كلامه»* وحاصل الکلامفی هذ!!لمقام إن ستر العو رقفرض ف الصلوة 
بهذهالآية على القول ختار وا نماالاختلا فف ان‌هذ |الخطا بعام لكل بنى آدم‌کیاهو مذ مب البعض 
اوخاص للیسلیی نکیاهوالا کثر علی‌مانص به فا سینی * والظاهر ان‌ستر العورقوانکان‌فرضا 
| علی‌الکل ویدل‌علیه‌تعمیم قولتعالی زيا بنیآد م( ولكن‌الاخير هو المراد بالآية و به یشهد‌سلامة 
الفطرةلان الكلام فى الستر للصلوة دون بجر دالستر وان امك ن تصعيم قول البعض‌بائبات‌الایبان 
اتتضا* ای امنو ثم استر وا عورتکم للصلوة والكلامفيه طويل فتركتهو بهذا القدرتم المقصود 
ثم نقول‌قولتعالی(وکلواواشر بوا ولاتسرفو)معفاه‌وکلو واشر بوأماطاب لكم ولاتسرفو باعر يم ما احل 
للم منهااذر وی‌انه نز لت‌حین‌هم المسلمون أن لايا كوا دسماوغيرهف اج و يعظمونه بل لك 
متا بعة لبنی‌عامر فقيل لهم کل واجمیع ماحل لکم ولا تسرفوا فى تر يمه »اوفيه نهىعن کثرةالا کل 
والشرب فلا ينبغى أن يوقعفيه لانه‌مضرللبدن ويتوك منهالامراض* كما نقل أن علىابن 
اکسینابن‌وافد قد سأله الطبيبالنصرا ليس فى کتابکم شوع من الطب فقال أن اللاقد جمع 






















۱ الطب ف نصف آيةمن کنابه‌وموقول‌نمالی( كلوا واشر بوا ولا تسرفوا)ثم قال النصرانی‌ام یر ومن 
| رسولکم شرع من الطب فقال قد جمع رسولناصلى اللاعليه وسم الطب 1" اظ يسيرة ومی‌تول 
علیهالسلامالسبة بيت الداف اة رأ کل‌دواء واعط کل بدن‌ماهودة فقال اران :ا 1 ۳ 
کتابکم ولا نبیکم بجالینوس‌طبا مكذا ذ کر فی‌الکشانی«وفی الدارك والبیضاوی مع ذلك 

| وه اكز اش ۳ ی لا تسرفوا بااتعدی الى ارام وفىالرأفدى مع كل ذ ذلك معذ بخ انا 
| اعنی ,لا تكفر وا بالله شيا ومالكل ذلك إلى معذ ی عدم التجاوز عن الحل که مو ال ریت مسكلة 


7 ن الاعراف حعق قوله تعالی 3 خان وعلى الاعرای رخال پعرفون ڪل 


| وو اس سه 90 0 شا و له وو | دوم 0و |r‏ 


بسیماهم ونادوا اصعان 31 آن سلام عليكم یو مساوم وهم یطمعون وف 


و o‏ سم با ووه 


صرفت ابصارهم تلقاء أصحاب الثار قال رب لا دعلنا مع القوم لین ونادی 


ا الآغراف رجلا يعرفوتهم بسيماهم قالوا ما اغنی عم 0 100 
مره و a‏ ووه لو سوم ۰ 9 ن و ۵ 
۱ الذين ١‏ پنالهم الله 7 1 الجن لا 

رن أهؤلاء ف لا لهم برح ls‏ 


ولاانتم تعزنون) اختلف الناس فى حقية الاعراف وهذه الآيات ناطقة بها وه وتا مر 
ومعنى ألآية (و بينهما)اى بي نا نة والنا رأوبين أهلهاعجاب مضروب وهو أليذ كور فقو ل‌تعالی 
(فضر ب بينهم بسو رله باب)*(وعلى الاعراف)أىأعراف لجاب يعنى أعاليه ر جال يعرفون كلا 
من [صحاب الجنة والثار بسيماهم ای بعلامة منهم مثل بياض ألوجوه أوسوادها بالالهام | والتعليم 
وموّلاء الرجال اما أعالى المسامين أوادانيهم *وقال الامام الزاهد أن الاعراف تل من السك 
الابنض وعلبه رجال يشهدون فى سبيلاللة اويموتون ف طلب العام من غير رضا*الوالدين 
فيعبسون بشومة العقوق عن دخولالنةالابسمدة+وقال أبن مسعودهم قو م استوت حسنأتهم 
وسياتهم فلا يسرعون الى الجنةوالنار*وقال صاحب المدارك رجال من ار السليينارمن 
آخرهم دخولا فیا نة لاستواء ء حسناتهم وسياتهم اومن لم يرض عنه أحدأ بويه أو أطفالالشركين 
وقال البالی ایضا ان‌املیا قيلالذين ماتوا فى زمان فترة من‌الرسلاو اطفال الش رکین اومن 
أسنوى حسناته مع سبئّاته +وقال القاضی طائفة من‌الومدین قصر وا ف العمل فیحبسون بين 
اجنة والنار حنی يقضى لله فيهم مأ يشا“وقيل قوم علت در جاتهم كالانبيا” والشهد|“وخيار الؤّمن 
وعلمائهماوالملائكة يرون ‌صورة الرجال * وفى الحسينى عن الشعبى انهم عباس وحيزة 
وعلى وجعفر طبار رض وعلى کل حال فهوهق بلاشبهةلايشك فيها الامنافق‌واعتر ف بها صاحب 
الکشا ی ایضا مع أنه من المعنزلة غاية الامرانها ایس دار القرار والخلد× ثم قو لتعالی(وناد وا اصحاب 
الجنةآن: ن سلام‌علیکم) ای نادى اصحاب‌الاعرانیاصحاب الجنة بالتسلیم والتعية *(لميدخلوما وهم 
يطمعون) ای امیدخل |صعاب الاعرا الجنة مع طبعيم أياها أن كان أهلها مناصاغر مرا 
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او لميدخل اصجاب الجنة الجنة الآن معطمعهم ان‌کان المراد به افاضلهم فعلى الاولحالمن الفاعلاعنی | ے 


الوأووعلى الثانى من الفعول اعنی‌الاصحاب على ما فى البيضا وی(واذاصرفت! بصارهم)ای|بصار 
اصعاب‌الامرانی إلى اصعاب‌النار قالوا نعوذبالله (ر بنا لاعلنا مع‌القوم الظالمین)* و فبه اشارة 

الى أن صارفا يصرف ایصارهم باذن الله لینظر وا فیستعیذ‌و! ویو جوا وقال الامام الزامدان 
الملائكة يصرفون أبصارهم باذن الله تعالى وانه دليل على استجابة دعاءالؤمن يومالقيمة 
فكيق لا بستچاب ف الدنيا*(ونادى|صعا ب الاعراف رجالا يعرفونهم بسيماهم) أعنى الكفرة 
الذين يستعقر ون فى ألدنيا فقراء الو منين ويظنون أنهم يدخلون الينةللاموال دون الفقراء 


الؤمنين فقالوا منهرما لغنى عتكم ياءايها الكفرة جمعكم اىاجتماعكم وكثرتتكم وجيعكم المال | 


أنهم لا ينالهم الله برحمة + ثم التفتوا الى الفقراء الؤّمنين فقالوا (لهم ادخلوا اجنة لاخون عليكم 
ولا انتم غزنون)وهذا على أن يكو ن اهل الاعرای اراد لهم وقيل اما فير [صعاب الاعرا اه لالنار 
اسما ان اصتاب‌الامرانی لايدخلون الجنة فقال الله تعالى او بعض‌الملائكة لهم موّلاء الذين 
أقسمتملاينا لهم الله برحمة أدخلوا با أه ل الاعران الجنة لاخوف علیکم ولا انتم تحزنون هذ | كله 
ذكر ف البيضاوى خاصة #وق السینی أن فقراء الومنین بلال وصهنب وعمار وغیرهم وان 
]| الكفار التكبرين|بوجهل وعاص وولید وغیرهم هذا ما BEDE‏ تان 


سے سره و 6 ۵ | سر ج 


وأ اذ قال اتان الفاحقة ما بها سن أحد هق العالمين 


ساسم € 9 -ة3 :8906-6 وه واب 


هذه الأبة| 77 قصة قوم نسلو ن 2 ویمنعوم و الوط منیا+ووحه اعرابه ان 





قوله تعالى(لوطا)مفعول لقو ل(ارسلنا)واذ طرف لقولهارسلنا اللا مفعول‌اذ کر وا واذبدل‌من || 


لوطا واتأتو نالقاحشةمقول قأل*ومأ سبقكم جملة مستا نفة +والباء ف بها للنعدية* ومن الاو ی 
زائدة لتأكيد النق «والثا نية للتبعيض وانكم لتأتون الر جالبيانلقولتعالى(اتأتونالفاحشة) 
وشهوه ة مفعول له أوحال * وبل انتم أضراب عن الانكا رالىالاخبا راهم السيئة وفمه وجهان 
اش ن‌ایضانص به فیالبیض اوی*ومعناها وأذ کر لوطا أذ قال لقومه اتأتون‌الفاحشة تفعلون 
السيئة التمادية ف القبع ما سبقكم بها ای ما عملها قبلكم مناحد من العالين انكم لتأتون ظ 
۱ رحال شهوة ة ای حال كو نكم مشتهين اولاحل الاشتماء لاحامل لكم عليه الا رد الشهوة لامن 


النسا *بل أنتوقوم مسرفون عادتكم الاسراف و2 اوز أ جدود فى کل شی ع فمن ثم آسررفتمف باب ۱ 


فا الشهؤة 2 حتی او زد تم العتاد إلى غير العناد هذا هو مضهون الأية على ما قالوا«وهو 
۱ مذ کورف‌سورة النیل وا عتكبوت وغير ذلك ایضا وهو وأ ن کان واردا ف‌قصة لو دط دكن | 


(قدعلمنا) 


> 








۱ 0 ۲۸۹ 5 


س 


ش قن لمن اه الامنول ن رام قبلا يلؤمنا ا5ا فمن اله و سول من قر انكر ودا ا 


قد قص الله بها مرارا من غير أنكار فيلزمنا فيدل على حرمة اللواطة » ولاحد فيها عندناعلىاحن او 
|| ولکن جب‌التمز ير فقيل بالاحراق وقيل بالاغراق‌وقیل‌بالالقا* من‌الاعلی‌واتبامالاعجار من ال 
ركه ومکد[ اختلق الضابة فیه«وقال ابو يوس ومد والشافعی رحمهم الله عنه يب فيها لا 
حد الزنا لانها مثل ف احرمة والشهوة وسفع الماء« ون نقول أنه قياس ف اللفة وهو مردود |( 
وتفصیل فى كتب الاصول» ومکذ! ا لجال فى اللواطة من‌الاجنبية#واما اللواطة من متكوحته وملوكته 1 
8 فكيها الحرفة عندنا بدون التعزير وعند الر وافض الكل على ما سبق فى البقرة با 5 > چ فى وت 1 
| ان‌الامن من عذاب الله کفر قولتعالی(آفامنوا مکر الله" لايم رال وم اسرون) 00 
يعنى أفامن أه ل القرى من قر ية شعيب ولوط وسائر النبيين منمكر الله وهوان ن يأتيهم ع ف أبنا 0 ۱ 
وأهلا كنا فى غفلة منهوقت الغجر أو البيات فلا یأمنهالا القومالخاسرون فقد يغهم من هل الآية أن 1 
"الام ن من مک أللالى من استد راج هالعبد وأخذه من عیث لا فب عسران اى كفران فلابا من منه | 





الاالقوم اللكافر ون *ث مكما أن الامن من مک رال کف ركذ لك الاياس من رحمة له کف لانه قال سورة. 1 ۱ : 


یوسف کاب هن قول يعقو بعليه | لسلام لبنيه (ولاتياً سوامن ر وح اللهانهلاييأس من ر وح اللهالاالقوم ل : 
الكافرون)مكذ! ذكروالتفتازاىشرحه للعقائك» والظاهر انهانها تمس كنهاتين الآيتين باعتبار ‏ 


۱ آن‌النصلاخص بمورده والافالایتان وردتأق قصة‌شعب عليه السلام وغبره من النبيين مح قومهم| ا 7 ١‏ ۱ 


| وقصة يوسق عليه السلام واخوته مع أبيهم فان دفع مایتومم آن‌الایتین فى باب‌الامن والاياس فى ال 
۱ حق الد نيافكيق نصح التمسك بهما ف عو الاخرة وذلك لا نالنص قديق عاما بد ن‌آن‌یکون ف الدنيا 1 
| اوق الم ومن‌هتا فلأ ن الأينان د ار يبن الكو ف رال ر جاه لاإنه جرد خوقحتی يكو ن زامن 
| رهمته لاه کفر بالنض ولا أنه جرد رجا" حتی يكو نأمنا من عذابه‌لانه ایضا کفر بالنص:فينبغى 1 

3 أن يكون فى رجا و ن يكون | كيل اهل نة وق خوف انه لعل يدخل النار حت حلی ل یکون | ا 





ما مكذأ الوا ب« فى مسثلة ریم الخبائث ووضع الاصر والاغلال عنا قو تعالی |1 


) ین يتبعون الرسول لنب الأمى الذى دونه مكتوبا دم فى او رية 
۱ 86 يأمرهم بالمعروف وينهاهم عن المشكر وعل لم الطيبات وعرم علییم 
ك وضع عنم اضرم وال التي سات علي قاكنين الوا به وعزروة از 
زر واتبعوا الثور الى انزل معه أولئكَ هم المفلحون ) فقول تعالى ( النين | 
۱ يتبعون)على ماذ کره‌القاضی! لبیضاوی‌مبندا خبرویامرهم أو خبر مبتدأتقدیره هم الذين أو بدل . من ۱ 
الذین‌یتبعون ف الایة السا بققفقی قصادعا* موس ی‌علیهالسلا وجوابه وشرجه #ابطول + ومعنی‌الابه 3 
( النينيتبعون آلرسولالنبی‌الامی ) الذى لايكتب ولاف وهو الذی عدونه مكتوبا ا 
0 التسبرات الاعمدية ۲ ۹۹ ۱ 








}4 
اميه ف التورية والاجیل يامرهم ای‌الذین آمن من بنى اسرائیل #عمد عليه السلام يامر 
]| عمد علیه‌السلام اياهم بالمروی بغلع الانداد وانصای العباد وينهاهم عن انكر عن عبادة 
ِ الاصنام وقطيعة الارحام (وعل لهم الطيبات) أى ما حرم عليهم من الشعرم وغیرها اوما طاب 
| فىالشريعة مما ذكر اسم الله عليه من‌الذ باتع وماخلا كسبه من السعت»(وعر م عليهم الخبائث) 
| ما یستغب ثکالدم وم الخنزير وما أهل لغير الله به + أوما خبث فى اک مکالر بوا والرشوة 
!]| و كوفها من الیکاسب الخبيثة وهكن! قالوأ + وفيه ذليل على حرمة ما سوی السيك من:هيوان 
| البع رلا نكلها خبیث فيكون رداعلی‌الشافعی رحمهالله حلية جميع حيوان البع ركذا ف الهداية + 
(ويضع عنهم أصرهم والاغلال) ای‌الثقل والتكالين الشاقة التىكانتعليهم مث ل الغل والاظهر انهيا 
هفنا عبارتان عن التكاليق القافة کما فى رأ القاضى البیضاوی ولا کثر ون عل الفرق 
|| ینیما + وقال صاحب الكشاف والاصر مثل لثقل تكليفهم كو اشتراط قتل الانفس فص توبتهم 
| والاغلال مثللما كان فی‌شراگيم من الاشيا#الشاقة نهو بت القضاءبالقصاص عمذا كان أوخطاء 
| من غیر شرع الدية » وقطع الاعضاء الخاطبة وقرض موضم النجاسة من الد والثوب + واحراق 
| الغنائم وتحريم العروق ف اللعم وتحريم السبت * ومن عطاء كان بنوا اسرائل اذا قاموا 
للصلوة لبسوا السوح وغلوا يديهم الى اعناقهم ور بماثقبال رجل ترقوته وجعل فيهاطر ف السلسلة 
وأوثقها إلى السار ية عبس نفسه على العبادة هذا لفظه « وذ كر صاحب الد رك قطع الاعضاء 


"| اكالية من الامتر وزادق الالال طيور الذنوپ عن الابراب ه وجعل صاحب الس قطع | 


| العضو والثوب من‌الاصر وقتل‌النفس والقصاص واحواق الغنيمة من الاغلال+وذکر الامام الزاهد 


| رشیةالصلوتقاللیلالرکوة بر بع الال وقر يم السبت من الاصر وقطع لاعضا"اخاطیة من الاغلال» | 


ْ وقال ایضا أن ما قال الشافعی رحمه اللافى موت ما لیس له دم سائل يفسد الطعام وقلیل النجاسة 
۰ يمنع جواز زالصلوة يؤٌدى الىاثبات الاغلال والاصا ر وابطال منة الله تعالى هذا كلامه * ومر جع 
١‏ كله للك الى جل الاصر أشن من‌الاغلال تارة ومکسه‌اغری وزاد بعضهم وجوب خمسين صلوة 
ÇÊ‏ ف یوم وليلة واقتصار جواز الصلوة فىأ مسجد وحرمة الجماع فى ايا مالصوم بعدالعثمة وحرمة | لطعام 

| بعدالنوم واحراقالستقبل م نالصدقات ایضا و مجازات السنة جسنة لابعشر ره 
| مکذا ذکر بعض اهل الاصول + وقالوا ان وضع هذه الاصار والاغلال‌عنا يسمى رخصة جازا أذ 


| الاصلساقط لم يبق مشر وعااصلا فلميكن ف الحقيقة الانسهافوو من اتم نوهى الجاز من انواع الرخصة | 
| هذا لفظهم »وا لقصود هنا مو بيان تحريم الخبائث ووضع الاصر والاغلال + واما الامر بالعروی | 


و نمی هن النکر وه لالطبباتفقيمر فيها سبق »ثم معنى قو لتعا لى(فالنينأمنوأ به) فالذین امنا 


عمد مليه السلام (وعز ر وه) ای‌عظموهاو منعووعن العذر (وتكروةوانسو ووا دىا له ا 


(ای)- 
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ای القران( و لك هم الفاعون)الفائز ون لکل‌خیر والناجون‌من کل شر * ومعنی فوله تعالی 
معه مع نبوته والافهوانيا نزل مع‌جبرا جبراثيل لامع عمد عليه السلا م وأنه متعلق بقوله تعالیاتبعو! 
ای انبم اران معاتباعالنبى عليه السلا ۳ شا اماب رال مكنا تا لو عاد 
فى سل | الثم نو الوا الخد يكين ی احم من نلهو مورهم فر ينهم وأشهدهم 
على انفسهم الست ث بر یم او بلى شهد نا ان تقو لوا يوم القيمة انا كنا عن هذا غافلین 
آوتقولوا اما شرك اباونا من قبل وعنا ذرية من بعدهم آقئهل‌نا بما قعل السطلوت) 
| هذه ه ی‌الاية التی‌استدل بها اهلد ق غلوحقية البثاق + فقولوتعالى (واذ اخف ر بك من‌بنی آدم) 


بیان لطر یقه وهو معمول لا ذکر القدر * ومن ظهورهم بدل بنى أدم وذريتهم مفعول أخد * 









وأشهدهم عطق عليه والعنى اذکر وقتا اغذ ربك ذرية بنى أدم من ظهو رهم وأشهدهم على 
أنفسهم * واختلفت‌الر وایات فيه فما ذهب اليه جمهور الفسرين آن‌الله تعالى اخر ج ذرية آدم 
۱ من‌ظهره ای ذر ية الکل منظهره على حسب مابتوالدون‌الی يومالتناد مثل‌الذراری ثم اشهدهم ۱ 
علی| نفسهم بان أخف علیهم الیثاق بقو لوتعالى ( الست بر بكم ) فقالوأ جميعا بلی‌انت, بنا شهدنا على 
هذا واقرارنا بومدانبتك + وقال ابن‌عباس رضی أللاعنه اخ ر ج‌الله من ظیرادم ذریته وارا» لآ 
اياهمكهيئة الذر واعطاهم من‌العقل وقال هوّلاء + و لذلكت أخذ علیهم الیثاق ان یسونی + | 
۱ قيلكان ذلك قبل الدخول فالجنة بين مكة والطائق * وقيل بعد النزول من الجنة وقيل 
قالحنة هكذ! ذكر ف اللدارك × وقالق الحسينى أن معنی‌فو له تعالی( أشهدهم على | نفسهم) أشهدهم 

باقرارهم او اشهد بعضوم على بعض فی‌وفنه ومکانه فقيل فی‌النعمان وهی واد بعرفة 
E a EE‏ 
الدخول فى الجنة فى فضاء من باب الجنة مسيرة لشن الى سنة وان قول تعالى (شهدنا) من 
مقولهم متعلق ببلى وقيل من مقو لالله تعالى أو الملا 0 هذا ما فيه * وقد نطقت الاحاديث 
میم ما د كرا عل التفصنل الاعق الالیق +-واما ما قال الیعش آنا نالكلام تمثيل لاحقيقة 
E‏ نصب لهم الادلة لھ تفه وعد انه رونت + ها عقولهم التى ركبها فيهم 




















وتحغلها مميزة 5 الهدى والضلالة * فكانه أشهدهم على [نفسیم وقدرهم وقال لهم الست 

بز بت م فكانهم قال و بإى انت ر بنا شھدتا :على ا وافرارنا بوحدانيتك بدليل 
تول‌تعای (من بنى آدم من ظهو رهم ) حيث لم يقل من ظهور آدم * والراد من بنى آدم اسلاف 
اليهود الذین اش ركوا بالله وبذرياتهم اخلافیم بقرينة قول تعالى ( أنما أشرك اباو نا ) من‌قبل 
و بقر ینةالعطوفات قبلها او بعد‌ها كما ذهب ال ىكلذلك صاحب الكشاق فما موخلانی ماعلبه 
الممهو * وقول‌تعالی (ان‌تقولوا يومالقيية) الآبة بيان لوجه اخذالیثاق وتعلیلل والضانی وهو 










۱٩ + 








4% ۲۹۲ ۵ 


لفظ الكرامة حذوفی یعنی انیااغذ‌ناللیثاق من جميعهم كرأهة آن‌تقولوا يو مالقيمة انا كنا عن 
هذا غافلين لمتنبه عليه ولم كبر به اوکراهة أن تقولوا انها اشرك اباو ذا من‌قبل وكناذرية من | 
بعدهم فاقتدينا بهم (افتهلكنا بمافعل البطلون) القدمون علينا من غير صنع منا + يعنى لولم أخذ 
الییثاق واعذ بهم بد‌ونه لقالوا حمیعا انالم نقر به ولم تنه عليه فيا وجه العذاب علينا أوقال 
الآخرون خاصة انا نتبع ماقبلنا مع انا لمتكن قائلين باليثاق فعلم انه اخذاليثاق منامیم 
وأجاب الجميع ببلی فمن آمن ف الدنيا فقد قر رعليه فاسةعق الثواب لايفاء العهد وم نكفر فى 
الدنيا فق بدل‌اقراره فاسةعق العقاب لخالفة ايعاد وهکذ! ذ کر أب و حنيفة رحمه‌الله الفقه الا كبر 
وذكر فى بعض الرسامل انه ا قالاللاتعالى( الست ب ربكم)قام تأر بعة صفوى فالص‌الاول يقر 
بالاسان والقلب جميعا وهم ولدوأ سعيد! وماتوأ سعيد! كعلى أبن أبى طالب وفاطمة رضى أللهع: 
* والص ی الثانى يقر بالقلب فقط وهم ولد وأشقيأ وماتواسعید| كاي بكر وعمر وعثمانرضى اللاعنهم 
*والصق الثالث يقر باللسان فقطوهم ولد وأسعيد! وماتو أشقبا كابليس و بلعم باعو ر» والصف 
الع لم يقر اصلا وهم ولدوا شقيا وماتوا شقيا کدجال وفرعون وغير ذلك * وقد ذكر الامام 
الزامد ههنا فق‌تفسیر الآية کلاما طویلا حاصلانه قبللامیثاق وق ت آدم‌انماهوالان لاک 
© وقبلآنماهو للکافر فقط و قبل للسلم فقط وقیللییا ولكق السا و ها والگافر کر ها 
الط سيم اتداهذايئاق من الكل واجاب الكل بطوع واغتيار واستنطتهم و جيم 
سامعین عاقلین ولي سذلك #چب فصدفوا بقلو بهم وأقر وا بلسا نهم واشهد عليوم السموات|لسبع 
والارضین‌السبم والملائكة واشود عليهم آدم فیوحق غايته انه لم یذکره أحد من‌الومنین 
والکافرین ولایضر ذلكلان الدنيا دارتعب وغنة ول وکانوا ذا کر ين لذلكالعهد لارتفع الابتلاء 
*ولان الله‌تعا لى لم يكتف بذلكالعهد بل دده ف ىكل عصر على السنة الرسل فمن قبل نفعه العید 
الاول ومنلافلا * وأ لدليل على أقرارهم قول‌تعالی قالو بلىوءىتصديقهم قول‌تعالی (وأشهدهم 
على اتفسهم)» :وألدليل علىتعميم للبثاق فول تعالی(| کفرتم بعدايماككم)ف نهيدل عل ىأ اکن 
كلهم منوا يوم الميثاق وكفر وا بعد والالكان مختصابا مرتدين * وانما لميبقوا على الايمان فىدار 
الدنيا وان‌اقر وا قبللان الخلق ف الدنيا انماموعلی موافقة علیه‌الازلی فاحدث كما علم * وانما 
جاز استرقاق اطفالالكفرة وضو وان لم يوجد منيم الكف رلان ذلك يكم اللاتعالى يفعل الله ما 
يشاء ويعكم مايريد + وأما احکامهم ف الأغرة فتوقی فيه أبوحنيفة 0 اتا قن ريه 
وانمایعلاخذ از ية من‌الکفار ومنا كعة اهلالكتاب لان‌عدمه موقوف على الايمان الابتداثى 
ولميو جد منهم هذ أحاصل مافيه + وقدذكر الامام كر الاسلام البزدوی وغيروفى کث‌الاهلية أن * 
لادمی‌پولدو لهةمةصالحة للوجوب بناء ءلىعهد اميثاق ولكنه لال يصاع للاداء قبل البلوغ ميب 


























(عليه) 








5 5 + ي” 
علبه‌لان القصود من الو جوب الاد اعومذ| أهلية و جوب ئم بعدها أهلية اد اء ومی نوعا نكاملة وقاصرة ۱ 
ومکن| اسردالکلام لیآخره وفبهتفصيللايليق 58 | الختجر ولمم علا فى مسئلة أن الوّتملایقرً 
تول‌تعالی (واذا فری فان فاستمعوا له وانصتوا لعلعم ترحمون واذكر رب فى 
نفسك تضر ما و خیقة ودون الجهر من القول بالهدر والاصال ولا تجن من‌الغافلين) 
ماتان آیتان فالایة‌الاولی استدل‌بها بعضعلماءانفية فىان نرك القراءة للمؤتم فرض وذلكلان 
اللتعایی امر باستماع القرآن والانصات عند قراءةالقرآن مطلقا سواءكان فى الصلوة اوفی غيرها 
لمكن لما.كان عامة العلماء غير قائلين بوجوب‌الاستماع‌خار جالصلوة بل باستعبابه وكانالآية 

۲ على رجحل من الانصا 1 خلف رسو ل الله صلی الله عليه وسلم فى الصلوة على ماف | مسننی‌وکان 
اي الصی| ب علی‌آن‌الاية فىاستماع المؤتم خاصة وقیل فیاطبة والاصح أنه فيهما جميعا علی‌ما 
فى الدارك ثبت آن‌القرآن واجب‌الاستماع ف الصلوة وکمال ذلك لايكون الابالسکوت لابالقرأة 
خفیةلانه لا آوجب‌الانصات الاستماع فی| لصلوة اوجبه بکماله وكذلك فیما قلنا لافیه‌اقالالشافعی 
رحمة الله عليه آنالوّتم يقرأ الفاغة خلی‌الامام سرا ومن جملة *جچه استدلاله بقول‌تعالی فيما 
بعد(وأذكر ر بكفى نفست)بانهامر للموّتم بقراءةالقرآن‌سراخلنی الامام على و جهكماذكرهالقاضى 
۱ البيضاوى فتفسيره* والجواب أنه عندالا کثرین‌حمول فل قير اسان تفیل ومن مشهور 
ادلته ال کورة فكت باصولنا قولعليهالسلاملاصلوة ة الابفائعة الكتاب ب فانه‌مکم فلایعارضه الاية 
العتماة للمعانى * والجواب اناسلمنا ان‌لاصلوة الابفاتعةالكتاب ولكنا نقول قراءةالامامللفاتعة 
]| كانهقراءةالؤتم اياما» وايضاقدر وى مالكلاصلوة الابفاتعة الكتاب والسورة اا 
الوّتم‌دون 08 ترك العمل بمار واه مالك رحمه الله وهذه حجة الزام عليه » لايقال|نقولتعالى | 
(اذا فری"القرآن) لما کان عاما واااو غاا فاختصاصه ا والوّتم تخصيض 
العام فیکون مخصوص البعض وموظنی فکینی يتمسك به لانه لما كان ظنيا خرج عن الفرضبة 





بيعنى أنه لایکفر جاحده فبق الوجوب وم وکالفرض فی‌حقالعمل * وكذا لایقال انینبفی إن 
2 1 يقرأ الوّتم فصلوةالظهر والعصر اذ لاخهر فيهمأ ۳ e‏ * وذ لك لانه وى ان ١‏ 


الشروع .فاو لالاسلامهو ابه رف جمية الصلوة ثم سقط اه صلوتين بعد رو بقیت آعکامه جمیعا 
علی‌حالیا وله نطائ ركثيرة وکذا لایفال إنالآية انمانتلت فى حى من يتكلمون فالضلوة من 
ماىالكشاف والبيضاوى فيو جب الانصات عنكلام الدنيا لاعن قراءةالقرآنلان النصمطلق 
| عن ذلك فلایفس بمورده* وكذا لايقال ا بعض اذاتلاعلیکم الرسول‌القرآن عند 
نزول فاستمتوا على ماصرح به صاحب الدارك على وجه لانه لايغلوا ع نالظن بالقصودلعموم 
۱ اللفط غایة ما فى الباب ان الآية لاعتم ت هذهالوجوه كان الاستدلال بقول عليه السلام من 











۲۹۴ 4 
كان له امام فقراءةالامام قراءة له كما تمسكبه صاحب | 
وبعال الإختلان ف أسئلة بالغ اقصاه حتى أو جب أ بو حنيفة رحمه اللهالوعید على القارى والشافعى 


رحية الله على التارك فان ريت الطائفةالصوفية ولأشابغين ا حنفيةتراهم بساحسنون قراءةالفائعة" 





لمداية اوضع من الاستدلال بوذهالآية 


للمؤتوكمااستعسنه ممدرجههالله أيضا احتياطا فيمار وىعنه * ثم ان الآيةالثا تراك 
(واذکر ر بك فى نفسك) عامة‌الاذ کار من‌فراءةالقرآن والدعاء والتسبيع والتهليل وغير ذلك 
أىواذكرر بك فينفسك ای ذک ركان* (تضرعا وخيفة) متضرعا وخ تفا (ودون‌امهر منالقول) 
ومتکلیا كلاما دون اهر لان‌الاغفاءادغل ف الاخلاص وأقر ب إلى حسن التفكر (بالغدو والاصال) 
لفضل هذين الوقتين أوهوكناية عن الدوام (ولاتكن من الغافلين) الذین‌بغفلون عنذكر الله 
مکذا تالوا * ولابغنی أن الآية تدل علیافضلية الذکر ای كله ولیذا قال بعض اهل الساوك 
نالذكر انى عزيمةواجهر بدعة او مباح × وعندالبهض اهر اصل وهذ] بعث ختلی فيه بين 
الانام فز ما نناولاطا ئلتعته اذا مقصو د للكل الوصول الی‌الل‌تعالی بای طر يقكان * وقال صاحب 
الهداية ان ايهر بالتكبير بدعة الاللامام فى الصلوة وايام التشريق ومذا بالاتغاق وقالوا أن 
الاخفاء بالدعا" أسرع أجابة بدليل قولتعالى(اذنادىر به ند|“خفيا) وقول‌تعالی(ادعوا ر بكم 
تضرعا وخفية)وهذ! أيضا بالاتفاق هذا هوتمام الآياتالتى ذكرت فى سورة الاعرانی امد لله 
| علىذلك6لا والآن نشرع‌فیما ذكرت فی سور ةالانفالوا کثرالسا ئلا لنكورة فيها مسائ ل القتال 
كما وعد نا فىسورةالبقرة * فنی مسئلةحكم النفل فول‌تعالی (بستلوتاک عن الانفال قل الا نفال 
لله والرسول فاقوا الله واصلحوا ذاتَ بينم "وطیعوا الله ورسولهان عنثم مَؤْمنِينَ ) 
اعلم نالنفل فىاللغةالز يادة ولهذاسميت صلوة النفل نفلا لانها زائدة علىالفرض وف عرف 
الفقهاء يطلق تارة على الغنيية لانها زائدة على التصود اعنی اعلا* كلمة الله تعالى أولانها كانت 
حراماعل الامةالسابقة فلیاعلی‌مفه‌الامة زيادة وعطبة من‌الله تعالی ویطلق‌تارة علی ماپشترط 
الامام للمقتعم ف العركة واه على سوق بان فقول من فل سار ف‌سلیه او ال لسبروية ما میت 
فهولكم آوفلکم نصفه اور بعه ویلزم وفا* هذ العهد للامام عندنا خلافا للشافعی رحمه الله 
فی‌احد قوليه + وقدذكر وا فشان نزول‌الاية وجوما * منیا مار وىأنه وقع‌اختلای‌السلمین 
فی‌غنائم بدر انها كيف یقسم ومن يقسم منم‌الیاجر ون اوالانصار فنزل قولتعالی(یستلونك 
من‌الانفال قل‌الانفال لله والرسول) ای‌لرسول الله غاصة ليس لاحد غيره فیهامکم فینثد الراد 
بالانفال ف الآية الغنيمة * فا نكا نالراد به انها ملك تلرسول خاصة دون الغانمین فیومنسوخ 
بقولهتعالى (واعلیوا انما غنمتم من‌شوع فان له غمسه)الاية على مانس به الامام‌الزاهد وان‌کان 
: | الراد به‌ان فسمته‌للرسول لانه هو الامام وقسمة الغنائم على الامام فلاشك انه باق * ومنها 





















(ماروی) 




















4 ۲۹۵ « 

مار وی انه شرطرسو ل اللةعليه السلا ما نكان له عنا و بلا ان ينفل فتناز عشبا 0 سبعين | 
وأسر واسبعینثم‌طل وا نفلهم وكا سا عندالرایات کنا كر كنار د* 

لكم وفئة تاعازون الم | 0 ن آنهزمتم وقا[ وا لرسو ل الله صلى الله عليه وسلم ۳ م قليل والناس 

اکر وان تعط ولا" ماشرطت لهم حرمت|صعابك فنزلت هكذا ‌الکشانی + وال الها" 

۱ ۱ البيضاوى فقسوهأ رسو ل الله صلی[للهعلیه فا م بيذهم علیالسوا “*ولهذا قل لایلزمالامامان ینی 

۱ بيا وعدهم وهوقول‌الشافعی رحمه الله هنا لفظه بن فالانفال ينيك بمنی مایشترط الامام زائدة 1 








| حلی‌سیم الغتئمة:والآية حجة الشافعى رمال علينا * ومنها ماروی عن‌سعد بنا وتا تال | 
| لماكان يوم بدر قتل اغی عمير وقتلت سعين بن العا واخدت سيفه فاتيت به رسول‌اله صلی | 
للاعليه وسلم وأستوهبته مندفقال لي سهذالى ولالك‌اطرجه نی القبض فطرمته وبی ما لايعلم لاله 
من قتلأخى واخذ سلبی‌فما جاو زت الاقليلاءتى نزلت سورة الانفالفقاللى le‏ نی |1 * 
اله واي سلى وأنه :قد صا رلى فاذمب فده هکذ‌اذکر وا + ولیس فى هذه|/ قضة ة تنفيلالنبى 
| عله( سلام بقوله منقتل قتبلافل»‌سلبه ولاش كان الانفالمينئذ بمعنیالغنيمة زات السلب ينن 3١‏ 
حق‌الغانیین مشترکا ولهذ! ا میعطه رسو ل‌الله صلی‌الله عليه وسلم و بعدما انز ل الله الآية طهر ۱ 
| اختباالامامفالغنية ان يشا + وقد اورد هذهالقصة الامام الزاهد بنوع تغير || 
حبث ذكر مکانالسعد بن وقاص سعد بن‌معاذ وذکر | ن‌النبی علي هالسلام قال قبل ذلك من 
قتل قتبلا فله سلبه فالانفال حينئل بیعنی الثانی‌وءلی‌التقدی رین‌فصار القصة حهة لنا على الشافعى 
| رداب ل و تواما ارو عر عبادة بن‌الصامت توت ‌فیتا وق معفر اصحان عر ۱ 
خبن‌اختلنی ق‌النفل وسامث فة اختلافنا فنزعه الله من‌ایدینا عل لرسول‌انله‌صلیالله عليه وسلم || 
| افق بینالسلمین على السوا” فهويجتيل العنيين اعنی الغنيمة ومایشترطه الامام زائدا ۳ ١‏ 
سهمه وعلى كل تقدير فا معنى يسألونك عن‌فسمة الانفال (قلالاتفال لله والرسول) ای‌للرسول | 
بامر اللهفاتقوالاختلا نی والتخاصم وکونوامهتاخین الله( واصاعواذات بيتكم)| حوالبینکم متی تکون | 
|| احوال الفة ومحبة وأتفاق (وأطيعوا الله و رسوله) أىفيما أمرتم به ف الغنا ثم وغيرها(الكنتم موّمنین) 1 
ای‌کاملی الایما: ن اومعناه اذکنتم مومنین * واما ماذکر لالس ان معناه ینت لو نك عن 1 
الانفالاى من علا لى هذه الامة ومدمه فیا ليس مناسبا للسياق والقصص » دسلا 
اما آن‌الانفال :ان كن يئن الغنام فاعکامه القبلعية مماسنياق فى تفسير قولتعالك (واهلیا 7 
1 فنمتم من شيع فا ن لله خمسه )وان ۳ ن (معذ ى مايشترط الامام‌زائدا فیولایلزم عندالشانعی رحهه 
له ويلزم مندنا على ما نقلناه م نالتفاسير + ولکن ذکرصاحب‌الهداية أنه فب امیس | 
: اام 3 7 ا من‌الغنيية من وخاصة للقا تل عندالشافعی 0 وهو یقبض ماقلنا. 














ی مایق » ان ذكرائه لاينقلكل للاغوذ وحكبد قم مق الباقين نایبت بنذ أ 
| الامراز بدا رالاسلام * وقدذكر أن السلب ماعلی‌القتول منثيابه وسلاحه ومركبه وماعلیالرکب | 
ومامعه دون ماعن! ذلك ,* وان‌التنفل من‌جملة القعر یض‌الندوب‌البه بق و ل‌تغالی (ياايها التب 
]| حرض ال منین على القتال)هذ! مافيه د ف‌مستلة أن اما“النزل من السماءمطهر بطبعه قول تعالی 
( اذ یفشیکم النعاس آمنة منه ویتزل علیکم من السماء ماء ء لیطه کم به و یدب ما 1 
۱ رجز الشیطان وليربط على قلوبكم م وبّبت‌به الاقدام) فقول تعالى اذ بدل ثان من اذ 
ایعدکم الداء هملق ار و و ار مار ۱ 
تعالن (یفشیکم) بالتشدید من بات التفعیل على ایور وقرأ نافع بغشیکم بالتغفيق از 
باب‌الافعال وقرأ ابن كثير وابوعير يغشيكم النعاس بالرفع وعلىالاولين فالضمیر ف‌بفشیکم إل 
| عائد الى اله تعالى يول الاول والنعاس مفعوله الثانی + وقول تعالى امنة مفعول له 
۱ آومصدر ومنه صفة * وینزل عطق علی‌یفشیکم وعلل بعلل ار بعة كما تری + والعنی اذ |[ 
يفشيكم الله تعلی‌النعاسای‌النوم أمنةمنهاى تنعسون لامن منه أوامنتم امنا منه خالصة اكم | 
]| منالله (وينزل علیکم من‌السما* ما* ليطهركم به) من الحدث والجنابة (ويذهب عككم رجز | 
| الشيطان ) اى وسوسته وتخويفه أياهم. من العطش والجنابة من الامتلام ( ولبربط على || 
| قلوبكم) بالصبر (ویثبت لام اى بالا*حنی‌لاتسوخ فی‌الرملاو بالر از ا بل[ 
ثبت ف العركة وقصته انهم نزلوا فكثيب آغفر تسوخ فيه الاقدام على غیرما* وناموا ناحنلموا |[ 
| اکثرهم غلب الشرکون ملالا فوسو سالبهم الشیطان وقالكيق تنصرون وقد غلبم [ 
| على الا" واندم تصلون محدئین مجنبین وتزعمون انکم اولیا* الله وفیکم رسول‌الله فاشفعوا 
| فانزل 1 1 فمطر وا یلاحنی بر الوادي واتخذوا المياض علی عدوته وسقو الرکاب ۱ 
- ]| واغتسلوا وتوضوّوا وتلبد الرمل الذی‌کان بینهم وبین‌العدو حتی یثبت عليه الاقدام وزالت | 
. ||| وسوسةالشيطان هكذ! قالوا غي رصاح بالدارك * والقصود ان‌الآية تدل علی‌کون ما"السما* 3 
ماهر فيكون طاهرا لبتة وبهذ! الضمون قولتعالی (وانزلنا من‌السماءما* طهورا)ر به تسك ا 
| ضام ب الهداية الم للياه على ماسيأق وبيان باق الباه ماهتا الى زيادة تفمیل لابليق أ ٠‏ 
٠.‏ | مهناترکته الاملال لاب فمسئلة الفرار ات ا نانخدع الغربليس مبنوعفيه || 


ون وو 9-۵ ع 


قولة تعالی :یا انها لين آمنو اذا قبتي م الذي کفروا زحفًا قلا ولوهم الآدبار دمن 








هن ۵ cor‏ ل چ | 


۱۱ يولهم يومئد دبره الا محر لقتال او متحيرًا الى فئة فقّد باء بغضب من الله و ماو اه 


۱13 و و نا چا م 


جهنم وبتس المصين هذه الاي سيقت لبا ن‌آن‌الفرارعن !ا زهف معصية ویتضمن مشر وعية 3 
00 خدع اجرب وذ اک لانه تعالى قل نهىأولا عن‌الفرار عنه حت ث قال (اذ| لقي تم الذي نکفر و زحفا ۱ 








ا 


توا ان لان« الام سدم زین ادخب عل مت بلا تلبلا ولا 
| ههناالييش الكثير الذى ير ئلكثرته كانةيزهق فبفرق 3 وأغ رابه نصب علی‌آنه‌مال‌من‌الذین 
7 اکفر وا وه الاشبه » والعنی اذا لقبتم الذي نكفر وا حال كونهم جمعا كثيرا فلا تولوهم الادبار 
| بلانیزام منهم فخلا عن | ن‌یکون الک اواقل متكم + ويجوز أن یکون الا لم هنين 
| لمن افر يقين جميعاً + ثم أوجب الوعید ثانيا UL‏ ی ین هم يومئف د بره )الاي + 
ا | واوقع قول تعالی(نقد باء بغضب من اله) جزامل وهذا وعید شديب عليه لانه جزاء بما زی 
| بهالکفار والابة حكمة لايجتمل الاخ فلوذ | قبل آن‌الابة مخصوصة بامل بدر والحاضر ين معوم | 
| ارب والاطهر آن الآية خصوصة بقولهتعالی( الآن خفن النعنکم )لا و محمولة على مااذا لمیکن 
الکفار زائدين بالضعی لانه ان‌کان‌الکفار زائدین على التضاعن كما اذا كان ن السلم واحدا الآ 
]| والکافرثلثا لايحرمالفرار وانماعرماذا کان‌السلم واحدا والكافر اثنين علىما سنذکر آ نفا 
00 اهر هذه السو رة مكذ| ذ کرهالقاضی‌البیضاوی» وامختار للامامالزاهد انها منسوخة بقولهتعالى 
(الان خفق الله عتكم) الاية هذا كله واضع ولايتعاق به مقصود لانه مسئلة معروفة مذکورة | 
| ف القرآن غير مرة* وانماالفرض اثبات ان الخدم فى المرب ا ا الاتعالى | ` 


ا "عد ثأوجب!| وعيد على لفار استثن ی‌منه أثنين فقال (الامتعرذا لقتال أو ماعیزا الى فئّة ) وهوحملة 
“> | معترفة .ين نالشرط واراء * وانتماب احا اومهيزا غل الخال .» والالعو لامي لله (واستثناء 
|| من الو لتنا الا رهلا مرا أو متعيرا » ونمنن‌الاول وهو قول تعالی(الامتخر فا لقتال) الامن 
یفر حال کو نه متعر فا لقتال أىبحيث سب الخصم والعدو أنه يفر جنبوش السامین فيغفل. 
العذو ثمیکر ون بعدالفر وهذا من‌حملة خدع اهرب هكذ| ذکره‌الفسرون فهو مشروع * | 
| ای العذر فان حرام کیاسیأی ف آخر السورة + والفرقعلی‌ماذکر فىشرحالوقاية إن العذر 
ايكون الا ا ای لااقاتلك الیوم ثم قاتل بغفلة » والخدع أن لايقولذلك ولکن | 
بشغل ب فعال يعلم منها القصم انه لميقائل اليوم 0 ن فافلا ثوقاتل معه » ومعنى الثانی وهو | 
| قولتعالی(اومتحیز! الىفمّة)الامن يفر حال كو نه مقحیزا اوملتجبا اؤمتعازا الى فة اخری 
| من السلمين يطلبهم للتقوية ويستعينهم بنذ يجوز الفرار بش رطا نيكون تلكالفئة قريبة » | 


1 
.ومنهم منلايشترظ القرب لارنوىأبنعمن رضئ اللاغنه أنه لیا كان ف سرية بعنهم رسولالله | 


| صلی‌للهعلیه‌وسلم ففروا النالدينة فقلت یارسول‌الله تحن الفزار ون" فقال بل انتم العكار ون 
| وان فشتكم ای انتم الائلون الى فئة من السلمین وجمامتهم ويم انا واصعاي مكنا ذكن || ٠‏ 
| فالبیضار و لان ا جل من الاح فا المدينة :الى غير رضن‌الممنه ققال ۰< 
| يالمير الو منين ملكت وفرت عن الزمفی فقالعمز وانافكتك » فمسكلة عدم الخياتة قالامانة | 


f 
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وغيزها. قول تعالى ( ياايها الذين امنوا لا ونوا سول و وزیا آماناتتكم وانتم 

تعلمون) اعلم ان لرن مو النقص كماان معنى الو فاءالتمام ثم استعملفضد الإمانة والو فا 
وو نوا اما منصوب باضمار | ن او زوم معطوی على تخو نوا الاول * والمعنى لاتخو نوا الله 
والرسول بتعطیل‌الفرائض‌والسنن ولاتغو نوا امانانکم فيمابيتكم با نلاتخفظوها وانتم تعلمون. 
وبال‌اوخیانتکم‌اوانتم من‌امل‌العام والتميز »قال صاحب‌الکشافی نز وله روى عن‌النبی 
عليه السلام حاصر يهود بنی قريظة احدى وعشرين ليلة فسالوا الصاع كما صالع اخوانهم. 
بنى النضير على أنيسير واالی‌آذرعات واريعا من ارض الشام فابى رسو ل الله صلى الله عليه وبلم 
الا ان ينزلوا على هكم سعد بنمعاذ فابوا وقالوا ارسل‌الینا ابالبابة مروان بن‌النذر وكان 
مناصعالهم لانعيال وماله فى أيديهم فبعثه اليهم فقالواله ماترى هل ننزل على حكم سعد تفاشار 
ألی‌حلقه آنه ال بح قالابولبابة فما زالت قدمای حتی‌علمت انی قد غنت الله ورسوله فنز لت 
فشدنفسه علی‌سارية من‌سوار ی‌السچد وفال وله لالذرق طعاما لاشرابا عتی‌اموت‌اویتوب 
الله ورسوله علی‌فیکث سبعة أيام حتی خر مفشیا عليه ثم تاب‌الله عليه فقبلله فد تیب عليك 
ل نفسك فقال لا والله لااحلها حتىيكون رسول‌الله هو الذی‌علینی فاءه غل بيده فقال آن‌من 
تمامتو بتی أن هجر دار قومی التی اصبت فبهاالذنب وانانغلع م ن مالی فقال علیهالسلام 
يحزيكالثلث آن‌تصدق به * وعنالغبرةنزلت فی‌فتل‌عنمان بن‌عفان رضی الله غنه هذا لفظه 

وقن ذکردالا و + وصامب السینی مع توجیه آغر ومو ان‌الصعابة كان 
| يفشو نالسر الى[لكفار فنهوا عن ذلك * وعلی کل‌تقدیر فن الآية نهى عن خيا نة الله ورسول 

وخبانةالامانة وقد مضی بیان‌لامانة .ف سورةالنساء مع "بعض أحكامة وهی ‌القرآن؛کثيرة 
وذکر القاضی‌البیضا قصة أب لبابة بالتفصیل‌الذی قلت وفال ف‌معنی لاتغونوا الله والز سول 
بتعطیل الف راض والسنن او بان‌تضمر وا خلاف ماتظهر ون او بالغلول فالغانم هذا لفظه * 
| فينئل یثبت من الآبة حرمةالغلولفالمغانم ایضاعلی‌ماذ کرهالفقهاء حيث قالوا بلاعذر وغلول 
ومثلة وموالقصود هونا + والاولی أن يقال خيانةالله والرسول عامة فىجمبع ما امرا به او انب 
عنه وان خيانة الامانة عام فى کل جنس من الخيانات فى جميع الامانات کالعاریات والودیعة | 

والضار بة والشركة والاجارة وال وکالةوغیرها مكذا يخطر بالبال * فىمسئّلة ان‌للرتد اذا اسلم 
و و0 وا سوه 1 هو اسل 


و وج ا تول تمان (قل لین كفرو ان سمو ا قد دساف 
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كله لله قان انوا ان اله با يعون بصي" 5-8 ان الله 9 نعم 
| المولى ونعم لمیر )تا لام .الزامن نز وله آن‌عکرية بن ن یی جهل كا ن على السفينة | : 


۱ (فغلبت) 




















فغلبت‌الر يع اك أنيقر ب الغرق فثذر أنه ان ى امن #عمدغليةالسلام و لاجاءالی رسو ل الله 
صلی‌الله عليه وسام تبعهعمر و بن‌العاص أيضا فعرض عليه السلامالاسلام عليونا فاسلما ٹم بکی 
عمرو بن‌العاس من الذنوبالتئى صدرت‌عنه فينا مضی فانز ل الله هذهالآية 3 يغفر لهم 
ای من‌العاصی بالاسلام فلاباس به هنذأ حاص لكلامه * قال صامب الدارك ن معنی 
!]| الآية قل للني نكفر وا ان ن ينتهوأ. عن معادات الرسول صلىالله عليه وسلم ع 11 بالدخول 
ف الاسلام * يغفر لهم ماقدسلف من العداوة * وأنيعودوا الی‌القتال ولمينتهوأ عنه فقد مضت 
سنةألاولين بالاهلاك فى الدنيا والعذاب ف العقبى * اومعناه‌انالکفار اذاانتهوا ع نالكفر 
وأسلموايغفر لهم ما قد سلف من‌الکفر والعاصی + و به احقج أ بوحنيفة رهمه الل‌تعالی‌فی ان ا رتد 
اذااسلم لمیلزمه قضاءالعباد ا تالمتروكة هذا كلامه اخذ كلذاك من كلام صاءب الکشانی 
وأورد منه بالاچاز وصرح صاحب الکشانی بان الحرى اذا اسلم لم يبق عليه تبعة قط × 
| واماالذمی فلایلزمه قضاء حقوق الله تعالی وتبق عليه حقوق الآدميين وبه احتج ابوحنيفة 

رهمه أللاتعالى فى أن الرتب آذااسلملمیلزمه قضاءالعبادات المتر وكة ف‌عال‌الردة وقبلها وفسران ۱ 
يعودوأ بالارنداد × و لعل وجه‌الاحتجاج أنه لا + ی جميعا بالمغفرة عن العصيان 
۱ بعد الاسلام فالظاهر أ نالرتد كناك لانه داخل اس از وان أغتتص باسم آخر فان يدخل 
"| فى الاسلام یغفر له ما قدسلف من ارتداده وسائر ذنوبه من قضاء الضلوة والصوم وجميع | 
| احکام الشرع‌وهذا امر معقول لانه حين ارتدلم عب الصلوةوالمومفلميلزم القضاء‌وکذ! اسقط 
ماقبلها + وانمافس ان‌یعودو! بالارتدادلانه فس ر ان ينتهوا بالانتهاء عن الکفر فلابد آن‌یکون 
العود الىالكفر وموالارتدادلا لان له دخلا فی‌الاحتجاح وانماقیدبقوله ابوحنيفة ر حمه الله تعالی 
| لا نالشافعى لااو جب العبادات علی‌الکفار بتقدیر الاسلام اقتضا" فاولی أن يو جب ذلك‌علی 
امزتدولكن ن لايظهر ثمرته مادام مرتدأ فيلزم القضاء بع دالاسلام وام يتعرض القاضى للو جه 
الثانى رعاية لمذهبه هذا هوالنى حرینا ههنا 0 و بهذا الضمون قول تعالى فىسورة البقرة 
۰ ( فان أنتهوأ فان الله عفور رحیم )+ وكذ| فول تعالی (وقاتلوه هم حتىلاتكون فتنة) قدمر بيانه فى || 
| سورة البقرة مفصلا *ومعتى فو لهتهالى (فان انتهوا) الأية فان انتهواعنالسكفر (فان‌الله بمايعيلون 
| بصي ر )فیجاز هم عليه ومذ! أذ قری" یعیلون‌بالفيبة واما اذا فری" بالخطاب كان العنی فان ا |[ 
]أ بماتعملون من اباد والدعوةالر لاسلامبصیرفیجاز یک غلبا رحن قولتعالی(وان‌تو لوا) الآية | 


ظاهر 6 فى مسل قسی4 العام قولوتعاللى ) واعلموا انما غنمتم نم من شیء فان لله ES‏ 
i‏ وللرسول ولذی القربى واليتامى والمسا كين وابن السبيل ان كنم امنتم بالله وما 
|o | = ۰۱-0‏ لو 


علىعبيدنا ۳ الفرقانيوم التقى الجمعان وائله على کل یءقدیر) اعام أ نالآبات | 


























|| وعن مالكرممه‌ال‌تعالن الامر مفوض الی‌رای‌الامام يصرفهإلى مايراه اهم * وسهمذوىالقربى 


الاختلاى بينناو بي نالشافعى رعیهال‌تعالی على أن نس القرآن باغبر المتواتر جائز عند نالاعتن 
1 فان سهم ذو ی القر بی مخصو صے فالات وام يعمل به الخلفاء الراشدون فصار منسوخاأ به‌مندنا : 
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التى ذكر فيه بيان قسبةالعنگم اثنان هذه والآية الى وشوزة الشروان اعتبرت فو لاتغا 


(يساًلونكعن‌الانفال) كانتهذه ثاث آیات‌و لکن ذ کر فی‌الاولی لفظ الانفال وق الثانى لفط 
الغنيمة وفىالثالثة لفط الفوع « وقدذ کر الام الزاهد أنهذهالآية ناسخة لقوله تعالی (يسأًلونك 
عن الانفال) وقال صاحبالكشان والقاضى أن نزولها فالبدر وقيل بعده بشهر وثلثة ايام 
للنصف من شوال فىغز وة بنى قينقاع على رأس عشرین‌شهرا من الفجرة + و بيانها إن الغنييةهى 
لاغز من الكناق :وقد اجب الا اهس للم دك کور ين واباح ار بت اغاق للغاتمين 
وأوجب أعطاء الخمس لهم فى كل مايغتنمه لعبوم قوللتعالى منشئ وتقدير الآبة ان مااغدتم 


| من الكفار تهرا من أىشيع كان حتی الخيط والغبط فان لله خمسه وكامة ماموصولة بیعنی الذی 
ولذادخل فى خبرها الفاء وغنمتم صلة والعائد حذوفی ای‌غنمتموها * وقولتعالی (فانلله خمسه) 
| أنالفتوحة مع‌اسمیا وخبرها خبر مبتدأ حذون‌ای‌فا کم أن لله خمسه على ماف المدارك اومبتدا 


حذوی أی‌فا کم آن‌ل‌خمسه علی‌مانی اند ار اونا دوف احبر أى شق أنللاخيسه وقمل 


| أن مكسورة فلاحاجة الیامذنفی* وقداتفق اهل‌الذاهب علی‌ان‌مااغذ من‌الکفار قهرأيقسم خمسة 


ااا تفای فا سيم ولكنهم اختلفوا فى اخس الباق‌فقال بعضهم يقسم الهس على سنة 
اسهم سهم لهو سهم للر سول وهكذا القياس عملا بظاهر الآية ويصر ف سهم اللهالىالكعبة على 
ماذهب اليه ابو العالية وقيللبيت الال وقيلمضمومالىسومالرسول* والجمهور على أنذ كر 
اللاتعالى للتبرك يدل عليه تقدمه على خلا ف سنن العطوفات وکانه قال فان لله خمسه يصر ف . 
إلى موّلاء الاخصين به فيقسم ایس على خمسة اسهم هكذا فعل ر سول‌الله صلى الله عليه و سلم 


مصااع السلیین کمافعل الشيغان وقيل يصر ف الى الاماموقيل ا ىالاصناى الار بعة وعندابي 
حنيفة ر حمه اللاتعا لى سقط سهمه وسهم‌ذوی‌القربی بوفاته وصار الكل مصر وفا الى الثلثةالباقية» ١‏ 


يصر ف أليهم و هم بنوماشم و بنوعبدالطلب‌وقیل بنوماشم وحدهم‌وقیل جمیع قريش والغنى 1 


والفقير سواء ی‌ذوی القربى عندالشافعی رحهه الله تعالى وقيل هو خصوص بفقرائهم كسهم 
أبن السبيل*وقي ل اخس کله لذ وی القر بی لسقوط سوم الرسول بعد موته عليه السلام ويكون 
الراد بالیتامی والسا کین وابن السبیل من كان م وانما الاق للتغصیس عدا کله ذ كر 
فىالبيضاوى اخذذلك من كلام صاحب الكشان مع نوع تغير *وذ کر الامام الزاهدان مبنی 





۱ 


سس سم 


(لاعنده) 





وعدم 


oS 











چ ووم يك 


لاعنده * وأقتصرصاحب المدارك على مذه ب أن ىهنيفة ر حمه اللاتعالى وتقدیره علىمافى الكثاب 
أنه قال [بو حنيفة ر حمة الله عليه يقسم الخدس بعدوفاته صلی‌الله عليه و سلم علن ثلثة أسهم سوم 
للیتامی وسهم لما كين وسهم لابن السبيل لانذ كر اللاتعالى للثب رك وسهم الرسو ل سقط بمونه 
صلىاللفعليه وسلم وسهمذوى القربی ایضا يسقط بموته صلی‌الله عليه وسلم لان‌الراد من‌ذوی | 
القربی ذووقر ی رسولصلى الله عليه وسلم بالاجماع * ولفظه مشترك بين القرابة الصلبية والقرابة 
المودة وههنا الاخبرة مرأدخاصة بدليل أن رسو لاللهصلى الله عليه وسلم أبن عبد الله بن عبدالطلب 
بن هاشم بنعبدالمنان وکان لعبدمنا أر بعةابناءها شم وعبد أ أطل ب وعبدالشميس ونوفل*وكان 
عثمان بنعفان من‌اولاد عبد لشيس وجبير بنمطعم من‌اولاد نوفل‌فلما قسم رسو لالله‌صلی الله 
عليه وسلمغنائم خيبر أعطى خيس ألكمس بنى هاشم و بنى عبد | أطلب ولم یعط عثمان وجبيرا اصلا 
فقالا انالاندکر فضل بنى هاشم لمكانك الذی رفعك الله فيهم يعنى انك منهم وهم أخوتك 
ولکن کن وبنو الطلب سواء فمابالك. أعظيتهم وحرمتة کک انوم لم یفارقونی 
فى الجاهلية ولاف الاسلام وشبك بین‌اصابعه فعلم ان الرادقرابة الودة لانه لوكان الراد القرابة 
الصلبية لاعطی عثمان و جبيرا ایضا كما أعطى بنی‌ماشم و بنى الطلب فاذا كان ا مرادقرابة الودة 
فقدفات ذلك بوفات ر سول‌الله عليه لا عنوم لانه عال بصعبة وهی لم‌تبق فلایستعقون 
السهم بعدوفاته اذا كانوا أغنياء فاية مافى لباب انهم بستحقونه اذا کانوا فقراء وذلك لانوم 
إا طلبوا الزكوة فمنعها عليه السلام عنهم وقال یامعشر بنى هاشم أن اللاهر م علیکم فسالةالناس 
واوساخهم وعوضكم منها خمس الخدس من الغنيمة فقدجعل رسول‌ال‌صلی‌الله عليه وسلم خيس 
ایس عوضا عن الرکوةوالز كوة| نما يسعقها الفقرا/فكن امن وقد صح أن الخلفاء ال رأشدينكلهم قسموا 
| على كومانقلنا مکذا 4 ية والهداية وقالصاحب الهدایةان‌هذا قول الکرخی وعن 
الطعارىان سهم الفقرا" ایضاساقط بالاجماع ولكن‌الاصع أن الساقط بالاجماع هم الاغنياء والفقراء 
| يدخلون قى الاصناق الثلثة ا لذكورة وهذا غاية مابل لوا فيه جهدهم *وفيه بحث وهو أن ال زكوة انما | 
| قر م على بنىهاشم خاصة فينبغى أنيكون بنو الطلب غير مستحقین لسهم الغنيمة سوا هکانوا 
فقراء أو أغنياء على ماقيل وسپچرخ هذا الکلام مع نوع تدفیق وزيادة توضيح. منی‌فی‌سورة | 
المشر انشاءاله‌تعالی «وقول‌تعالی(ان‌کنتم امنتم) متعلق بمعذوف دل عليه وأعلموا»وماانزلنا 
۱ علىعبدنا عطق علىاللهويوم الفرقان ظرف له والرادبه يوم بدرلانه فرق فيه بين الق 
والباطال* ويومالنق الجمعان ای اتقوا السلمون والكفار بدلمنيوم الفر قا نوف السبنی 


أنهيومالجمعةسا بع عش رين من رمضان سك تيان من (لهچرة والعنی آن‌کنتم آمنتم بالله وماانزلناعلی 
۱ حمدعلیه السلام يوم غزوة بدر وهو الايات واالائكة والفتع یوم فاعلیو! انه‌جعل امس ۱ 
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بولا فيلو الب ها بالاخماس EN SS‏ 
) ین ماهنت مهم ينض عهدهم فی كل مرة وهم اون قاما نهم فی ارب 
فشود بي رد بهم من خلفیملعلهم ین رون واه ان من قوم خيانة فاثبد ایهم على سواء ان 
1 26 الخائني ) مذه‌الایات|لثلث فی بیان نق ضالعهد وغيره. ونقلالقاضئفىقصتها ان يهود 
بنی فر يظة عاهدهم النبی صلى الله عليه وسام أن لاییالواعلیه ولاینصر و! اعداه‌فاعانوا الشرکین 
بالسلاح وفالوانسینا ثم‌عاهدهم فنقضوا وما لوهم عليه يوم ا خندق و رکب کعب بن الاشر ف الى 
مكة فنا لفهم أيضافنز لت #فقو له تعالی (الذین‌عاهدت))مبتدا خبره (فاماتثقفن)أو بدل‌البعض من 
قوله تعالى (الذين کفر وا)ال ذکور سابقا على مااختارهالفسر ون وأماجوع من لتضمن العاهدة 

معنى الاخذ+ وقولهتعا ى(فاماتثقفنهم )مركبة من أن الشرطية وما | زاکدة اصل ان وقولهتعا ل ى (فشرد بهم) 

جزاءه + ومن ف قو لاتعا لى( من خلفهم ) موصولة ومم صلته مفعو له وق ر ى۶ فشرذ با لذ ال العجمة وکانهمقلوب 

شذر وقرى” من‌خلفیم بحر ف الجر وال واحد وهکذا قو لرتعالى( وأماتخافن)عطن على اما الاولی 
وجزاءه قولوتعا ى (فا نبذ)*فمعنى الأية الذین عاهدت منهم ثم ینقضون العهد کل مرةفاماتثقفنهم لى 











۱ أنتظفر ن بهم فى حر ب(فشرد بهم من خلفهم )أىفافرق واستغر ق بسبب قتلهم الكفرةالذين و رأءهم 
يعنى | کثر قتلهم بحي يغاب الها بة عل ىكفار سواهم بعدهم * وأما تخافن من قوم معا ندین‌خیا نة وهو 
تك ثالعهد بعلا ما تتشير الى ذلك ای أن تعاموا ار نالقومالعاهدين .ينقضون العود فا ند 000 9 
ا ا یز لعداوقیعنیلاتنا جزهم آ مر ب‌فا نديكون منك 
خيانة بل عليك |نتقول نالا نا هد منکم ونغلب‌علیکم ونقتلكم أو على سواء فى الخو أو العلم بنقض 
العيدوهوءلى الاولها لم التابف وعلیقبزو من رمن لال ال اومنیمامکذ اا الا زان 
هذهالآية يفهم منهاعدة مسا ثل‌منواان الذمى اذا نقض عيهده كمه حکم اجر بی حیث‌امر با كثار 
قتلهم و بهتمسك بعض مشا يخناسلمه الله تعالى فى بعض رسائلانمنيسكنون فى القرى ويعطون 
الخراجكلااو بعضا فى اه وتسلط الحكام ویلعقون مع اهل اجرب ف أدنى تفر قه 
لاعكام ور بون ببوت |لسلمين وأمصارهم وقر يهم وموأشيهم وأهليهم مع ا حرب وياعقون بدار 
الو كاه تار اق اهار الا ری باتوی ف ارا وم رین ایشا 
بلاشبهة ولا ريب يجب قتلهم بالنص اناد ىكل مرة وسيجرع الایاتالاغر الوارد ةف هذةالبابفى سو رة 
البراءة انشاء الله تعالی + ومنها أن العذر منعلان معنى قو لتعالی فأ نبذاليهم على حسب ماذكر فى 
التفاسير فاطر حعلیهم العهد وقل لهم انالانعاهد منكم بل نغلب عليكم ونقتلکم *وقالىش رح الوقاية 








| ايضا النبذ نقض الصالحة مع‌اخبارهم بذلكفقدشرط الاخبار بنقض العهد معخو ف النيانة فالعنر ‏ - 


هو الغلبة عليه مع الاخبار بخلافه أ ولى أن يمنع منه * ومنواان طرح العهد عند فو اغا واجب ۱ 
(على) 

































0 تاهو لشاف رما اذالم‌یوجد منهم نوی مار فا نكان 

۱ من| لبعض من غير منعةلايكون نقضا للعهد وان‌کان من منعة يكون نقضا فى حقهمدون غيرهم وان 

كانذا ك باذ ن اللك| وكان ذلك باتفاق الك لكان ذلك نقضا للعهد وخبانة فان وج د منهم ذلك بدأ 

فلا حاجهة‌الیالثبف ای‌فوتلوا قبل نيد لو بدا بابانة واما آذاعدم خو قالخيانة ووجودها وقدكان 
صامجم‌الامام E‏ کار ن نقض الصا |نفع نبل اليهم وقاتلهم لان ع الصاعة تندل ع ا بد 

E‏ ا یار ااا ما هب وا 


اشوس سم و 2 ود او 3 Gr‏ 


ومس :قو E‏ ت ۰ ا 0و روچ سیلو سوسووه جع سا 5ه و 
شمه وغرین من فونه وم ون الله يعلمهم وما تفقوا 


090 او د وه ها o‏ 


من نشیم فی سبیل لله يوق الیم وانة م لاتظلمون” وان جنحوا للسلم فاجنح لها وت وکل 
على الله" انه هو السمیم العليم ) هذه الایات الثلثة جامهة لشاگلمعددوة وقد ته اله‌تعالی 
فيها أولاعن حسبان ن غلبة الكافر فقال ولاعسبن ال دين فر و سبقوا انوم لایعچز ون ١‏ وقد قر ى” 
تحسبن. بالتاء والباء فان كان بالتاء فالضميز فاعل والذين کفر وا مفعو له الاول وسبقوا مفعو له 
الثانى ای لاتحسبن با مد الذي نکفر وأ سابقین علیکم * وا ن كان بالياء فالذی نكفر وا فاعل 
وسبقوأ تقديره ٠‏ أن سبقوا وهى ففة من المقلة یعنی انیم سبقوأ وهوس اد مسب مفعولی عسبن 
آوالفاعل فور ا مفعولاه وقد قرى”أنهم لايعجز ون بالكسر والفتح‌وعلی‌کل منهما هوعلة. 
لكر علی‌تقدیر الاستینانی والفئوحة بالتصر د ج * والعنی‌انهم لایفرفون ولاجدون 
طالبهم عاجزا ع نادرا كيم + ومن الزهرى ی شين آفلت عن فل القركين مكذا ف 
المدارك وقد ذكر صاحب‌الکشانی والقاضى فى ققبق اعرابه وجوها شتى» وبامملة ليس 
الغرض منه ههناوانما القصود من فول تعالى (واعدوا لهم) الآية ومعناه اعدوا يايهاالؤمنون 
لناقضی‌العید او میم الكفا ر مااستطعتم أي شيئااستطعتيوه حالكون ذل الشيع منقوة ومن 
ر باط الخيل*والقوةكل ءایتقویبه فی ا لحر بلکن نقل هرن[ علا لسلام| نهاالرمى وقیل‌می 

المسون والر باط اسم للغيلالتى تر بط فى سبيل الله أوهوجمع ر بيط وعطفه على‌القوة من 

عطن الخاص على العا م*والحاصل انه امر باستعدادالسلاح والخيللامر الله تعالى با بل وه اة 
ف الآية دابل‌علی‌کل ذ اک« وقتدصرحلامام الزاه دن الله تعالى لم يامر بقدر الطاقةالاى شيئين 
اعنی‌التقوی وقول تعالی (فاتقوالله ما استطعتم) ا وب ق‌قوله‌تعالی (واعدوا 
لهم‌ما استطعتم) * ثم بين له تعالی‌صفة الخيل والسلاح فقال ترمبون‌به ای‌قتوفون بیا استطعتم 
او بالاعداد عدوانله وعدوکم الی‌امل مكة وترهبونآخرین ایضامن دو نهم لاتعلمونيم بل‌الله 
| بعلمهم‌فقط وهم ألبهود أو النافقون أو املالفرسا وکفرةا لین اذجاء فى الحديث انا لشیطان لایقرب 
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صامب‌فرس ولادارا فيهافرس عتيق * ور وى أن صهيلخيل یرھب الجن هكذ| تالوا جميعا» 
وکلام صاحب‌الهداية يشير اشارة خفیة‌الی‌ان ضمیر به يرجم الی‌ایل فقطميثذكر فی باب 
کیفة قسیة العنيية آن لا راغل سيدا واعب اوللفار من سهمین قاد سر ذلك و اد رلیرت 
عندناو وقت‌القتال عندالشانعی رجه آله * وان البراذین والعثاق سواملان‌الارعاب مضانی‌الن 
0 ر باط الخيلترهبون به عد والله)واسم الیل یطلق على 
ن والعراب والهچین‌والقر ف أظلاقاواحد! * ولا نالعرى انكان: ف الطلب والهرب اقوى 
کک اصبر والين عطفافقكل منهما منفعة مقيدة فاستوياهذ! كلامه * ومعنى قول تعالی 
(وماتنفقوامنشزع) من السلاح والثياب والخيل والرکاب والامتعةى سبي ل أللاتعا لى(يوف اليكم)لى 
یوفه‌علیکی جزاءه ولاتطلمون فالجزاء بل تعطون على التمام ± * وقال الامام [لزامدآنهانز لت فى 
| حق بعض الححابة قالوامالناننفق ف الغراء ولانوعدبه ثوابا. ولفاننفق راك نات فوعدهم 
| الله تعالی بالثواب فی‌نفقة الغزاء مذامافیه + ومعنىقوله تعالى (و آن‌جفعواللسلم) وان‌مالو! ای 
| الکفار للصاع فاجاع لهاای فمل البماایضا وتوکل علىالله تعالی ولا تغن منابطانهم المكرى 
جنوحهم الىالسلم فان اللاكافيك وعاصمك من مکر هم أنه هو السمیعلاتوالکم العليم باحوالکم* | 
وجاح يتعدى باللام والی‌یقال‌جنع له والیه * والسلم 7 رالسین ف‌تراءتلی‌بکر و بفتعمای قراءة | 
| غيره * و بالجملة هی بعنى الصاع ضدا كرب ولهذايوٌ نث مثلتانيثها مکذافالوام فالآية دلي لعلى ٩‏ 
||| ا نالصاع معهم جائز وقت الصاعة واليه ذهب صاحب الهداية حيث قال وآذارأىالامام انيما لأ 
اهلاجر ب او فر يقامنهم وكان ذلك مصاغة للمدلمین فلا باس به‌لقولتعالی (وان جاعوا سجن 
لهاو وادع رسو ل الله صلى ألله عليه و سلم اهل المكة مام امحديبة على أن يضع لحن ب بينه و ينهم مشر 
شنين هذالقظه+وقال صاعبالکشان وعن أبن عباس رضى الله تعالىالأية منسوخة بقولةتعالى 
(قاتلوا الذي نلايؤٌ منون)وعن ماهد بقول‌تعالی(فافتلوا الشرکین حيث وجدتموهم)+ والصعيع ان 
الامر موقو علىمايرى فيه الامام صلاحالاسلام واهل‌من‌حرب اوسلم ولیس عتم ان يقاتلوا | 
ابدا اوابوا إلى |لهدنة ابدا+ وقالالقاضى والاية خصوصة باه لالكتاب لاتصالها بقصتهم وقيل 
عامة نسئريا 0 + ولعل‌منشاء كل ذلك کون‌الامر للوجوب أو المواز فان‌کان‌للوجوت 
فالامركما قالالقاضی وار نکن لاجا زومقيدا بالساعة فالامركما قال صاجب‌الکشانی والهداية 
| ولم ینعرضله ويه < فى مسئلة ان‌الکنا ر اذاكانرا متضاعفه ن على الؤمنينٍ يحب 
على الیو منین القتال میم نولتمالى ریا ی الب ررض المؤمنين على القتال ان 


عو ي 0و 0 


يڪن منم عشرون صابرون یشلبوامئتین" وان يكن متم ه مائة ه يغلبوا فا من 


سوه معان © | سو‌سو وماس م و چا سس ص س و 
r 7‏ 


الذي ن كقروا بانیم قوم لايفقهون آلان فق الله عنم وم ان فيكم ضعذا قان 

















































(بکن) 


#4 ۳۰۵ 9 ۱ 

خن مم ما صابن يعوا ات وان بعکن 7 آلف 0 القين بائن الله 
واه مع الصابر ین) ماتان‌الایتان اولهمامن-وغة والاغری ناسنة اها ومامن آية ی‌الترآن 
منسوخة عقيبها ناسختها نلاوة سوى هذه الآية والتى ‌الجادلة وبيانها واضع * وهوان‌الاية 
الاولى ذكر فيها ريض للؤمنين على القتال اولا بقول‌تعالی (حرض الو منين) بعنی بالغ فى 
حثهم على القتال والیه‌الاشارة فی‌کلام صاحب الهداية حيث قال أنالتنفيل من جملةالةه رض 
المندوب آليه أىبقولتعالى (حرض الوّمنین على القتال) على مامر + ثم ذكر فيها ان‌الکفار 
اذا كانوا مضاعفين على السلمين بعشرة درجات یکون‌فرار الؤمنين منهم‌ممنوعا مثلاان‌یکون 
اللؤمنون عشرين وکانت‌الکفار ماينين يحب على الو منين القتال‌معوم وهكذا أنكان السلمون 
مائة والكفار الفا يجب على الو منین القتال معهم ويكو ن الفرار فی‌هاتین الصورتین ذنبا کبیرا 
وهكذ| القياس وكانهذا! ا سکم مشر وها اولائم بذاک لماضاقت کک 0 
تفصيلا نس اللدذ لكالحكم ۳ غفا فقولا (الان خف ق الله عنكم و ن فيكم 
فا الايا لينا خان عله الاثقأل واوجبا کم علیااضاعفة عسب درجة ۳ ۱ 
كان السام مائةوالكفار ماتين عب القتال وچرم الفرار وا ن كان السلمالفا والكافر الفين عب 
القنال وير مالفرار وهكذا القياس * وقي لكان فيهمقلة فامر وا بذلك ثم لا كثر وأ خفن عنهم 
+وانما کر مقاومةالجماعة ١‏ كثر منیا مرتین قبل التخفيق و بعدهالدلالة على ان الحكم مع القلة 
الكثرة لايتفاوت اذالحال قديتفاوت بين مقاومةالعشرين الائتین ومقاومةالمائة الالىق وکذا 
بدن مقاومة الائة المائتين ومقاومةالالق الالفين اذا حال ف الاولضيق وف الثانى وسيع ولعل لهذا 
العنی وص الاول بالصابرة دون‌الثانی+والراد بالضعی ضعن البدن وقيلضهف البصيرة وفيه 
لغتانالفتح وهو قراءة عاصم وحمزة والضم وهو قرأءةالباتین + وقولتعالی (يكن) بالياء فار بعة 
مواضع + وقراً اب نكثير ونافع وا بن‌عامر بالتاء فيها والبصر يون بالتاء فىهالة اما تين والياء فى غبرهها 
ومو اوفق * وقول تعالى (یغلبوا) ف یکل منهما بیعنی‌الامر * وانما قال ( بأنهم قوم لایفتهون) 
پیا نا لسببامر غلبة | لعشرین اوالائة من المسلمين على الائتين اوالالف من‌الکافرین بعنی 
ذلك بسبب انیم قوم جهلة باه والیوم ال غریقاتلون علی‌غیر احتساب‌وطلب اا فیقل 
ثباتهم ویعدمون رجاء نصرةالله بعلیم به غلان الوّمنین فانهم یقاتلون على بصيرة ویر جون | 
ا هكذ! ذ کر الفسرون * و الله تعالى بعد هذا بیان‌الاسری والقتل فقال | 


۱۵ 2 س سے سے‎ o~0 


(ما کان لنبى آن یعون له أسرى حتی یخن فی لار تریدون عرض الدنیا ۰ 

مس مخ م - ~~ وج و سا مممو و إن سم 6 وو 
والله يريد الاخرة وال عزیز حكيم لو لا كب من الله سبق سکم فيما اخدتم 
سل وو 9 و و 3 


عذاپ عظيم فكلوا مما غنمتم حلالا طیبا و انوا الله" ان الله غفور رحيم) هله 





( التفسیرات‌الاحمدية ) 9۵ 
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ناكل نزول الاولين ان‌لاسبی يوم بدر سبعون نفرامن الكفار هوخ اهل ارش ار 
رل الله صلى الله عليه وسلم مع اصعابه فشا نوم فقال ابو بكر رضی‌الله عنه هم قو مك واهلك 
آفد عليهم مالاواتركهم اسری لعلهم أسلموا وقالعمر رضى اللاعنه اضر بأعناقهم ذا نهو لاءائمة 
٠‏ || الكفر مكن علیا منعقيل وحمزة من‌عباس ومکنی من‌فلانلنضر بلاعناقهم فقال علیهالسلام 

| أناللهليلينقلوب ر جال‌متی‌تکونالین من اللبن وأ ناللهليشدد قلوب ر جال حتى تکون اشد 
من اجا رةمثلك يا أبابكر مثل| براهیم حیٹ قال( فمن‌تبعنی اا فان ا حیم) 

ومثلك ياعم ركمثل نوح میث‌قال(لاتذر مى الارض من الكافرين‌ديارا) ثم قال لهم أن شمُتم 
| قتلتموهم وأنشمُتم فديتموهم واستشهد متكم بعدتهم فقا ول لات فاستشهدوا باحدفلما 
اغذوا الفداء نزلت‌الایتان‌الاولیان «وقدصر <صاحب الكشان: بان هکان فداءالاساری عشرين 
| أو قيةوفداءالعبا سأر بعين أو قية * ومن محمد بن سير ین‌کان‌فداومم مائةأوقية والاوقیة ار بعون 
درهما وسنة دنانیر وف آلزاهدی ان فدية كل أسير أر بعو نأوقيةدرهما وفدية عبا سأر بعو ن أوقية 
| دیناراوان‌ندية جعفر فر واية وعقبل فى آغری کان‌علی عباس هذ[ مافیه‌فیعنی ما كان ماصع له 
ومااستقام + والقرا"قالعروفة لنبی وقری للنبی والاغان كثرةالقتل والبالغة فيه * والعرض 
| التاع والاخرة منصوب + وقری با لجر على اضمار الضانی اى عرض الآخرة ولوشرطية جزاءها 
۱ فولتعالی (لمسکم) * وکتاب مبتد | ومن الله صفة اولیللکتاب وسبق صفة ثانية له لاانه خبر 
| مبتدا بل خبره حذوف ای‌موجود اذلایچوز اظیار خبر لولا کماصر حبه ی‌المدارگ * ومعنی 
| الآيتين مااستقام لنب ىان یترلك الاسری وياخف الفداء حثى بخن ای یکثر العمل ف الارض 
| فتریدون یاایا(لشاورون متاع الدنيا وهو ا مال والفداء وألله یریدالاخرة ای‌عرضها بالا کثار 
فى القتل ولسكن أنماوقع هذه [إضاعة منکم بسبباجتهادکم ورایکم وقد سبق قو لاله وحکمه على أنه 
لايعذب أهد بالعمل بالاجتهاد فلولا کتاب من الله ای‌مکمه سبق بهذأ لمسكم لاجل اغذالفداء 
|| عذاب عظيم يعنى أن أخذكم الفدا" ليس للهواءالنفسانية وأنماهو بالاجتهاد والالعذبكم عذابا 
عظييا × فعلم منهذا جواز اد 50 هلی‌منکز | اقباس كما نض به فی‌الدارك + وعلم 
ایضا أن الجتهد اذا احطا" لميكنمعقبا فى علیه‌ای يجتهدكان * وعلم ایضا اناكم اذا ا 
فيه ثم نزل نص بغلافهلم يسقط العمل بذلكالاجتهاد ولم عب العمل بذلكالنصلان النبى عليه 
|| السلام لماحكم باخ ذالفداء بالاجتهاد ثم نز ل يعد ةتفل لاف ومو مه لاه لم ينقل من أخذ الفد!* 
لی‌القتل بل‌استقرعلیه بخلاف مااذا اجتهدالجتهب بكمثم ظهر نص غلافه يعنىكان نازلاقبل 
الاجتهاد ولکن ظهر الان بان‌یقن عليه أ نفا فانه يجن العمل بالنص ويسقطالاجتهاد كابيعنيفة 

رحمه ألله مثلا يكم بمسئلة الاجتهاد طهر نص بخلافه يحي العمل به ف منفرق عر ظهور 


ی 




















د تسس 








الث بخلای‌الامتهاد وبين نز وله خلافه هکذا صرح ال وحواشيه * ومذا اذا كان الآ 
معنی قولتعالی (لولا کتاب من‌اله سبقی) عا کر ۶ وامااذ| کانللعنی ولولاعکم من‌اله سب ا 
| وهو انلایمنب قوما بمالمیصر ح‌لهم بالهی‌عنه او ان‌الفدية التى اخذوا يعللهم على ماقالوا لم 
يكن الآية بحيث بستدل بها علی‌السائل مکذا يغطر بالبال » وروی انه لانزلت‌الایتان دخل 
| همر رض علیرسو لاه صلی أللةعليه وب لم فاذ اهو وا بو بكر يبكيان فقاليارسول الله|خبرنىفان اجد 
بكاء بكيت والاتبا کیت فقال أبكى علی|صعابی فى اغذمم الفدا" لقد عرض على عذابهم ادی‌من 
هذه | لشچرة شجرةقر یبةوالله لو نزل العذاب لمانجامنه غير عمر وسعد بن معاذ * وذلك لانهايضا 
اشار بالاغان ثم الآية الثالثة ومی‌تولتعالی (ذكلوا مماغنمتم علالاطیبا) ایتکلو!مماغنمتم خال 
نه حلالاطيبا أو كلا حلالاطيبا وامراد بماغنمتم الفديةلانهامن جملة الغنائم والفا”للتسبي ب والسبب | 
محذوف تقديره ابح تلكم الغنايم فكلوأمنها وقيل أمسكوأعن | لغذایم ولم پیدو| أيديوم اليا فنزات 
فالغناثم ينل علی معناها وذ کر ‌البیضاوی أن من زعم کون الامر بعد اخظر للاباحة || 
تشبث باعوهنه ألاآية هذا حاصل كلامه*ثم رجعنا الى |صل السئلة فنقول ان الحكمالذ كور | 
۱ وهو وجوب القتل فقط 0 حواز الافتداء انما كان فى بد الاسلام والشر وع الان عندنا 
موالتغبیر بینالقتل والاسترقاق والن‌والفداء کما سند کر فى سورة محمد انشاء الله تعالی د 
فى مسئلة ما نسفت من الورئة 4 بلبرةقولتعلی انين آمنوا وهاجر واو جاهدوا بأموالهم 


مو ه سے 
اسهم فى سبيل الله اّدین أووا واصر وا ولتت بعضهم أولياء بعض ودين آمنوا و 
د مشو وو 


| يهاجروا مالكم من ولايتهم من شىء حتى يهاجر وا وان استنصر کم فى الدين فعليكم 3 
صر ال على قوم بینم و بینمم ميثاق وله بما تعملونَ بصیر ) فقول تعالى ( أن نالذين ش 
آمنوا وهاجر وا ) مبتداً والرادبهالهاجر ون وقوله تعالى ( والذين اوواونضروا) عطق عليد» |[ 
والمراد بهالانصار « و تمل أن يكو نمعناه والهاجز ین‌الی‌دیارهم ونصر وهم علىاعدائهم فيكون 2 

| مراد بهأيضا الهاجر بن والانصارعلىماف البیضاوی»و قو لتعالى (اولك بعضهم أو ليا“ بعض)خبره | 
اى بعض الهاج رين والاتصا أو ليا”بعض فاليراث وكانت التجرة والنصرة فى الداعية الى اليراث أل 
دون القرابات حتی نسخ ذلك بقو للتعالى (وأولوا الارجام بعضهم أولى ببعض) وهو م ذکو ر فالقرآن | 

مرثين فى آخر هذه| لسورقوفی‌سورةالاحزاب*وأستدل به ابو حنيفة رحمه اللافتور یث‌ذوی‌الارجا م 1 
على ما سیچوع فى سورة الاحزاب ان‌شا ءالله تعالىمفصلا وهكذ! قوله تعالى فىتمامالآية(والنين 1 

1 منوا ولم یهاجروا) منشوخ لانه صريح فان من آمن‌ولم يهاجر مالکم‌من ولایتهم‌لی توليتهم | 
بالبراث من شيع حتى يواجر وا فهو منسوخ به البتةوقد ذهب الى نسع اول الاية صامب || ۱ 

| الکشانی وتا بعهالقاضىالبيضاوى وصاحب المدارك والى نسخ آخر الایةالامام‌الزامد وموالق أ 








۲ ۵ + 








CES: 





٠‏ || لانه لاجنملالا النسخ جلاف اول الآية فانهجتملالولاية بالنصرة والطاهرة كما ذکره القاضى 


| البيضاوى وصاحب ألدارك ايضا والرلاية بققع الواوعندالاكثر ومعناه التولی وفرا*ة حمزة 
ا بكسر الوأوفكانه يريب تولى بعضوم بعضا × وما قولهتعا لی( وان استنصر وکم فىالدين)فليس 


00 بمنسوخ أذ معناه وان استنص ركم الؤُمنون الذين لم يهاجر وأ منكم فىالدين بان وقع بينهم 





٠‏ وبين الكفار قتال وطلبوا معونتكم فعليكم ان تنصر وهم على الكافرين*(الاعلىقوم بینکم 
. ]| وبينهم میثاق) وعهد فلا تنقضوا عهدهم لنصرهم عليهم مکذا قالوا واماصل أن التوارثبالقرابة 

|| فقط دون القجرة والنصرة فالوّمن‌الغبر الهاجريرث من الهاجر وليس هذا من تباي نالدارين 
لاحقيقة ولا حكما+وقد ذكر فى كتبالفرائض أنالانع منارثار بعة الرق‌والقتل وتبائن 
1 الدينين وتبائن الدارين وقد ذكر اله‌تعالی فىقو له (والذين کفر وا بعضهمأولياء بعض) 
| ان الکفاریرئون الکفاروعلم منه انهم لايرئُونالؤمنين على طريق مفهوم اأخالفة+ وكذا 
| فول تعالى (والوٌّمنون والوّمنات بعضهم أو ليا“بعض) يدل بالتصریع على أن الؤّمنين يرثون 
]| المؤمنين 0 منه انهم لابرثونالكافرين*ثم انه ذكر صاحب الدارك أن ف‌قولتعالی 
]| (والذي نآمنوا ولم يهاجر وا)دليلا على ان‌مرتکب الكبيرة موّمن‌اذ الو كانت فرضا وتار كيا 
کان عاصيا 00 عليهم اسم الومن هذا هوتمام الآيات التى ذكر فى سو رة الانفال نحمدالله 
TT‏ 2 والآن نشرعفى سورة البراءة وا كثر الأياتالمذكورة فيها 
7 || مسوقةفى با بالقنال وکن لان د كر منها الاما يتعلق بهفائدة جديدة معتدة فى!لفقه لاما مومواعظ 


۱ 7 ا ونصا SL as‏ ا م فقط انى مسكلة قتل | لش رکه ىكافة حتىيتو بواقول‌تعالی 





و سس وم و و و وو وت ووو و و و م 5و وه و و و وهم ووو ره 


0 (قاذا انسلخالاشهر الحرم فافتلا المشر کین حيثُو جد لمهم وخدوهم واحصر وهم واقعد وهم 
٠‏ | كل مرصد فَانْ ثابوا وأقاموا الصلوة واثوا الّكوة فَحَلُوا سبيلهم انَّ الله غُور رحیم ) معنن 
]| الآية اذا انساخ الاشهر الحرمالتى ابيع فيها للناكثين|نيسيعوا فاقتلوا الش ركين الذين يعصوكم 
| فظاهروا عليكمحيث وجدتموهم منهل اوحر م وغذومم‌ای اسر وهم وأحصر وهم أى قيدوهم 
وامنعو هم من التصرری فى البلاد وأقعدولهم کل مرصل ای کل عر و مجتاز ترصد ونهم به فان 
| تابوا ع نالكفر وأقاموا الصلوة وأتوا الزكوة لوا سبيلهماى فاطلقوا عنهم الاسراء فكفوا عنهم 
]| ولا تتعرضوا لهم ان الله 000 ذكر فالدارك وقال صامب‌الکشانی عن ابن‌عباس 
| فمعنى واحصر وهم حصرهم أن أن ڪال بينهم كو وفى خلوا سبيلهم دعو هم وأتيان 
| السجد ار ام+وقال الامامالزامدانالآية فى شأن قوءلم يعاهدهمالنبى عليه السلام وام يكن 
| بينه ولا بينهم صاع 0 خمسین یوما عشرین.منیا من دیا والباق من الحرم» 
وعندالزهری نز ولها نیا لشوال والراد بهذه الاشهر الحرم ذوالقعدة وذواجة و حرم فيكو 








(تاڪيدا) 





۱ 


(فان اعتزلوكم ولم یقاتل وکم والقوا اليكم السلم فما جعل الله لكمعليهم سبيلا) يدل علىعدمقتالهم 


واه عم دا رت ال .ار ا در 


تأكين! لقولتمالی (فسیعوا ق‌الارش ار بم‌اشیر آهن| ما فيه وتابعةالمسينى+وقال ايضا ان ل 
أن كان الرادبها ما هو الف كور سابقا اعنی من يوم النعز الى عشرة ر بيع الآخر فاطلاق المر م 
عليها باعتبار التغليب أو باعتبار حرمة القتال فيها الكفار المعاهدين*وقال القاضى الاجل ۰ 
وقیل رجب وذوالقعدة وذواجة و حرم وهذ| خل بالنظم وال بالاجماع فأ نه يقتضى بقاء ا 
حرمة الاشهر الحرم اذ لزن فیما نزل هك ما ينسئها » والحاصل ان‌الراد بالاشهر ار مان كان ۱ 
هواإعروف كان منسوخا على ما تقر رن الشريعة ولكن سورة البراءة لايصاع لذلك لانها 
اخرمانزل+وان كان الراد بها غيره فلا باس به لاحل الامان فان سورة ال اة امانللکفار 
العا هلین وس منين الى انقضاء ملة العید وللناقضين إلى ار بعة اشهر أعنى من یوم الاعر 
لى عشر من ر بيع لاخر أومن شوال الى عر ماو غير ذلك + ثم قالالقاضى البیضاوی فىقولەتعالى : 
(وأقاموأ الصلوة وأتوأ الزكوة)دليل علىأنتارك الصلوة ومانم ال زکوة لا بخلی‌سببله هذا لفظه» ا 
ولیس له ذكر فى كتب أبى حنيفة رحمه ألله#ولكن اشتهر ف الفقه أن اهل بلدةاذا ت رکوا الصلوة | 
والز ة حل للامام قتالهم ولا ينبغى أن پتمست به أن الكافر مكلف بالعبادات لان ذلك بعد ۱۱ 
نو توم ودخو لهم ف‌الایمان على ما نطق بهالنص»ثم أنه ذكر الامامالزاهد وتابعه ألحسينى | 1 
فى سورة النسا" أن قول تعالی (الاالذين یصلون الى قوم بینکم و بينهم ميثاق) الی‌قوله تعالى | 





حين عهدهم وكفهم والجال أنه لایقبل من مش ركى العرب الا الالام اوالسيف فهو منسوخ || 
بقوله تعالی فى سور ةالبراءة (فا اكوم اذه هذا ما فبه >< دنم و ا 


ET 


مسئلة الاستیمان ف نول تعالی (وَانْ آحد من الْممْرِينَ استجارك فاجره حتّى بسمع 
کلام الله تم آبلغه ذال باتهم قوم ل بعلمون) قال اما م الزآمد فى نز ول انهلا 
7 عور الما" ة على رض ى أللاعنه على J‏ ى ألقوم د ال الاي الاو نو تعا لی( كا وا سبیلوم) 
اله رجل وقال لو ان احد منا أستجارك يسم ع كلام الهاتقتله فقال على هلاصبرت لافرا عانلت حکمة 
فقراً ااه (وانآحد من‌الش رکین)الاية*وند ذكر وا ف‌وحه اعرابه‌ان ا فاعل لفعل 
مضمر یفسره ما بعده وهو أستجارك فا استأمنك ك + و فو ل‌تعالی (فاحره) حراء للشرط یعنی‌ان 
استأمنك|حدمن الث ركين الذي ن احقاء اترو بعد انقضاءالاشور لسع ماتتعو اليةمن!! لوغيد 
والقرا انا متهن يسبع كلا ویدبره ويطلع على حقبقه الامر ثم ثم بلغدماً 0 
المدة داره التی یامن فيها أن م لم يسام ثمه أن ذلك بانیم قوم لایعلمون ما الايمان وما 
حقيقته فلا بدمن اما نوم ۱ کر وا* فا حاصل‌آن الا وان‌سبقتللامهاللاجل الایمان 














سس ALE‏ ل جح تست 
أ قول تعالی(فاجره)وقول تعالى(ثم ابلغهمأمنه) على الو جهالذی قلناان‌من‌جاء من‌دار ار ب الينا 
]| مستأمنا للتجارة اوغيرها ينبغى أن بوّمن ولایوذی مادامت الدة باقية ثم بعد انقضاء اليدة 
| ليس ل الاقامة فىدارنا حيث قالفاجره ثم فال فابلغه مامنه يعنى بعدانقضاء الدة اجره الی‌داره 
| ولاتقاتلك ههنا فقد امر بعدم‌الایذ ا والاخراج بعدأنقضا ۶ دة وقدأشار اليه صاحب الدأرك حيث 
تال وفيه دلبلع أن الستأمن لايؤذى وليس لالاقامة فيدارنا ویمکن‌من‌العود هذ | كلامه 
| وقد ذكر صاحب‌الكشان‌ان‌هذا التكمثابت فكل وقت ومكذاعن امسن وسعيدبنجبير + 
| وعن‌السدى والضعاك هىمنسوفة بقولتعالى (فاقتلوا الشرکین)هذا مافيه * وهذا هوحكم 


المستا من ثبت من ألاية وهنأ ذكر ففكتب الفقه من فير تعرض لهذه الاية لا نیا عتملة * وأنضًا 





























: قالوا فيه قبل للمستأمن أناقمت ههناشيرا أوسنة نضع علي كازية فان رجعقبل ذلك فبها 
۱ والافیو ذمى لايترك أن لا يوضع عليه الجزية لانه لايازم فيه تغلق الوعد * وقد ذکر و 

ان‌الستامن اما حربی جا* الینابامان واما مسلم ذمب‌الیالشرب بامان واحکامیما کثیرتفین 
| اراد الاطلاع عليهأ فلیر جع ال یکتبیم ار ٹم ذکر أله تعالى بعدعدة ایات مسئلة نقض العهدفقال 
(قان ثابوا واقاموا الصلوة واتوا الّكوة فاخوائكم فى الذين ونفصل الایات لقوم 
نو وان تسوا منم من بعد عهدم وطعلوا فى ديم قفاتلوا آقئة تفر 
|| هم لا آیمان لهم لعلهم پنتهون) اعلم‌انه قد مضی‌اية فى سورة الانفال فىباب نقض‌الدمی 
| العهد واتها اوردت هزه الآية لعدة فوائد تق‌علبهافنقولالضیاگر ی‌هده‌الابة رأجعة إلىالكفار 
العاهدي ناعم من‌ان یکونوا مستامنین اوذمیین أوغيرهنا + فاذا كان قول‌تعالی(ژوان‌تکنو) 
| عظفا علی‌توله تعالی (فان‌تابو! وأقاموا الصلوة وتوا الزكوة) لاعلی‌غیره م نالايا تكما هو الظاهر 
شون كان السلیی دای عليه نيان عاق الان وان كول ا سكل ا 
معترضا بينوما غر يضا علی‌التامل يعن ىأن تا بوا عن اأدرك بالايمان وأقاموا الصلوة واتو! الركوة 
فوم أخوا تكم فی‌الدین ومومنون بلاشبهة (وإنتكثوا ايما نهم من بعد عهدهم وطعنوا فى دينكم 
فقاتلوهم) * وبق حينئل حال واحد وهوعدمالايمان مع أبقاء العهد فلاشك انه ذمى باق على 








|| ذمتهومستامن باق علىعهدهكمامر ف أو لالسورة وان‌کان عطفا علی‌غیره من‌الأیات فا لظاهر 
انه حينثل|بتدا کلام فىباب نقض الكفار العيد يعنى ان كث الكفار العيد (من بعد هیدهم 
|| وطعنوا فدينكم فقاتلوا ائمة الكفر ) ای فقاتلومم وأنماوضع المظهر موضع الضیر للدلالةعلى| نهم 
| صاروا بذاك ذوی‌الر ياسة والتقدمفی‌الکفر احقا* بالقتل*وقیل‌الراد بالائمة روساء‌الشرکین 
| فالتغصيص لان‌تتلیم اهم وهم احق به مکذ قالالقاضیالاحل‌البیضاوی و بامبلة النص یقتضی 

أن طعنیم فى الدين بوجب القتال * وقال صاحب الدارك فان طعن‌الذمی طعنا ظاهرا جاز 











(قتل) 




















iS 


تل لا امین سر يه عل ا امسق E‏ 
| وعکذا ذکرهصاحب الكشان » ویعلم ایضا من كلامه أن الاية ف باب الرتد ه وان معنی 
فول تعالی(تکثول) تكنوا بعالتو بة ۳ الصلوة واینا" الكو حبث فال اذا توا ف حال القرك 
تمرد اوطفبانا وطرما لعادات الکرام الاوفیا" من المرب ثم امنواواقاموا الصلوة واتوا الركوة 
وضار وا أخوانا للمسلمین ف الدینر جعوا فارتدواعن الا سلام وتكثواما ما بایعوعلیهمن‌لایبان 
والوفا" بالعهود وقعدوا يطعنون فی دين الله ومکذا سرد الکلام ال یآخره * وذکر فكتب 
الفقه فى بيان نقض العهد عند ابهعنيفة رحمه‌الله انما يكون بان غلب على موضع مر بنا او جی 
دار المرب لابان امتنع من اليزية اوزنى بسلمة اوقتلها ارسب‌النبی علیهالسلام لایقتل 
الذمی بسب النبی‌علیه السلام بل یمزر علی ما ف‌القتاوی * وعندالشافی ومالك واحند 
بن حنبل رحدوم الله سب النبیعلبه |[ لسلام ایضا ناقض للعهد فبقتل الذمی‌ان سب‌لنبی عليه 
السلام وظاه رعبارة القران کک ا سکم لانه قال وطعنوا فی‌دینکم فقاتلو! ولاشكک‌ان ليس 
ا ل ی عليه الا اذ فيهامانة الشرع ونك حرية الاسلام + 
وا لحان يكون فتوی‌امل العلم فى زماننعلی‌عذ! اليس ف التعز ير النی‌قال|ب و حنيقة رديه اله | 
نیدید سب ما کان دلت ف الل مم‌ان فی رواية عن شو ابن الام انا اون راا 
موم + وأما سب السام فیوجب للتقل بالاجماع وان تاب بعده واصلح فينيغىأى يقتل البتة 
اذا اظهر وقدذكر فىتقيقه العشىالملبى على شر حالوقاية كلاما مشبعاطويلا نافعا فلير جع 
البه» ثم قوله تءالى (أنهم لا أيمان لهم)همزة ایمان مفتوحة على أنه جمع‌یمین يعنى لا أيمان للكفار | 
على الحقيقة وان ¿ أثبت لهم الايمان ن ظاهرأ فى قوله‌تعالی (وان تَكدوا ایما نهم )و به استدل اتو فة 
ممه ان ییین‌الکارلایکون يمينا غلفا للشافعی رجبه‌انهفعنده معناهلایفا* لهم بالعيب 
والایمان والالما طعنوأ ولميتكثوا مکذا ذكر ف الدارك والکشانی * وقیل‌همزة ایمان‌مکسورة 
يعنى أنهم لا اسلام لوم وحینئل أحاج به بعضهم على |نهلم یقبل ثو بة‌الرند و لکنه سدق مواق 
آن یکون بیعنی لایژمنون علی الاخبار عن قوم معينين يعنى فقاتلوهم لانهم لايؤمنون 
عکذا ذکررف‌البیضاوی واقول فینت يكونالآية عيث عت بها ۱ للملا 
اوالسین اذ عللالتل بانیم لايؤمنون وطریقه ان عبس ثل آیام قان ر جال الايمان فبیا 
والايقتل البتة وهذا کلهاذا كان المراد من قولءتعالى(فقاتلوا)| 0 راطا 09 لی كناك 
ذ النمی‌النی نض الت ای ی بدا اقرب لایتسین قل بلعکمه عکم سائ زاغل ارب 
وهوان ندعوهم اولا الى الاسلام فان قبلوافبها. والاذالى از ية فان تبلوا فبها والافالقتل فمعنى 
قولتعالی(فقاتلومم) فا هدوا معیمفامان اسلموا أويقبلوا العهد مر ثانبة فیکونون ذمیین والافيقتلوا 














5 ۳۱۲ اي 























ومن فا "طبر أن من‌طمن ف‌الدین‌ای سب‌النبی‌علبهالسلام هت ان بدا کر معه فان قبل 
الذمة وكتم ما أظهره يترك والايقتل البتة هكذا يخطر بالبال هاما ای سكلة أن لس 
ارم متف لهاك ما کان لش رین ان يسدر و1 مسحب الله شا هكين عل 
نفسیم بار ولتت حبطت اعم لهم وفى الثار هم خلدون انما يعمر مسجداله من 

امن اه واليوم الآخر اقام الصلوة وا تى الزكوة ولم خش الا الله فعسی أو لمك أن 
كو نوا قن الموتدین: اجعلتم سقايةا حاج وعمارفالمسجدالحرا کین آمن بالله یوم خر 
وا وی الطلفين أده دلت ابا 
روىفنزولها أن عباس رضى اللاتعالى عنهلماسبى حين كان مشركا عرض | لصوا بةرضى اللاعنهم 
الاسلامعليه ولاموه على الشرك فقال انتمغير مطلعين مناوانانساویکم نشتغل بتعمير ا مسجد ارام 
ونعظمه ونسق الحاج ونعتقرقا بافنزات* والعنی‌ماح للمشركين وأمااستقام لهم تعمير الساجد هال 
كونهم شاهدين على | نفسوم بالكفر يعنى لايستقيم لوم الجمع بين التنافيينعمارة بيت اللهوعبادة غيره 
( أنمايعمر المساجدمن أمن بالله وأ لیوم‌الاخر وأقام الصلوةواق |اركرة ولم نش الاالله) أى الومنون 
الچامعون للکمالات العلمية والعملية» فا مقصود أن اللامنع ا مشركينع ن تعمير المساجدهالكونهم على 
الشراد واجاز ذلك التعمبر لفن کان جامعا للصفات الذكورة اصة + وقال صاحب‌الدا اه 
وکذا القاض‌الاملاخذا منكلام صاحب‌الكشاف وعمارتها رم مااسترم منها وقبها وتنظیفها 
وتنويرها بالضابيع وصيانتها ميا لم تبن به الساجد من اعادیث الدینا لانها. بنيث للعبادة 
والذكر والراد من‌الذکر درس العلم انتهى كلامه » فعلم منه أن البناء الجديد ممنوع لهم 
بالطريى الا ون فان‌اراد کافر انيت مساحداویعیرها يمنع منه وهوالفهوم من النص وأ ن لم 
يدل عليه رواية + ولهل‌انما ذكر لفط الساجد مع‌ان‌القصة كانت فىتعمير السچدالرام خاصة 
لهذا العنی‌ای‌لیکون تعمیما فى الحكم *وقال بعضهم فى وجهه‌آن السچد ا حرام قبلة جميع الساجد 
فعامره کمامرها + وهذا هل القرادة العروفة وتری* امسن يلفط الواحدایضا وجينثك عدينا 
النكم الى سائر الساجد لان‌النس لايختص بورده» وانماذكر الخشية بالصرلان الرادبه هو 
الغشية فىباب الدين دون الخشية من اأعاذير والايازم الكذب وقي لکانوا بخشون الاصنام 
ويرجونها فاريد نف تلكالخشية عنهم غلل ماق الدا رل + وانمالم يذكر الایهان بالرسول لان 

الاییان باه فريتة وتبامه الاییان. بالر سول ولثلالة "۳ (واقامالصلوة وآق الركوة) 
عليه *وانياذكر بصيفة التو وقع وهىعسىقطها لاطماء ع الشرکین Ns‏ والانتفاع باعما! ۳ 
وتو بيغالهم بالقطع بانهم مهتدون فانمؤلاء ی بالاْمان بالله واليو مالآخر واقامةالصلوة 
وايتاءالركوة وخشيةالله اذا کان اهتداوٌهم دائرا بين عسى ولعل فما نك باضدادهم ومنما 








(للمؤمنين) 








5 ۳۱۳ يك 


للمؤمنين أنيغتروا باعمالهم ویتکلوا عليهم وا انماقال (اجعلتم سقاية اماج)الی‌آخره جوابا تون 
قباس رهج الله عله ع قال اتر عل على رض اه ا الا رعا اد ارا م 
ركان على افتخر بالاسلام والجهاد وصدق اللاعليا وقال(اجعلتم سقاية اماج)ای جعلتم اهل سقاية | 
| اجاج کین امن «الله و بالبوم الاخر واجعلتم سقاية الحاج كايمان من امن بالله والافلايستقيم 
]| تشبه‌الذات بالصدر *«ومعنی الاستفهام اک 90 الشرکن مثل الومنین وان هيلوا ال 
عمل زائد على السقاية وعمارة(لسجد فالاعمال لایز يد الکفار ثوابا ولانفعا بلالیمان * وقرر هذا 
المعنى بقولتمالی(لایستوون‌منداله) کذا ذکر الفسر ون‌جمی وی سل لاوز للکفار 
اح والعمرة فولاتعالل 0 ۲ ی این امنوا الما المشرحون نجس قلا يقر بوا المسجد 
| ارام بعدعامهم هذا ون خفتم عیلة وف يغنيكم الله من ضل انشا أنَّاللمعليم حكيم) 
اه لا مت انما ا ن النجس بفاعنین‌عین النجاسة ولانهم لايتطهر ون 

ولایغتسلون ولاچتنبون النجاسات فهی ملابسة لوم وقبل جع وا كانهم النجاسة بعینها مبالغة 
فىوصفهم بمانص به ف المدارك وقالفى الكشاف وعن أبن a‏ هس العین کالکلاب 
وعنالسن من‌صا 2 مشر كا توا ال اذاهب علی‌غلانی‌مذین القولین ۱ 
ا ہوا السچد الحرام بعدعامهم هذا ای العا 00 من‌التجرة اوعام حچة الوداع ومعنی 
عدم القر بان مع “ج والعمرة اىلايدخلوا السا ام لاجلهها لايمنعون من جر د الدخول 
فيه وىسأئر الساجد عند نا واماعندالشافعی e‏ د ره عبارة عن عدمالدخول | 
فيمنعون من دخول السهد الحرامخاصة عملا بظاهر الآيةومالك رجیه‌الهتعالی كمايمنع الدخول 
عن أسجد ارام يمنع عن سائر الساجد قياسا عليه هكذاف التفاسیر × وافول یوید نا فول ‌تعالی 
(بعدعامهم‌مذا) اذلايناسب الننی عن الدخول التقبید ببعدالعام لاف النهى عن اي والعمرة 
لانه لایکون الابعدعام فکانه قيل اکن سا ف 0 ا فاا لاون 
خفتم عيلة فسوف يغنيكم الله من‌فضله انشاء )لان معناه أن خفتم فقرابسبب آن‌الکفار یاتون‌الی 
السچی ارام للعج جماعة جماعة ويشغلون فيه بالقجارة فلومنعناهم لفات العمل بالتجارة وهى 
سبب لبقائنا فنذل بالفقر فلا شو| منه فسوی بغنیک م ألله من فضله آنشا ء من الغنائم اوالطر 


۱ والثبات أو مستا 0 وغبر ذلك ك وهذأ العنی انیایناسب النهی ء عن الدخول لاچ 





والعمرة اذمن العلوم ان لوکان الراد النهى عن عرد الدخول فيه لميخافوا منه عيلة آذییکن 
ان لايدخلوا سیر ارام م ويشتغلون بالتجارة فى بلدة مكة ویکون ذلك سببا لبقاگهم #وفهم من | 
مهنا آن‌السچد الحرام هو ا حرم كله وان قول تعالی(لانقر بوا امسج ارا 00 ه لاتمکنوهم من 
الدخول فيه على تاویل خطاب السلمین که ا اروا وقبل‌علی ظاهره لیکون‌فبه دلیل علی‌ان 














١‏ ۳۱۴ يك 








الكفار يخاطبون بالفر و كما نص به القاضى فیوافق مذهب الشافعى ر حیهالهتعالی فى الجمبع 
ومذهب أبىحنيفة ر حمه‌اله‌تعالی غير العبادات × وقال‌صاحب‌الکشای وعن عطا* أن الراد 
پالسچد الحرام الجر م كله وان‌علیالسلمین أنلايمكنوهم مندخولهونیی‌الش رکین‌عن ان‌یقر بوا 
رأجع إلى نهى السلمین عن تمكينهم منه * وقبل‌الراد أنيمنعوا عن تولی السچر ارام والقبام 
بمصالحه ويفر فوا عنذلك هذا لفظه فهو دلیل على ما ذکرنا* ويفهم منهأيضا ان للاية محملا آخر 
سوى الحمل على اج والعمرة اعنی النع عن التولى وعلى كلبهما يمكن حمل عبارة الهداية وان 
أكان بعيدا بعسب اللفظ حيث قال و انا أن النبى عليه السلام انزل وفد ثقيق فىمسهدهوهم 
کفار * ولان الحبث ف اعنقاده فلايؤدى الى تلويث السچد والآية عمولة علی‌امضور استبلاء 
واستعلاء اوطائفين عراة كما كانت عادتهم ف الجاهلية هذا لفظه فقو لاستبلاء واستعلاء اشارة 
الوح ی وقول اوطائفین مرا | و الاول ولله أعلم E‏ و وت [ 2 


مر یا قو تال( فانلوا e‏ ماع ن الیو ملاع ولا عرمون ماخ الله 
و رسو له ولايد ینو ن دین احق من الد ین وتوا ل کتاب حتی يعطوالجزيةعن ید وهه صاغر ونّ) 
هدههی , الاية النی بشنت بها شر عه ة از بة بعدالاباء عن الاسلام فا ن‌الله‌تعالی‌حعل أعطا |81 


غاية للقتال | e‏ بالذین لایو منون وه > رمون ولايدينون يعذى أ نالقتال مطلقا! لسن 


7 اعطا 3 الجزية بل معد | بالايمان وغيره فان ۴ لم يقبلوأ الايما 5 بالله وأا وم الاخره ولاعرمون 
ماحر م ألله ورسوله ولايدينون : دين احق فوب قتالهم حنی رهط | وا از ية ویقبلو ها بالصفة 


جز یه 


الك کورة وم ی قو ل‌تعا لی (عن‌یدوهم صاغر ون )وقو لهتعا ى کتاب) بیان للذین 
وعدم أيما نهم بالله لان أليوود مثنية والنص صارى مثلثة وعدم يما نهم باليوم الاخر لانهم يز عمون 
أن الجنة لا كل فيها ولاشرب ولان النصارى یزعمون, العادالر وحانی دون السمانی على ماق 
الحسينى *والراد بقولوتعالى (لاعرمو نماحر ماللاورسول)لايعلمون بالكتاب والسنة اولایعلمون 
يعاق القورية والاجیل وعلی الاول رسولنا وعلی الثانی رسو لهم * ومعنى كونهأ عن يدوهم 
صافر ون ان‌یعطوا عن‌بدمواتية غير ممتنعةلان من‌ای‌وامتنم لميعطيده اویعطوها عن‌یدالی 
يدنقد! غير نسية مسلمين بايديوم لامبعوثًا على أحدوهم 22 أن توخذ منهم 2 
والذل وهو أن بای بها بنفسه ماشيا غير راكب 08 وهو قائم الى التسلم وهو جا 
ويقول 00 ياذمى وغبر ذلكمن انواع الذ ل لكماذ كر 08 رك» وهف| اذا كا 000 
العطی فان كان البديد الأخذ كار: ن العنی عن يدقاهرة مستولية عليهم اوعن ن انعام عليهملا ن وضع 
ای بة 0 عظبية علىماصرح به فى الكشان* وزاد فى البيضاوى مع هلأ الوجوه او یعطوا 
| عن‌یدغنی ولذلك قيل لايؤّخذ من‌فقیر ولعل هذا ایضا على کون الیدیدالعطی * وفیم‌من‌هینا 


(کله) 














| كلانه لم يقبل الجزية كمالايقبل الاسلام اويقبل الجزية لكن لابهذا النوع من الذلل يقتل 
el‏ صن الفقه أنه ميز الذمی فىزيه ومركبه وسرجه وسلاحه فلايركب خيلا 
: ولایعمل بسلاح‌ویظهر الکستیج وهو أخيط الذىيكون معهم ويركبء لى سرج کا كاف وميزت 
نسا "هم فى الطریق للا تشتبه بنساء المسلمين ویعلم على دورهم ای ععل العلامة على 
٠‏ بيوتهم كيلايتوهم السائل أنه بيت المسلم فیستغفر ‏ فانظر وا ياأيها الؤمنون هل فى هذا 
الزمان ذمى وتفکروا يا أيها الیسلیون أن هم الادربى ومايعقلها الا العالمون وقد طال 
الكلام فى زماننا فى بیان الذمى وار بالافراط والتفریط وأحق مابينه يحون عنقا کا 
سلمه الله تعالى فى رسائل: فطالعه‌ان شعت * وقد ذ كر تقيقهما الاعظم الثانى كلاما لا مزيد | 
عليه فلیر جع أليه»ثم المفهوم من الآية أن لایقبل الجزية الام نالكتابى فقط لان 3 07 
1 الكتاب) بیان لقوله (الذين لابو منون بالله) والسكوت 0 

ویلحق الشافعی رحمه‌الله بهم ااچرس فقط عملا بقوله عليهالسلام سنوابهم سنة 0 

زا و تهم ولا آ کلی ذبا تعهم ولا يجو زأخذما من غیرهیا‌وعند مالك رجیه‌اله 1 
| منالكل الامن‌آلرند زا ایا الاسلام اوالسق لاغیر وعندنا یقبل من الكل الام نالرتب | 
ومن مشرکی العرب لا روی آن‌النبی‌صلیالله عليه وسم صالع عبدة الاوثان باز بةالامن 
كان من‌العرب وموحچة على الشافعى رحمه‌الله فى عدم جویزه من غبر الچوسی والکتای 

أوءلىمالكر جف قبولهن مش ركنئ العر ب أيضاهكذ أقالوأ»واما كانههنا بیان ا جز يةلابدمن بیان 

نت ونان مومت لمرو لاقي علط زاف أي ون NE E‏ 


حز یه يقع عليها الاتفاق والصاع فبقدر کسب ذلك وهزية يندأ الامام بوضعها وذلك على 


الغنی ثمان وار بعون درهما ا فى کل شور ار بعة درهم وعلی التوسط نصفها وهو ار بعة 
وعشرون درههما وصلی فقبر يكسب ربعها وهو انا عشر درهیا ولا يحب على فقبر 
کر را ی فين یی ور ام لا قالط همان از 
رحمه‌الله أقل ايز يةفى کل نة دینار سواء فيهالغنى والفقیر فيجب على كل منهما هذا القدار 
على السواء نص به فی‌البیضاوی ودلائل کل ذلك مذكورة فى موضعها بتمامها+وقد ذ كر 
كل ذلك صاحب الهداية واورد الآية فى الاستدلال على وضع اليزية على اهل الکتاب 
ÇÊ‏ وبین ذلك على كحو ما ذ كرنا د فى مسئلة أن الزكوة فىالذهب والفضة واجبة قول تعالى 
(يا ايها دين منوا كثيرا من الاحاز والرهبان با عون اموال الناس بالباطل 


ويصدون عن تست الله واآذین یکنزون آلل هت والفضة ولا یلفقونا فى 
سو ص وه ۱ ساس | مس ون سے صو 


سبیل الله برهم بعذاب آليم یوم يحمى ليها فى ار جهنم قوی بها 











| ووه دو وون سوو وو ۱۱۵ ۱ 


جباههم وجئوبهم وظهورهم هذا ما کنزتم لانفسكم فدوقو! ما کنتم تكنزون) 
اللي جبةلل ركوة ف القراً ن | کثرمن‌ان عص ولبا كان جميعها مجملة فى حق جمیع 
ماب فيهالزكوة من‌الذهب والفضة والانعام وغيرها وكانهذ! مختصةفى الزهب والفضةوكان 
تون ووت 1 9 مطلقا مثل الصلوة فى الاشتهار لمالتفت|لى نفس وجو بها مطلقا واخترت 
منه‌الاية لانها انال کو فی‌الذهب الةو اواك e e‏ 
الذهب) لایهوام اول الاية ففى بيان ذم (الاحبار والرمبان) اى العلما* والزماد مناليهو د 
والسارزئ ا 6 المال:الباطل اهن ملا و تعلق نه ۳ الو ره 
كول تعان ونیم کنو المت ) ا خبره فبشرهم«والرادبه‌اماالاحبار والرمبان 
لذ كرهما فيما سبق فيكون فيه دلالة على اجتماع ذميمتين فيهم اخذالرشی وكنز الاموال او 
السلمون‌الکانززون غير النفقین ويفرق بينهم و بدن المرتشين من أه ل الکتاب تغليظا والكنز 
فا لاغة الدفن وهوغير مراد ههنا بل الراد عدم أعطاءالزكوة بقرينة قول تعالى (ولاينفقونها 
قل له لأى ارات هن ال ارف وف متها معو ال ره رات لسن کل من وت زان 
وانما الوعید على من‌لم يؤدالزكوة دفن الال أولا*وما نقل عن‌النبی عليه السلام ما ادى 
ز کته فلس :کر بان ن کان باطناوما بلغ ان یزکی ولم يزك فهوكنز وان کان‌ظامر! يدل على 
هذا الع *وقال صاحب الكقاق انه قل سودت ال زکوة آبةالکنز وقبل می‌ثابتة‌وانما عنی 
بترك الانفاق فى سبیل‌اله منع الزكوة* وأنقوله علیهالسلام من ترك صفراء و بیناء کویبیا 
وامثاله عا روی عنه‌علبه‌السلام فانیا هوقبل فر ض ال زكوة فاما بعد فرض !لزكوةوادائها فقد 
طات لوالو اقفن كان کی ان كفي آل غوف وان غ شرق 
الاموال ويتصرفون فيهاومأ عا بهم أحد فمن أعرض عن القنية لان الاعراض أختيار الافضل 
والاقتناء مباح لایذم صاحبههذ! حاصل‌ما فيه وقد ذ كر بع ض الو جوه القاضى النيضاوى وصاحب 
E‏ اف لیوا ها تل ان لته واه مها LE‏ 
لان كل واحد منهما دنانير ودرأهم كثيرة والواحدة يصاع لأجماءة كما قال على رضی الله عنه 
)رای نوما كونها قفا وبا فوا گنه اوال اکن والاموال عا انال فت الكل 
وقصیصهها بالف کر للتمول بهما اوالی الفضة لقر بها فيكون دلبلا على أن الذهب اولی‌بهذا 


اکم كذا الا امل نیع لا سفوا لقعي كنا قلف رودا 


EEE Tl‏ ع AE‏ و الا ی انا 


٠‏ | ن‌قول‌تعالی(جمی علییا فى نارجهنم)واصل قمى النار معل الاحماء للنار مبالغة ثم حذفت 





۰ النار واسندالفعل PT‏ تدع و انتقل من صغة | لتانيث الى صیف 





(التذكير ) 
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ees e EN 
وانما خصوابكى مذه‌الاعضاء لانهم كانوا اذابصر وا الفقير عبسوا فتكوى بها جباههم واذا‎ 
ضمعم وألفقیر جلس واحد ازور وا عنه وولوه ظهورهم فتكوى بها جنو بهم *أولانها الاصول‎ 
لیات الار بعة التی ی قادن الى وان وجنباه * اولان ج واسا كوم کان لطلب‎ 
الوجاهة بالغنی والتنعم بالطاعم الشهية واللابس البهیة‌اولانها اشرف الاعضاءالظاهر فانها‎ 
الشتملة علی‌الدماغ والقلب والکبد هذا كله فى البيضاوى وا کتنی صاحب الدارك بالاولین‎ 
وصاحب الکشانی بغير الاخبرة*وقوله تعالی (هذ! ما کنزتم) مقولة لبقال القدرای يقاللهم‎ 
يوم القيمةه ذأما کنزتموه لتنتفع به نفو سکم فذوقو| و بال المال الذی کنتم‌تکنز ونه‌ولا تزکون‎ 
منه أوو بالكو نكم کانزین علىالوصولة والصدرية مع عد الضان مدا هو تسر الان‎ 
عسب العبارة* والقصود أنه يدل على أنالزكوة فىالذهب والفضة واجبة لانه رتب الوعيد‎ 
الشديد على تاركها ولايكون ذلك الافىالواهب وشو الان ران اتك مفصلة ف‌هدا القزار‎ 
لکنها جم لة ف مقدار ما چب فيه وكذ! فىهق الشرائط والتفاصل‌فاعقها قو له عليه السلام ليس‎ 
عليك فىالذهب شع حنی يبلغ عش رين مثقالاولیس عليك ف الفضة شوع حتى تبلغ مائنی درهم‎ 











| با ذا ولكن لايتكشن الال على هنأ بهذأ البيان انکشافا تامأ فطلینا العنی الوثر ففوهوب 


الزكوة وذلك مثل حولان الحو لالكامل على هذا النصاب وكونهفارغا من جميع الحاجاتالاصلية 
وکونه عل و کاملکاما ار مكلو و موجودامعهوامثالذ لك من القراتط الف کورة ف کتب الفقة ومکذ| 
امأل ‌جميم پاش و هراشا خی مزال سکن عیام 
قوله تعالی وآتوا الزكوة مع نوعتغير منى ان تاأملته لان عليك + وظنى أن الآيةعامةفىهق الر جال 
تفای كان الت كو د یاف اليد کر کون دنمان هويا لذ كر ف الل ار 
الجباه والجنوب والظهور فى حقهن مواضع الحلى منهن فيكون حجة على الشافعى رمه الله فيما ذهب 
| | البه فعدم وجوب الزكوة ف الى وقد ذكرفى شرح‌الاصول لابن الحاجب أن العام السوق 
۳ للیدح والذم للعيوم عندنا خلافا للشافعی رحمه الله ولهذا لم يوجب| ل زکوة ا مع أن 
تولتعالی (والذين يكنز ون الذهب والفضة) الآية مسوق للذم على مانع الزكوة وکذا 
سرد الكلام الى آخره واله اعلم ی مسئلة ان العتبر فى الشرع کون السنة‌بالاملة قوله تعالى 
(انّ عة الشهور عند الله الى عفر شهرا ف یکناب الله یوم خلق السموات والارض 


منها ار بعة کرم ذلك الدين القيم فلا تظلموا فيهنَ انفسكم وقاتلوا المشركين افة 


و لوه 


* ]| كما يقاتلوتكم كاف واعلموا ان الله مع الْمتّقينَ) اعلم انه قال ف‌السینی لما كانت السنة 


الشيسية ثلثمائة وخمسة وستين يوماور بع يوم وكان ذلك قد يتفاوت: بحيث قد يكو ن ألسنة 
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ثلثة عشر شیر وکانت السنة القمرية ثلثمائة وار بعة وخمسين وکانت السنة عندالله لم تز د 
| من أثنى عشر شهرا وکان مدارها على روّية الاهلة قر ر ألله تعالی احکام الشرايم مثل الصوم 
وال زکوة واج والعدة على الاهلة وقال (ان عدةالشهور عندالله اثناعشر شهرا) بعنى عدةالشهود 
فكل سنة اثناعشر شهرا کل‌شهر معتبر بر وي ةالهلالهذ! مافيه * والیه‌اشار صاحب‌الدارك حبث 
قالوالراد بیان أن احكام الشرع يبتنى على الشهو ر القمرية العسو بة بالاهلة دون الشمسية »* 
وقو لهتعا إى (ىكتاب ألله) صفةلائنا عشر شهر| والعنی‌فیما أثبته وأو جبه من حكمه او ق اللوح*وةوله, 
تعالى (يوم خلق السبوات والارض) متعلق بمافيه من معن ى الثبوت ای انا عش رشورا ثا بت فى 
کناب الله يوم خلق السموات والارش بعنی‌ان هذا امر ثابت ف نفس الام رمف خلق الله الاجر ام 
والازمنة * ثم (منها) ای من أثنى عشر شهرأ (ار بعه حرم) وأحد فرد وهو رجب وثُلثة سرد 
وهؤذ و القعدة وذواحجة وحرم وانماسمی حر م حرمة القتال فيو نفيما قبل وان نسخت الآن*وقو له 
تعالى 0 اشارة اليه ای تر يمالاشير الار بعة هو الدين القويم دين ابراهیم 
وأسمعيل والعرب ورئوه مهنما + وأ لطلم فقول تعالی (فلاتظلموا فيون از نفسكم) أن حمل على 
الاعرای وهو أرتكاب العاصى فضمير فبهن أنكان رأجعا إلى الاشه ر مطلقا فلاضير فى صعته لان معناه 
| لابرتکبوا بالعاصی فىأحد من الاشهر وأنکان راجعا الی‌الاشیر الحرم خاصة فتخصصین انماهر 
۱ | لتعظيمهن وشرافتین والا فالارتکاب بالعاصی حرام دايما * واما ان‌کان الراد به هتك حر مة 
الاشهر بالقتال فبهافعلی‌الاول لائك‌فی نسخه و على الثانى ایضا كذلك عند امهو ر الاعند عطاء 
]| فان‌عنده عر م القتال ‌الار بعة ال حر موأ رم الا أن يقاتلوا عملابظامر الاية وقد مرالکلام فيه 
وفبيان تال (وتاتلوا الش ركب نکافة) فى سورةالبقرة عل ام تفصيل وأوظعه سم 
| ثيه د فى مسملة ار اف ی میم لین نوات (انفروا خفافا وثقالاً وجاهدوا 
باموالکم وآنشسعم فى سبیل اله ذلكم خير ۲ سکم ان کنتم تعلمون) اعلم ان‌هنهلاية ۱ 
فى باب الجهاد وه ىأمر للمسلمین بالنفر الی‌القتال خفافا وثقالا + وفىتفسير الفانی والثقالاقوال 
شتئ * فقيل معناه انفر وا خفافا لنشاطكم به وثقالا عنه اشتته علیکم + وقبل ركبابا و رجلانا 
* وقيلشيانا وشبوخا * وقبل‌فةراء وأغنياء * وقبل خفافا وثقالا م نالسلاح * وقيل خفافا لقلة 
میالکم وثقالا لكثرتها * وقيل مهازيل وسمانا + وقيل معناه‌صحاحا ومراضا وقد ذ کرت نیما 
سبق نا فلا عن الكتب انها نكان معناه صعاحا ومراضا كان منسوخا لقولهتعالى (وما كان الو منون 
لینفر وا كافة) و بقول‌تعالی (ليس علی‌الاعمی درج ولاعلی‌الاعر جح ر ج ولاعلىااريض حرج) 
و بقوله تعالی (لیس على الضعفاء ولاعلی‌الرضی ولاعلی‌الذین لابجدون ماینفقون حرج) الآية 
۱ وانه ناسغ للا ياتالتئ نهىفيها عن القتال مثل قولهتعالى (ومامليك الا البلغ وامثاله) + وقداورد 





















































(صاحب) 


۳۱۹ ي» 

ضاخب‌الیهاوی ادل عل أنه أن كان اة کا راا کان معا هرل كال :ل 

۱ علی‌الاعمی حرج ولاءلى الاعرج حرج ولاعلی ال رریض حرج) حبث قال |وصعاحاً ومراضا ولذلك 
لاقال|بن ام مكتوم لرسولألله صلی الله عليه وسلم اء لی أن انفر قال نعم حتى نزل (ليس علی‌الاعمی |[ 
حرج) الآية وكذلك قال صاحبالكشاف»ثمفال وعن ابن عباس رضى اللاعنه نسغت بقوله 
| تعالى (ليس على الضعفاء ولاعلى المرضى) * ثم نقل عن‌صفوان والزهرى مايدل على بقائهاسواء 
||كان ندبا او وجوبا*و فا لسینی عن أسبا ب النز ول أنهنزل حين تخل جماعة من فز وة تبولك 
بحيلة حمل الاثقال فقيللهم أنفر وا خفافا عن الاحمال وثقالامعها ولم يتعرض صاحب الدارك. 
والامامالزاهد بنسخه ولاعدمه على أحد من التقدير وکلام‌صاحبالهداية فىأول باب الاد يدل 
على أن الآية محمولة على النفير العام من‌غیر نسخ مطلقا حيث قال الالن یکون النفیرعاما فم 
يصير من فر وض الاعيان لقو ل تعالى (انفر وأ خفافا وثقالا) الاية + وصاحب‌لاتقان قد جعل 
الاية منسوخة بالایات الال مطلقاسواء كان بیعنی‌صحاحا اومراضا اوغیره واعم من‌ان يكون 
النفیرعاما اولا وان یکون الامر للوجوب اولاهذاما قالوا + واقول قد تقر ر بین‌الفقهاء ان 

| النفير أذ کان عاما فر ضالخروج على السلمين جمیعا سوی‌الاعبی والقعد والاقطع واشباهیم 
واذا لميكن النفیر عاما یکون ار وج فرضكفاية ان اقامهالبعض سقط عن الباقين وان ترکوا 
| اثموا فان لميكن الآية محمولة على النفير العام غينئذ ا نكن الامر للوجوب يكون الآية منسوفة 
بای معنی: اخ ذالخفاى والثقال لانالتعميم حاصل على جمیع معانيها اويكون عمولة على غز وة | 
تبوكخاصة وأنكان الامر للندب كانت الآية باقية على جميع من‌العانی وأنكا نت الآية محمولة 

۱ على النفیر العام والامر للوجوب فبنثذ يكون منسوخة علی‌تقدیر ان‌یکون معناه‌صحاحا ومراضا 
|| سواء كان بقول‌تعای(وما كان المۇمنو ن لينفر واكافة )أو بقوليتعالى (لیس علی‌الاعمی‌عرج) | 
الاية أو بقولوتعالى (ليس على الضعفاء ولاعلی‌الرضی) الآية وان کان‌الامر للندب حينئذ فق | 
| نسفیا وعدمه احتمال والاولى عدمه * واعلم ان قول‌تعالی (وما كان الیو منون لينفر وا كانة) || 
دال بالالتزام عل ىعدم وجو بالقنال علی‌الرضی والآيتان الباقيتان تدلان بالمطابقة علىذلك 
وان الریض فی‌فوله‌تعای (لیس علی‌الاعمی درج ولاعلی‌الاعر ج حرج ولاعلیالریض‌حر ج) 
| متابل للاعمی والاعرج ومواماعام‌منیما اومبائن‌لهما ولك نالعر ف العام بطلق‌الریض على 
الاعمی والاعرج فیکون عاما ولیا لم‌یکن نف الاخص مستلز ما لن الاعم قال ولاعلیالریض 
حرج وفى فوله‌تعالی (لیس علی‌الضعفا* ولاعلی‌المرضی) مقابل بالضعفا" فیکون الضعفاء هم . 
الشیغ الفانى و نعوه ویشتمل الرضیالاممی‌والاعرج ایضا و بالجملة فعلم‌ان الریض لايفرض عليه أ 
الجهاد وان‌کانالنفیر عاما ولك نامر يضْ قد یطلق على ذی‌مرض مثلآلمی ووجم (لراسکما 
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فىقولەتعالى (ومنكان منكم مريضا) وقول تعال ( أنكنتم مر ضی) *وقد بطلق علی مثل‌الاعمی 
والاعرج والقعد والاتطع‌والز من ۶ والريض الذكور فمقابلةالصجيع ق‌توله صعاحا ومراضا 
ا نكان موافقا للم ی ض الکو رف الناسغ فی‌ایاطلاق كان كان نسغه بوصعيحا والا لاو جال الشبهة 
فىهذ| المقام كثير * وجملالصعاح والمراض تفسیرا للغفاى والثقال یناسب أن یکون لصة ۱ 
وار هو مايط؛ ۶ علی‌الانسان مع سلامة الآلات وکذا! آیتازن قولهتعایی ولاعلی الریض بعل 
قوله تعالى ولاعلىالاعرج يدل على أن المراد هومايطر” عليه مع سلامة اللات ولك بدا ¥ 
مقولهتعایی (ولاعلیالمرض ) بعك قولتعایی (ملیالضعفا*) يدل علی‌آنه یشتمل‌الاعمی‌والاعر ج ١‏ 
ايضا فیعم‌کلاالمعنبین ولاچب علبهلیاد والاولى التعميم فى الكل على مالابخق هذا كله بخلر 
بالبال ولم نص به احدفیما اری والله اعلم يحقيقة الخال وحقبقةالقال * و با‌الاية من‌تول‌تعالی 
(وجاهدوا باموالكم وأنفسكمفى سبي ل ألله) وأضع ولفظ بر فى قو لتعالى (ذلكم ا 
تعلمون) عنیل الوجوب والندب كماهو الظاهر يا« ففمسئلة بیان ارقا ؤكوة فول‌تعای 
اَم الصد قات للفقراء والمساكين والعاملین قرب ها ام فلو بهم و الرقاب 
والغارفين و في سبيل له ما استتل فريضة هن اه ۰ واللة علیم حکیم ۳ 
۱ هله ھ ی الآية ف بیان مصارف الركوة اعتنی بها ارون و حعلها صاحب الهداية أيضا 
| لبيان مصار ف الركوة واطنب الکلام علی‌وجه یفسرها احسن تفسبر ون نورد عليك ز بدة 
كلامالفسرين وصاحب‌الهدأية * فنقول هذه الاأية ف‌بیان هوا رت افو لان‌الراد من‌الصدقات 
الفر وضة منها وه ىالركوة وقد حعلها الله تعالی فى الاية ثیانة مذكورة مع الثرتیب و حمصر فيها 
بكلمة أ نها EF‏ يسقط ال لفةقلوبهم وهمقومأس سآ موأ و نيتهم ضعيف فيه فلتالی ۵ 1 قلو بهم أ و اشرای 
يرقب باعطاهم أسلام نظرا لهم كعبينة بن حصين والاقرع بن البالس والعباس بن مرداس 
1 على ما ف‌الببضاوی ومثله ا أوقوم اشرات من العر بكان رسوال ألله صلى ألله عليه 
وسلم يست لهم فبعطيهم الصدقة ليسلموا علىما اختاره صاحب الكشاف وضعفه القاضى بانه عليه 
السلام| نمایعطیهم من خمس ا خيس ثم قال وقدعد منهم منيو ل قلبه بشوع هنما علىةتالالكفار 
ومانع‌الزكوة و بالجملة سقط ذلك باجتماع الصهابة فى خلافة ای‌بکر رضی‌الله عنه اذلما اعز الله 


الاسلام اغنىعنهم فارتفع سهمهم لان الحكم متى يثبت معقولا معنى خاص یرتفع وینتهیلذماب 
داكا لى ق ماق الب ا مالاا ف الباق عل الا فلاف ها با تشر رم 
لادنىشيءفلايسأل لان‌عنده مايكفيه للعال * والسکینلاشع له فیسا له فهو اضعفی‌حالا منهلقوله 
كان اوسكيناذا مثر بة * وعند الشافعى رحمه‌الله بالعكس لان النبى عليه السلام يسكال 
اله وهو هن الفقر وبالبملة موغلایلقطی * والعاملین عل اة 5 النين 
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ينصبوم الا مام لادنال صل 4 فيءطى الام مام لهم رس بنفسهم وعنا! م و وأعواتهم ولايقدر 
۷ بالثمنكما قال الشافعى رحمه الله ۱ ن‌استعقاق الما مل بط ربق الكفا به لابط ردق الصدقة حنی 


کون مسقا ونا لصن غر وتاغل له الاك وان کے نيا كن لما كان فيه شبهة الصدقة 
لايأخذها العامل الهاشمى تنزيها لقرابة الرسول عليه السلام عن شبهة الوس لاف الغ 
فانه لایساویه EET‏ فا متعتبر اا شيهة تفه کت فا لوداية + ونیا رقاب هم المکاتبون 
| الذين عتامون لبدل الكتابة ۳ الى صاحبهم فيعان فى ذ لك رقبتم منها هذا ۳ وعند 
الشافعی رحیه الله وهو النقول عن سعید بن جبیر والزهیری والقعى علدا 000 
وعند مالك واحمد بنحنبلرهههما الله معناه أن يشترى بمالالركوة عبید فيعتقون وقیل بان 
دی الاسارئ مها نص بل فى الببضاوی اغذا ه کلام صاحب الكشاف * ll,‏ 
۱ الذین رک ركبتهم الدیون بشر معصية ولایملکون‌نصابا فاضلا امن فی‌قدر اد" دیونهم وقال 
صاحب الهداية أنه مندالشافعی ر حیه‌الله تعالی من ع عمل غرامة فی‌اضلاح ذات البین واطفاء 
النائرة بين القبیلتین‌ای الذی‌استدان‌دینا لیصاح نو لطائفتين ویطفی| لعد(وة بي نالعدوين 
وكلامه هذا يدل على أن الاخير مراد فقط عندا لشافمی رمه اللاتعالى* وعبارةالبيضاوى 06 
| فى انه مطلق بين كلاالعنيين حيث قال والغارمين الديو ند نين لانفسهم ففغير معصبة أن ١‏ میک ۱ 
۱ الهم وفاء اولاصلاح ذات البین وان کانوا افنیاء اقول‌علبهالسلام لاعل الصدقة لغذ ی الا ۱ 
الغار فى سبل ألله اولغاد م اورجل اشتراها بماله اور حل ل جار مسکین ن فتصدق على السکین 
خاهدی السكين للغنی 5 مل عليها هذا كلامه * وفسبيل الله هو منقطع | لغزأةعند أىيوسنف 
حمه‌الله لان التفا هم عند الاطلاق ا اوهلا مایت ۱۱ 
:فى سبيل ألله فامره 00 عليه وسلم ار ن يحل ااج ولك ن ان کان منقط لع الغرأة غنیا ۱ 
. | الايصرف اليه عندنا لان الصر ىهم الفقراء نلان للشافعیار 5 لاعر e‏ وقيل 





:فی‌سببل‌الله ای‌یصرنی فالمهاد ا شدالثغور و بنا" الر باط من 
0 القبيل نص به فى البيضاوى والحسينى * وابن السبیل السافر ا منقطع عن‌ماله هذا هو 

ن الصارنی* وانما عدل من اللا م الى فى فى الار بعة الاخيرة اید انا باز هم ار سخ فىاستعقاق 
٠‏ لان فى للؤعا” فتنبه على أ نهم أ حقاء با ن يوضع : فيهم | الصدقات و جعلوامظنة لها وتكرير 
| فى فی‌فوله‌تعالی (فی‌سبیل الله وابو ن السبيل) لفضل تر جاع هنين على الر قاب والغارمين هكذا 
| الدارك والكشان + د م آن‌فی‌هذا| امقام پیننا وبين الشان فعى رحمه ألله خلافا مشهو را مذکورا 





۹ فا لهداية وغىرھ e‏ يحوز لا ار ۹ الاضناه ف اللذكورة ٩‏ و گوز 


اضرف إلى واحدمنهم وذهب الش شافعی رحمه ألله الیانه لا بد للمؤكن من صرق الزكوة الى 
م و ا اا :انش ۱ 
۱ التفسيرات الاحمدية ( ٩‏ ۲ 
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۱ مزهالاصنانی الذكورة فیعطی من کل صنق ثلثة لان الاضافة هر ف‌اللامللاستعقاقوالن كور 
ا فالصار ف صرغة الجمع ولايمكن صرفها الى جويع الفقراء وألسا كين فى العا لم فاختر نا اذل الجمع 
|| و هو الثلثة* ون نقول أنالاضافة لبيان انیم مصار ف لالاثباتالاستعقاق وذلك لان‌اللههو 


!| أهل الصدقات والزكوة وأنها صار وا مصارف اغلبة الفقر والاحتياج اتن ا ال “قحي 
| الصدقة الفروضة على الاصناى العدودة بیعنی أنها ختصة بهم لايقجاوز الى غيرهم فلايصرفق ' 
ا امون ی 9 ولا الى ز وجته واولاده وق رکه ولا إلى بنىهاشم ومواليه 
0 لابمعنی أنه الأب الم کر م الوا جميع هذه بل له أن يصرق إلى كلهاوله أن. يصرف 
| ای بعضها وقداورد فی‌شر ح الوقاية فى |بطال مذ مب الشافعىرحمه أللهكلاماً مقبولة القدمات طویل 
الذيل ماصل آنالاصنا ال نكو رةجمو ع معرفة باللام واللام اذادخلت على المع ولميمكن حمل على 
العهدوالاستغراق يبطل معنى الجمعية ویکون للچنس وهینا لاعهد وهو ظاهر فهو اما أن يكون 
۱ لاچن سکیاهو العووفن وأما ان یکو ن للاستغرأ قكماهو الاصلواذا كان للاستغرا قكان محالاخارجا 
عن طاقة البشر کیاد كرتا من انه‌یکون معنى اكلام يعرف جمیم الصدقات ان جمیع الفقراء | 
وااسا كين والعاملين وهو محال‌علی‌انه لایوحب‌الصری الىجميع الاصناف والى ثلثة منكلضنق | 
بل جو زمن قبيل | نقسام الاحاد على الاحاد ومعنی القسمة بانيراد الصدقة مقسومةعلى هو لا غير 
,معقولة لان ما اصاب فقيرأ لاشك أنه صدقة فينبغى ان‌یکون أيضا مقسوما × واذا كان لاعنس 
فكانه قي لالصدقة للفقبر والسکین الأية والینس قديتعقق ق‌الواحد أيضا فلاوجه لان یعطی 
من کل انان E‏ كو فلع انل اميه ابن لعاف رخ اله US‏ هذا 
امقام + ولذ! اقر لافه الفسر العلامة القاضى البيضا وأنكان ر يسا منهم حيث قالوعنعمر 


وحذيفة وابن عباس وغیر هم من الصابة والتا بعين رض جواز ضر فها إلى صنق واحدو به 
| قال الائمة الثلاثة واختاره بعض اصعابناو به يفتى شيغى والدی‌علی‌ان‌الاية بيان أ نالصدقة 

لاخرج متهم لايجابقسيها عليهم هذا كلامه د فى مسئلة ان الاستیزاء بالشريعة كفر قولهتعالى 
| ( ون صَالتهم ایلوا انیا ا قوف و نلعي قل ابا دابا ورسولة كنت تستهز ون 
۱ لاتعتذر واق دكفرثم بعد إيمانكم ان نعف عن طائقةمنكم تنعل ب طائقة بان کانوا > جر هن ) 
1 روى آن رک ب ب النافقین مروأ على رسولألله دلى ألله عليه وسام فىعز وة تبوك فقا لوا انظر وا 
[لی‌هذا !ار هل يريف آن یفام قصور الشام وحصونه هبهات هبهات قاخدر اللابة نببه فدعاهم 


فقال قلقم كذ[ وکنا فقا لوا لاواللهما كناشع من أمرك وامر اصعابك‌ولکن كناففشيع مايخوض 
فيه ال ار بعض | على بعض | لفسر فا نز لأللفهذه الآية يعنى ول نسالتهمفىهذه القصة من 





ن لنقو ل أنها كنا تخوض ون عب فده للمفسر (فل |أباللهوا, ياته ورسو له كنتم تستوز وٌن) تو بياً 
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غلى اشتهزامهم بانهلابصم .الإستهزام به والزاما لاحية عليهم ولايعباً باتذارهم الکاذب کم 
يدل عليه فو لەتعا لی (لاتعتذر ول)ایلاتشتغلوا باعداراتکم فا نهامعلومة الكزب (فدكفرتم) ای اظهرتم ۱ 
۱ الكفر (بعدايما تكم )اى بعد اظهار ايما تكم ( أن نعف عن طائفة متكم )بتو بتهم وأخلاصهم أولتجنيهم | 
عن الايذاء والاستهزاء (نعذب طائفة بانیم کانوا جر مين) ای مصرین‌علی‌النفاق ومقدمین 
]| علی‌الایدا" والاستهزا”*وقوله تعالی نعن‌ونعذب بالنونفقرأة عاصم‌وقدقر ی*بالیا*و بنا“الفاعل 
| فيهما وهو الله تعالى وقرى” أنتعق بالتا" والبناءللیفعولذهابا الى العن ىكانه قبل آن‌ترحم طائفة 
والا فالقباس التذکیر بواسطة عن هكذا قالوا وف الحسينىذكر اسم المستهزئين وديعة أبن ثا بت مع 
اتباعه واسم الثابت العفو جبير بن حميره + وف الزاهدى رواية أخرى فى نزوله وهى أن 
رسو لاله صلى الله عليه وسلمكان را كب الابلليلة العقيبة وهى مظلمة شديدةالظلمة فاجمع عبت أأ 
الها بن‌سلول واتباعه على أن يضع د بة یشد آشهاوفیها حمارة ویضغها فق‌الطرزیق لبلصق برعل 
الابل ويتعرك بها او رهوعليه‌السلام وكان فيهم جور بن حمير ولكن لم يشعر بكيدهم هذا 





فاخبر الله تعالى بهنبيه فقالوا انما كنا خوض ونعاب فلم يقبل الله معذرتهم سوى معذرة جهر بن | 
| حمیرلانه‌کان خاصاهذ| حاصل مافيه * والمقصود ان‌للاية فظاهرها تدل على أن الاستیزا" بالشرائع 
| توجب الكفر لانه تعالى رتبه على استهزائهم بقول‌تعالی (قدكفرتم بعد ايما نکم) وهكذن| ذکر | 
محیالسنة رضی‌الل‌عنه فى تر جمة الاحکام بالتفصیللم أرف غیرها هذا الاستدلال ونفس السئلة || 





معرروفة فىعلمالكلام وقد ذكرهاسعداللة والدین بالتفصیل وقالان من سفر باسم من‌اسما* 
ألله تعالن ازبامر من أو أمره أوتمنىان لايكون بی من الانبياء على قصد استخفای او عداوة 
اوضعك على وجه الرخا “لمن تكلم بالكفر اوجلس علی‌مکان مرتفع وحول جماعة یسئلونه مسائل || 
ویضعکون ويضر بونه بالوسايد أوأطل قكلية الكفر استخفافا لااعتقاد| يكفر + فى مسلة ان لصلوة ا 
على | لكاف رلا و زقوله (ولا تصل على احد منهم مات آبد! ولا تقم على قبره اه فر و بالله 
و رسوله‌وماتواومرفاسقون) هذه هى الآية التی‌استدل بها على أن الصلوة على الكافر لاچوز 
عال بن ونقل ففنزولها لمامات ابن اسالا بنه وهو موّمن‌ان يكفن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم ۱ 
أناه ق‌قمصه ويصلى عليه فکفن ق‌قمصه وصلی‌علبه واعترضن عليه عمر رضى أللةعنه ف ذلك فقال 
علیه |لسلامذ لك لاینفعه وك ار هوا هر من قومه فنرزلت واسلم بهالى مناز رج 
هنأ ر وأيةالدارك وقدلدعاه‌فی مرضه وساله بنسفه أن يستغفر له ویکفن فی‌شعاره| لنى یلی حسده | 
ویصلی عليه فلما مات‌ارسل قمبصه لیکفن فيه وذهس ليصلى عليه ولم بصل دعل اوصلی فنرات الآية 
الذکورة وانما لم ينه عن التكفين فى قمصبه وینهی عن الصلوة علبه‌لان عدم التكفين بالقیبص ۱ 

کانت علامة با نکر مولانهکافت مافتلالباسه العزاسحینآسری پیز وراد من السلوةالدما* |[ 





۳۱ * 
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للمیت والاستغفار له وهوممنوع فىحق ألكافر وهذ| رواية البیضاوی ونقل امسینی‌ایضا * وفى 
رواية الزاهدى أنه سالابنه ذلك برسالةابیه ثم صلی علیهاو لم يصل على الر وایتن * وصاحب 
اغا بعد مأذكر اختلاف الو جوه فيه قال وانماجاز تالصلوةعليه لانه لم ينقدم نهىعن الصلوة 
عليهم وکانوا چر ون جری‌السلمین بظاهر ایما نوم لیا یذ اك من الدعة ور و وا أيضا ان |بنعبدالله 
ابنای‌سال رسولالله صلی‌الله عليه وسلم أن يستغفر لابيه فى مرضه ففعل فنزل فول تعالى 
| (استغفر لهم أولاتستغفر لهم أن تستغفر لهم سبعينمرة فلن بغفر الل‌لهم) ففهم رسول‌الله صلى الله 

عليه وسلم من سبعين العده النصوص فقال لاز يدن علی‌السبعین‌فنزل قو لتعالى (سواء عليهم 

| استغفر تلهم اولم تستغفر لهم لن يغفر اللالهم) ففهم أن المراد بالسبعين التكثير دو نالتعديد 
فتاب عن الاستغفار وندم‌عنه* ور وىأيضا أنه هم عليه السلامان يستغفر اعمهابىطالب فنزل اا سه 

۱ فى ذلك فول‌تعالی (ما كان للنبى والذين امنوا أن يستغفر وا للمشركين ولوكانوأ أوإى قربي من 

| بعد ماتبین لهم انیم اصحاب جر بم) وقیل را اد علیه‌السلام ان بستغفر لامه فنزل هذا القول » 

]و بالحيلة النصوص فى عدم الاستغفار كثيرة * وهذه الأية اعنى قولتعالى (ولايصل علی‌احد 

| منهومات|بد! ولاتقم علىقبره ) صر عة وان لابجوز الصلوة على لكافر بال اذ قولتعالىمنهم 

الضییر فبه عائدالی‌ال کافر ومات جر ور العل علی‌انه‌صفة لاحد وابن! عتمل‌آن‌یکون ظرن 

لاتصلأىلاتصلعليوم بدا و چتمل‌آن یکون طرف مات‌ای مات[بدا لان احیا" الكفرة للتعذيب | م 

دون التمتع فكانهم میتون أبد! کذا فى السينى * والاول موالذکور ف الدارك والثانی هو ا 

الذکور ق‌البیضاوی وأنما اختاره لانه علی‌التقدیر الاول جوز أن يكو ن النق راجما الی‌القبد 

فيفهم جواز الصلوة عليه فى بعض الاحوال وهو باطل + وفولتعالی (ولانقم على قبرع) عطق ۲ 

لانصلاى لاتقف على قبره للدفن|والزيارة * وقولهتعالی (انه کف وا)الى آخره تعليل لتا بيد 

الوت اولعدم جوز الصلوة ة والقیام علی‌القبر * ومعنی‌تولتعالی (وهم فاسقون) وه مكافر ون 

| لان الصلوة علىالفاسق جائز باجماع الصعابة والتابعين ومضیعلبه العلما” الصا حون ومو مذهب 

]مالس اا فا غ فب الواؤاقض قامة نس ل عل ال اه لش ۳ 

| الطلق وقد شاع استعمالفیالقرآ نكما فو لهتعالی(افم ن‌کان موّمنا کمن‌کان‌فاسقا)وغیره » ولما 

| علل‌الله تعالى عدم جوا الصلوة بمچیوعالکفر وااوت وكان حسنالخاتمة وقبعها امر أفيباعنا 

| حكمنا بان مناستقر علىكلمة الاسلام الى آخر الوقت يوز الصلوة عليه وان‌کان عتمل أن یسبق 

| عليه الکتاب ورج من |ادنيا کافرا ومن استقر عل ىكلمة الکثر الى آخر الوقت لم يز الصلوة 

]| عليه وان‌کان م عليه الكتاب فيموتموٌمنا * ثم فىهذا التعليل دلیل على جواز | سه 

| الصلوة على الؤٌمنين لانسبب عدم جواز الصلوة هو 2 فلت یه شهار 














(ڪفاية) " 
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كفابة فقدثبن بالسنة الشوورةوليس ق‌القرآن ابفیستدل‌بهاعلی فر ضية صلوة امنا نة هل الى منين 
سوى هذه * واما قوله تعالی (وصلعليهم أن صلوتك سک ن‌لهم) فلايدل عليها فان المراد بالصلوة ثية 
الدعاءق-الةالحيوةاذالضمير فی‌علبهم راجع الىقو 0 علميلتة ت الیم سول‌الله‌صلی ألله 
عليه وسلمولم ا ۱ من و 0 لدعا 8 ر لهم وعفوعصيا نوم 
د اا د ثمهلاصلوةالنازة عر وفة على ماسيجوع + لايقال ان صا ار ا 
]| اغا ان ار اذاهو ا الا الغا للت کا کی ودل تافل و 
0 على الكافر *لانا نقول|ن الدعاء والاستغفا ر لما منم معلقا فى حققألميت الكاف ركان منم 
| صلوة الحنازة النى هى كمل الدعاء اولی * ولايلزم فى الآية جمعالحقيقة العرفية والجاز الذى 
هو الحقيقة اللغوية لان‌صلوة الجنازة ف المقيقة دعاء وأستغفار فکان‌الر اد هو الدعا* لاغير وانما 
صلوة الجنازة فرد من أفر اده والاولىان منعالدعا" والاستغفار مطلقا يفهم م نأيات أخر وهذه 
الاية فی‌دعا"خصوص هو صلوة المنازة * ومما ينبغىان يعلم فىهذ! القامانالفقها” ذكر وا أن 
الصلوة لاو ز على الكافر عا ل وأ نكأن له ولى مسلم حتى قالوا أنه فیمناشتبه عليه أثه و من 
اوكاف لاي صلى عليه لان الصلوة على الكافر لاچوز صال وتر ك الصلوة على الو من جائز فى الخيلة 
لاف غيرها من الاحكامف نه أذ اما تكافر وله ولی‌مسلمیفسل مثلفس ل النجاسةلا کالفلالسنون 
ويكفن فىخر فةتستر عو رتهلا أنيكفنه بالطر يق اللسنون و عفر حفر ة ویلقبه‌فبها لاان عفر القبر 
وياعد فيه ويدفن بالط ریق السنون‌هذا ماقالوا + ولاير د عليهم إن الله تعالىكما منعهم عن الصلوة |[ 
عليه بقو له (ولاتصل على أحدمنهم مات |بدا) کذ اک منعهم عن القیام‌علی القبر للدفن‌والزبارة بقوله او 
تعالی(ولاتقم على قبره) على ما ذکرت[ نفا لانا نقولالنبى غصوص بالنهى علي هالسلاماونقولانه | ' 
نهىعن الدفن والزيارة وما ذکرت من القا* الكفرة ف الخفرة القاء فيه لادفن/ اذالطلوب تر ك. 
تعظيموم وتر ك استغفارهم ومماموجودان مينئذلكن بق‌شیع وهوان السئلة الذكورة تدلعلی ||| ١‏ 
أنهانلميكنل ولى 0 ان يقبر وقول تعالى (لاتقمءلى قبره)يدل على انه جوزان يقبر | : 
بش اال الین والزيا رة والله اعا اق تال لیر رفیرهم قو ل تعالي 


من م وو 1 


ری على الشعفاء على الى لاعلى الَدينَ لاجذون ما ينْفقُونَ حرج اذا 
انو ول ها عل ای سبل رنه غثور رحیم) تدذکرت || 
باق ان ع ثلئة آیات ناسغة لقوله تعالى ( انفر وا خفافا وثقالا) وهذهالآية اولی منها والعبی 
لیس على الضعفاء ولاعلی الرضی کالیرمی والزمنی ولاعلی الذین لاچدون ماینفقون لفقر هم ۱ 
كمنة POE‏ 00 نصعوأ لله ورسوله بالایمان والطاعة فى السر الأ 
والعلانية كمايفعل الو ی اناس على ماق الكشاق والدارك او بماقدر واعليه فلا انار | 














اط وسم ي 








على الاسلام والسلمین بالصلاح على ماف البيضاوى آخرا او باظهار معذرته للتغلى من‌اصحابه 
حتی لاهتری‌به غبره على مافى الزامدی او باصلاح الفعل مع أخلاص ألنية علىما فا مسینی* | 
و بالجملة فيوضع من هوّلاء اذكو ر ين الجهاد + والرضىق هذهالآية مقابل بالضعفاء فلم ل الضعفاء 
هم الشيخ الفانى وامثاله وابرضی شامل‌للاعمی والاعرج والریض جميعا بخلای مافى فول تعالى 
(ليس على الاعمى حرج ولاعلى الاعر جه رج ولاءلى ار يض حرج) ولهذاوحد هذ|وجمع ثمه مکذا 

يخطر بالبال + 32 قوله تعالى (ماعلی العسنين من سبيل) ليس عليهم جناح ولاالی معاتبتهم 
ادل فو ضص اا ن موضع الضیر للدلالة على أحسا نهم * وکلام‌صامب اليداية يدل علی‌آن 
ا معنى ماعلی| e‏ ولذاقال فى بیان‌مذهب ایو سف و ممد,حمهمالله تعالى أن 
من‌ارسل صيدام نيد ألعر ملاضمان علیهلانه آمر بالمعروى وناه عن‌التکر ما علی‌العسنین من 
سبیل‌هذ! لفظه وعندایعنیفةرممه الله یضمی لاجل اللك علی .ماهو امل واصلیا نی سائر آیات 
البدم واللهوومذا فمل‌طول رز لالم < فىمسملة جواز اخنا! 2 وش ء وله تعالی 


نو و0 حور نش دوهج + ذو 


| (خد من آموالهم صدقة تطیرهم وتزکیمم بها وصل علییم ان صلوتك سکن لهم و 
م عليم الم يعلموا ان الله هو يقبل التوبةَ عن عباده وپاخد الصدقات وان الله 
هو را الرحيم ) مذه‌الاية ففقصة قوم ضلفوامن فز وة مد تابوأوثقوأ أزة نفسهم على سوارى 
ااسچں فلماأطلقهم رسو ل الله صلىألله عليه وسلم‌قالو! یارسول‌الله هذه‌اموالنا التی خلفتنافتصدق 
بیاوطهرنافقال ماامر تان آخذمن اموالكم شيئافنز لقو له تعالى(خذمن أموالهم صدفة ) والصدقة 
تمل النافلة والوكوة وتطهرهم صفةصدقة ولهذا رفعت وقرى” با جز م جواباللامر وقرى” يطهرهم 
من أطهره بمعنى طهرهو بالجيلة هو كتملغيبة لو نٹ وا نطاب + وتركیوم بھالاعتل الا خطاب وهو بعنی 
| التطهير أو الانماء فى لال » والعنی‌خف من أموالهمصدقة تطهر تلك الصدقة ایهم اوتطهر انت اياهم 
۱ ع نالذنوباوحب الا لأوتركيهم بتلك| لصدةة *ومعنی فو لهتعا وج بالدعاء 
۱ لهم وترهمهم أندعائك سكن لهم اىيسكنون اليه وتطمتن قاو بهم بان الله قدتاب علیهم وتال 
!|| صاحب‌الدارك E‏ الصدق لصاح س الصدةة أذ! أخذها وهکذا قال صاح ب الكشاف 
ثم قال عن‌الشافعی رجمه اللهانيقولالوالى عنداغذالصدقة آجرك الله فیمااعطیت وجعله طهو را 
N‏ * ثم رب الله ذلك فقال(الميعلموا ان الله مو يقل التوبة ع نعباده وياخن لأ 
الصدقات) وفدفری"المیعلیو! بالياء والتاء جمبعاعلى ماف الكشاف + والراد به امال لتوب عليهم 
١‏ اى الم يعلمواقبلقبو ل التو بة والصدقة ان الله هو قا بل التو بة آخذالصدقة وليس ذلك الىرسول الله 
۱ صلی أللاعليه وسلم فاقصد وا الله بها ووجهوا اليه + أوغير التائبين ترغيبا لهم ی‌النو بهآذر وی‌انه 
| مانزلت عليه قال الذينلميتو بوامؤلاءالنينتابوا انوابالامس معنالايكلدو نولاجالسون مكذا | 














(فالدارك) . 





f .۳۲۷‏ 
سم فالدارك والکشان مذامضمون الآية والقصود من کرهالنتوله تعالى (غذمن أموالهم ضدفة) 
Oa‏ اخفالزکوةانکان می‌الرادبالسةة كنا قبل وان‌کان می|اصدتةالنافلة فلایکون 
اف فیه ون برد هل الأول ارالاموال وان کان ييل کل مال "للق الاق هرق الفقیاء 
بطلق ف‌غیر السوائم آذآوردواباب صدتالسوائم ثملوردواباب رکوةالاموال وارادوبهالئمنین 
وال وض * ولأولاية للامام ف أخذ ركوة غير السوائم الالذا ام به علی‌العاشرالالن 'يقالانهم 
أتوابه بانفسهم” إلى رسول انله صلى الله عليه وسلم فکانله ولابة الاخذ حينئذ * وذكرفى شرح 
أصول| بن الام بأن فول تعالى (غذمنموالهم صدفة) لايقتضى اخذالصقة من كل نوع من 
| انواعمالهم عندناغلاناللا رلا ةا اغذالصدقة من‌مال وامد صدق هذ! الل ولان‌کل 





دینار ودرهم مال ولاعب منه‌اغذ الصدقة بالاممام فلاإعب من‌کل‌نوع منه + والجواب منم 
صدفه ومعارضته الاجماع الافراد لایوجپ تصیص‌الانوام وعند الا کشرین معناه خذم نكل | 
وأحدمن أموالهم صدقة * والجواب منعرذا ك مذاحاصل مافبه * ومبنی‌کل ذلك علیان اضافة 
الاموال للاستفراق اولاولانزا‌لاحد فان من‌للتبعیض بعنی‌لاتاغذاا کل ولانترلك الكل علی 
ماصرحبه الامامالزاهد رحمة الله عليه وصرح ایضابانه لاغذ علیه‌السلام بعض اموالهم اختلج. 
فى قلو بهم أنه هل‌قبلالله مناالتو بة وا لصدقة آم‌لافنز ل قول تعالى ((! ميعلموا) لاية × ثمفى فول 
*” || تعالى (تطهرهم) اشارةالی‌ان مالالركوة يصير من‌الاوساخ لان الطهر يصير بعد التطییر من 
الاو ساخ كالاء الوضوء فانكان ضدقة الفرض تمرم على الهاشمن: والغنى والذمی وان كان 
نافلةلاتمرملنقصان الوسغ على ماع رف × وفقو ل تعالى (ویاغذالسدقات) دلي لعل ىن القصود 

من الصيقة وجه الله تعالی والمصار ف جهاتها لاجلا حاجة وقدقیل آنل! صدقة نقع فك الرهمن 
قبل أن تقع یکی الفقير ولهذ! قيلان فى الصدقةالفريضة اكاز الواعيد الذكورة فى قول تعالى. 
(ومامن‌دابة فى الارض الاعبی‌الله ررقها) من‌حانب‌الله تعالى إلى الفقراء فکانه اغذالال من الاغنياء | 
بيده ثم اعطاه للفرلءنجاز! للرزقالموعود وان فىالصدقة النافلة جوز صدقةالمشاع وانكان 
لا جوز هبة الشاع لان‌الاغذ فالصدقة هو الله تعالى و هو واحد لامشاع فيه وفىألهبة هوالفنی" 











وا جوز وهله قواتی نع بالبال روفو امل دنق قله بیان مسین [لشران 
و کل التقوی و فضلة الاستاجاء بالما 2 وان نس ی ر لاینقض الوضوء قوله تعالى 


( ودين ادوا مسجدا ضرارا وكفرا وتفريقا بين المؤمنين وارصادا لمن حارب 
له عسو عو ها وج مرو و ووه ع | و عا 
لل ورشوله من قل ا ان ارا 0 وال شود انهم تبون 


فيه رجال حبون 8 یتطیرواً ول يحب ۳ ( وال عمروبن موف 
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اپنوامسیی قباء بعثوا إلى رسول الله صلىالله عليه وسلم أن یاتبهم فآتاهم فصلى فيه فسدتمم 
أخوتهم بنوفتم بنعوق وقالو | نبنی مسج زأونر سل إلى رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم یصلی فيه 
ويصلىفيه ابو عام ر الراهب‌آذاقدم من‌الشام ام وموالذی قاللرسو لألله صلی‌الله عليه وسلم يوم 
أحدلاأهدقوما يقاتلونك الاتاتلنك معهم فلم يز ل يقاتل الى يومحنين فبنوا مسچں| إلى جن مسچن 
قباء وقالواللنبی علیهالسلام بنينامسين| انا وا اجه وعن فين ان‌تضلیلناقبه نتال هليه 
| السلاماناعلی‌جناح سفر اانه سايق تیه ] ناذا اه تما ملتافه نلافیل مرق هر وه مر سا له 
| اتيا م ت عليه فقالعليه السلام لوحشی فاتل‌حمزة ومعن بن عدی وغيرهما انطلقوا الى 
ما السون |[ لظالم اهل فاهدموه واحرقوه ففعل وأمر أن يتغذ مكانهكناسة يلق فيه اجيف والقمامة . 
مات ابوعامر بالشام لوقف تن ای ها سای ام تاش ال ام 
ا اال عط عل قولتمای (وآهرون ET‏ 


و صفنا الذیناقذ و مسو | أومتضوات فك لاتا ص * وقرأ رأنافع ین عا رر واو ورا 





مع مأ بعده مفعول له ومن قبل متعلق كارب او با قذوا على ما ‌الببضاوی وبالاول اکتق 

ا وبالاغیر ا (أسچر اس STE Ê‏ 
مع صفة ی E‏ انتقو م فیه) * وقول تعالى (فیه ر جال)الضمیر عائں الی‌سچد اسس 
ومعنى الاية والذین اتخنوا مسهراضرارا ای‌لاجل‌الضر ر لاخوأ نهم وهم | عاب مسچں قباء وکفرا 
ای تقويةللنفاق وتفريقاً بي نألوٌمنين ای لاجل ان يتفرق الومنون بعد أن کانوا يصدون 
جتمعین فىمسجن قباء » وارصاداً ای‌اعدادا لاجل. من حار بالله ورسوله من قبل بتاءالسجن 
یو مالغندق أعنى | راهب لانهم اعد وهل لیصلی‌فیه او اقنذوه منقبل (وليعلفن ان‌اردنا) ای ماارد نا 
]|| ببناء هف | سج د الا صلة ا جسن ى |والاراد ةا سنی وهی الصلوةو ذكر الله وا لنوسعة على ا مصلين *( وألله 
يشهد انهم لکاذ بو ن )فى حلفهم (لاتقم فيه| بد اً)المصلوة( سيد أسس على التقوی من ولیو م)من ايام 


وحوده (احق| نتقوم فيه )وهو مسون 5 فتاه سس رسول‌الله صلى الله عليه وسلم وصلى فيه [یام مقامه 


بقباء من بوم ن الىيومالجمعة لانه !وف للقصة أو مسچد رسول‌الله صلى الله عليه وسلم بقول 
ا نت .رسو ل الله صلى ألله عليه وسلم عذه فقال هو مسچدکم هذ[ مسجرالمدينه(فيه ر جال) 
الى و تال امس ای ال شین أن و عبت ال )ما 
تعالی ذكر مسير الضرا ار ومسچدالتقوی وبي نأهلهما الفاسقين والصا ين * وقالصاحب المد ارك 
۱ وقبلكل معد بنی مباها ةاور یا ء أوسيعة | ولغرض سو ىابتغاء و حه الله اا ت 
لاحق بسچالضرار هذا لفظهاخل ذلك من‌الکشای وقال صامب‌الکشانی وعن عطاءلیافتع 
للهالا‌صار على عمر رض الله عنه أمر المسلمين أنيبنوا الساحد وان‌لابتغذ وا فى مدينة سجدین 


(يضار) 

















5 ۳۲۹ »# 
| يضار آمدهیا صاحبه هذا لفظه فالعچب من الشاتغين التعصبين فى زماننا ببنون ف ىكل ناحبة 
منامد‌طلبا لاس والرسم: واستعلاء لشانیم واتتداء بابائهم ولم يتاملوا مافى هذهالآية والقصة 
من شناعة حالهم‌وسوٌ فعالوم * وقد ذکر علما* الاصول انا لصلوة ی‌الاررض الغصو بة منهية 
| لغيرها أعنى لشغل ملكالغي رلالانها صلوة + ولکن لالم یتصل‌الیکان بالصلوة اتصالالوقت بها 
او بالصوم لم يكن الصلوة فاليكان الفصوب مکر وعاً كالصلوة ف الاوقات المكر وهة ولافاسدة 
كالصوم فيوم|لنعر * ثم معنی قو لوتعالى فيه رجالإى فی‌سچداسس على التقوى ر جالعبون 
ان‌یتطهر وا ای من التعاساتكلها او من الذ‌نوب بالتو بة على ماف الدارك وقبل من الجنابة فلا 
ينامون عليها عن ماف البیضاوی‌او بام ىالمكفرة ة لذ نو بهم مواء عن أخره م وکل ذلك ق‌الکشای 
| + وهذه ر وأيات مر جوحة » والصعیع الذی عليهالممهور أنه ‌مدح زجال بسکنون‌نی[لسچد 
المذكور ويستنجون بالاهجار والهاء اى يبتغون |لكجارة بالماء فف الآية حينذ دليل علىفضيلة 
الاستنعاء بالاء وانما قلنا نھ م کا نوا پستنچون بالاحجار والاء لانهم رووا انها انزل الله تعالى 
هذدالاية و بالغ فی‌وصفيم: بالطهارة بصيغة البالغة مشى رسو ل الله صلى ألله عليه وسلم ومعهالمهاجر ون 
حنی‌وففوا على بای مسجرقباء فاذ! الانصار جلوس فقال رسو ل الله صلی الله عليه وسلم امۇمنون انتم 
فسكت القوم ثم اعادها ثانيا فقال عمر رضى اللاعنه یارسول‌الله انهم الومنون وأنامعهم فقال عليه 
|| السلام اترضو ن بالقضاء فقالو| نعم قال علي هالسلام اتصبر ونعلى البلاء قالوا نعم قالعليهالسلام 
اتشکر ون ف الرضاء قالوا نعم قال‌علیه السلام‌انتم وكامو ورور ب الكفية كلمن 0 قال بامعشر | 
الانصار ان‌ال‌تعالی قداثنى علیکم فماالذی تصنعون عندالوضوء وعندالغايط فقالوا یار سول 
لله نتبم الغائط الاحجار الثاث ثم نتبم الاحجار الاء فتلىالنبى علیهالسلام فيه ال و 
بتطهر وا هکذ! ذکره‌الفسر ون‌فثبت انلاستفجاء بالماء افضل‌لانه تمل آن‌یکون مد حهم ب بالتطیبر 
بمچیو ع الاحجار والاء و ختمل‌آن‌یکوزن لاستعما لوم الماء بعدالاحار وال به مال صاحبالهدایةلانه | 
ال ا تغل ف ا رغال هبون. نور ات ق‌فو م ښتبعون اجار اد 
هذا کللامه فقد اورد دالاية دللا غل ناا ةادالا افضل ووجه کون‌للاية دلیلاعلیه آن 
الله‌تعالی قد با [ لغ فى مدههم به وقد ثبت‌منه کونه نحبوبالله وأدنى در حاته آن‌یکون‌مستعبا 
عليه للتيقن مالم يدل دليل آخر مل یکو نه فوقه وهذ! اذا لم يجاوز الفهس الفرج امااذا جاوز 
النجس الغر ج يجب الاستنجاء بالاء + واماالاستنجاء الاب ر فاه وان‌گان ثبوته ختمل الاي بان 
يكو نالدح للمجموع لك نلايفهم منها کونه سنة حر نحمل العبو بية علی‌ماهو الادنی وهو الاستخباب 
ولهذ| قال صاح سالهدأية .أن الاستنجاء بالاحجا رسنة لانه واظب‌النبی عليه السلام عليها ای مع 
ا وهودليلالسنة هذا ماقالوا + وبيذءالآية ا ع أن مس الذکر 














بے ۳۳۵ ايك 


| غير ناقض للوضوء وذلك لان اللاتعالى قد مدجالمستاجين بالماء ولاشك ان فىذلك مسال ذكر 
فلوكان مس الذكر ناقضأ اللوضوءكي يكو ن المستاجى بالماء اهلاللمدخوهذ! وان‌کان استدلالا أ 
غير نام كماهو ظاهر لکنه صاع الزاما على الشافعى رحمه‌الله فيما قالان مس الذكر ناقض للوضوء 
قاتلا با نهمس الذكر فکان حد ثا کمااذ امسه وهو يبو ل لان تبة اواب الموافقة بد ایل المستدل لفاس 
بالفاسى والصعیع بالصجيع لاا ادعلا فی آن مس‌الذکر خارج ارقو غير مس الذکر 
دأخلافيه + نعمفىهذ| القام شبهة اغری وهی أن الفقها ۶ ذکر وا فى بيان الاستنجاء بالاعجار والاء 
أن السنة عندالبعض الاستنجاء بالاعچار الثلث ولك نالرأة تدبر با جر الاول وتقبل بالثانى 
وتدبر بالثالث فكلحال ومکذا يفعل ال جل ان‌کان‌الزمان صيفا ويعكس آن‌کان‌شتاء ثميأغن | 
ألاء بعدها فضلا انام يجاوز الس الخ رج ووجوباً انجاوز وهذا كله يدل على أن الراد من 
الاستنجاء طل سالنجو بعدالفا کط فىموضع الد بر وأآن‌الاستاجاء بالصفة الذكورة انمایطلق عليه 
والتطهير الذى يكون بعدالبول فى موضع الحشفة انما يطلق عليه الاستبراء كما يستفاد من بعض 
مصنفات شهاب ال لة والدين * وماذكر اه ل الاصول يدل على أنه يعم التطهير الذی بعدالبول 
والتطییر الذى بعدالغايط كما لابغنى وجهه ولکن‌الق أن مرادالفقهاء ايضاً اعم كمايدل عليه . 
قولهم والاستنجاء م نكل حدث أىخارج من السبيلين سنة غاية ما ‌الباب ان‌الاستنجاء بص ألا 
الغايط با احتاج الىزيادة تفصيل عقبوه بقولهم ید بر بجر الاول ویقبل بالثانى منغير اظهار 
أن هذا طريق الاستنهاءالغصوص ل فىمسئلة أن المد د کالقاتل فىاستعقاق الغنبية فول تعالی 
ما کان لال المديتة ومن حولم من الآغواب أن لوا عَنْ ر سول الله ولا بر 
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با نفسهم عن نفسه ذلك با هم ل لا يصيبهم ما ولانصی‌ولعمصة فی‌سبیل الله ولايَطقُونَ 
موق يغيظ الكقار ولا یثالون من عدو تيلا لأستب لهم به عمل صالع ان الله لا 
و ر سوت ووه 7 و 2 


بعاجرالمحسنين ولا ينفقون فة صغيرة ولا بيرة ولا یعون واديًا الا تب 
اه ا يهم الله أحسن ما انوا یعملوت ) معنى الآيتين مااستقاملاهلالمدينة ومن مو لهم 
'منجملةالعرب ار ن يتغلفوا عن رسو ل الله فی‌الغز و ولا آن یر غبو ای يضنوأ با نفسهم عمايصيب 
| قسد ای ایا واا انفسهمهلی تفس ف آل بل افر اجان تجو ق‌الباساءوالضراه 
ویلقوا انفسیم بین‌یدیه فكل شدة وذلك بسبب‌آنهم (لايصيبهم ظماء) أى عطش (ولا نصب) 
ای‌تعب (ولاخمصة) أىجاعة (فی سبیل‌الله) فالجهاد (ولایطتون موطنًا) ای‌لایدوسون مكانا 
من. امکنة الكفار صوافر خيولهم واغفانی رواحلهم واررجلیم* يغيظ الكفار ای يغضبهم وطا*ه 
ویضیق‌صدرهم‌ولاینالون أ ىلايصبو ن منهم أصابة بقتل‌آ و اسر اوجر حاوکسر اوهز يمة + الا کتب 
لهم بكل ذلك عمل صالع لانهم محسنون والله لايضيع أجرهم*ولا ينفقون نفقةصغيرة ولو تمرة كنفقة 


(عقبل) 




















5 ۳۳۱ ي 
عقيل *ولا كبيرة كنفقة عثمان وعبد الرهمن بن عوف على م فى | سینی» ولا بقطعون وادیا 


| ای‌ارضا فى ذهابهم ويجيئهم الاكتب لهم ذلك الانفاق وقطعالوادى اوالعمل الصالععلى ما 
فى الكشان» ليجز يهم الله على کل دامن جزاء أحسن عمل كان لهم فياعق ما دونه به توفيرأ لاجرهم 








هل[ عون الاين * وقال القاضی تت قو له تعالى (ولا يرغبوا با نفسهم عن نفسه) * روی‌ان 
اا 0 بان و کات له ر مشاه هنت ال ويساك له اس وف بت اله 
| الرطب وأاماء البارد فنظر فقال ظل ظليل ورط بيانع فا روا اا ورو ال ات 
ع عليه وسلم 0 م ماهف[ بخير فقا م فرحل ناقته واخذ سيفه و رڅه وم رکا ار بح فید رسو ل الله 
صلی‌الله عليه وسام نیلرب ناد وب کب يزهاهالسراب فقال كن ابا خيثمة مكانهففرح 
؟ به رسول‌اله علیه‌السلام واستفف له هذا لفظه ونقل امسینی ایضا × والقصود من ذ کر الآية 
| انه قال صاحب ال کشانیشت فو ل تدا لى(ولايطرن موطتا )و بهذهالآية استشهد|صحاب أبى حنبفة 
95 حمه الله أن ا مدد | لقادم بعد انقضا ۶ الجر بيشارا ك الجي شف الغنیمةلان‌وطا*دیارهم ممايغيظهم وينكوع 
فيهم وأقداسهم النبى عليه |لسلام‌لابنی غامر وقدقدما بعد تقض ىأ كرب وامب ابوبكر الصدیق 





اهاحر ين الى أميةو ز ياد ب نأب لبيد بعكرمة بن ع أبىجهل 0 فأسهم لهم 


وعند الشافعى رحمه ألله لایشا رل ك الهدد ال غانمین هل لفظه وهكذا ذكر اح الهداية هنأ 





: ال من غر تعر ض 5 يه فقال وأذا لحقوم [لدد فی دار أ هرب قبل خر جوا لغنيية الى 
دار الاسلام 1 فيه خلافا للشافعىرهمه الله ير هکذ! سردا کلام الغ کم 
كن ألله ۳ الى بعده أن الجهاد من فر وض الكفاية 4 9 ی بو حب العمل فقال 
(وما كان الْمَؤْمنُونَ لينفروا اة لول نفر من 1 فرقة منم م طائقة 0 
فى الدذين وليئذروا قومهم الها ا اليهم لعلّهم عدر ون) اعلم ان للا 

توجبهینذ كر وهما وا كت الامام الزآهد وصاحب | لسینی بالثان همأ فقط #أحد هما | ن ضمبر 
ليتفقهو| ولينذر وا ور جعوا رأجع إلى الطائفة والقوم هو الفر قه* والاغران یکون بالعکس 
۱ فعلی‌الاول معناها ما استقام للیو منین‌ان ينفر وا ال تال اه با نفررمن کل جماعة | 
كثيرة كقبيلة وأهل بلدة جماعة قلبلة لیتفقهوا ای الطائفة النافرة ولینذر وا قومهم الباقبةاذا 
اضيا إلى قومهم یعنی عم ۱ غاية سعيهم ومعظم غر ضوم من الفقاهة ار شادالقوم واندارهملا. 
الترفع علی‌الناس والتسط فی ايلاد لعلهم عذر ون ای ارادة أن عذر وا عم بنذ رون منه 
خياد N‏ دلبل ل N‏ فزمض الكاية وملن الف اراس اليل 
لانه‌جعل [نذار الطائفة النافرة للفرقة الباقية مفيدا للعمل وهواسم للواحد والاثنين فصاعدا 
| مکنا ذ کر القاضی‌البیضاوی * وذ کر الامام خر الاسلام فى اولالکتاب أن الله تعالى ندب 














۳۳۲ يك 


للفقه فىهذهالآية ودعاهم الىالانذار والانذار هو العلم والعيل جميعا فدل على أن العمل داخل 
فى ألفقه وفى اقسام‌السنة أن خب ر الواح يو جب العمل لان أله تعالىرعاهم إلى العمل بقول طائفة 
وهو الاسم للوامد والاثنين فصاعد! وعلى الثانى قيل فى نز ولها لا نزل فى المتغلفين مانزل 
سبق ألمؤمنون الى النفر وانقطعوا عن ألفقه فامر وأ ان ينفر من كل فر قةطائفة إلى اهاد ويبق 
أعقا بهم يتفقهون لتلاينقطم التفقهأ لذىهو الهادالا كبر * فیعناها ح ما ستقام للموٌّمنين أنينفر وا 
كافة لغز و فهلا نفر من کل حماعة کثبرة حماعة قليلة للغزو 5 ایا اعة الكثيرةالباقية 
ولینذر وا قومهم ای الطائفة النافرة اذا ر حعوا إلى تلك الفرقة فد لا يكون الایةدلبلاعلی 
حجية خبر الواحد نعم يستقيم أن يكون دلیلا على جعية ابر الشیور كما لايخنى علی‌النصنی 
00 ن الجهاد لايفرض ٤‏ ا وان التفقه أيضا من الفروض الكفاية ولعل 
ك فيما احتاجالسلم‌ونلیلغز و والعلم جمیعا+اویقال أن الأية عمولة على مالم يك نالنفر 
ماما فمكون الجهاد فرض كفاية وان التفقه هو الاجتهاد ومن العلوم أنه فر ض كفاية وانما 
فر ض‌العین هو تعلم السائ للا الفقه كما قال عليه للام طلب‌العلم فر يضة على کل مسلم ومسلمة 
هذا ما چخطر بالبال وألله أعلم به‌مذا هوتمام اا د كرك قن سورة: ارام لين اله 
على توفیقه ونصلی على رسوله عمد وآلهوسا ی 2 N‏ سورة يونس وفيها آيةفىمسئلة 
مسچد البیت وهو قول تعالی (واوحینا الى موسی واخیه آن تبو لقَومكما بمصر بيو 
واجعلوا ا پیوتم قبلة واقیمو الصلوة وبشر الموّمنین) معنىالآية واومبنا إلى موسى 
وأخنه ها رون ان ن تبوأ ای أجعلا لاحل قومکما ف مصر بیوتامباتا لقومكما أومرجعا در جعون 
اليه أى للعبادة والصلوة فيه واجعلوا انتما وقومكما بيوتكم قبلة أى هو القبلة وقيلاجعلوها | 
مساحد ا ی‌الزامدی+وقال القاضى ای مصلى وقيل اجعلوها مساجد متوجهة تو القيلة 
والاخير هو الذى ذ كره 0 * وقالوا وكان موسى ومن تبعه يصلون الى الكعبة وکانوا 
ی‌اول الامرماً مورين بان یصلوا فى بيوتهم فى خفية م نالكفرة لكُلايظهر وا عليهم فيوذوهم 
ويضلوهم عن دينهم كما کان‌السلیون على ذلك فی‌اول‌الاسلام بمكةفمعنى وأقيموأ الصلوة ای 
فى بيوتكم حتى تامنوا ومعنى و بشر المؤمنين بشرهم ياموسى بالنصرة فى الدنيا والجنة 
الع اا کر اخطاث ب أولا فى قول تعالى (أنتبوأ) لان اختيار مواضم العبادة مما 0 
الى الانبيا* ثم جمع فى قول تعالى ( واجعلوا بيوتكم ) لان ااذ الساجد والصلوة فيو 

على الجمهو رٹم خص موسى علیه‌السلام بالبشارة تعظيما لها وللمبشر بها 00 0 
فالاية وان كانت ففقصة موسی وهارون وفى باب اتخاد الساجد فی‌البیت وقت اشوین دون 


۱ امن ولکن ‏ بقا” شرائع ۰ من قبلنا ملینا اذأ تص‌اله ورسوله من غير انکار وکذا عموم 
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]| اللفظ من قيد الخو اوالامن يدل على شرعية اتغاذ السچد فى البيت واستعبابه ويسى 
۱ ذلكفىعر ف الفقهاء مسچدالبیت ولبس له حكم مسچن جماعة حتی بجو ز لهالوطی‌والبول والتغلی 
فوق بیت فيه مسجل وأنلميجز ذلك فو ق مسجد حماعة وقداشاراليه صاحب‌الهداية فی‌باب 
ما پکره ق‌الصلوة وما پفسد فبها حبث قال ولاباس‌بالبول فوق‌پیت فبه‌مسچی والهرادما 
| اعدللصلوة فى البيتلانهلم يأخذ عکم|لسچد وان ندبنا اليههن! کلامه وی‌شر وحهاوان استعبنا 
إلى |تغاذ |السجد فى البيت فقول تعالى (واجعلوا بيوتكم قبلة)وذ کر وا آناتخاذالسجد فى البيت 
وأداءالنوافل فيها مندوب وكان رسو ل الله صلى الله عليه وسلم ییون السلق نودو التوافل 
فيها والسنن الر واتب وغيرها سیما سنةالفروكذا الوتر سيما فىليلة الميعة فى مسجرالبيت 
اليد للصلوة*وفضائل هذا واحکامه وادابه ما يعرف فى كتب | لمشا تغین وأ ا 


سورة هود وفيهاآية فى اوقا تالصلوة ومی‌تولتعا ی (وقم اس طرقی ابر ونم الیل 
ان اسنات‌ید هن السَیات ذلك ذكرى للذكر ين واصبر فان الله لایضیع اجر المحسنين) 
اعلم| نار بع آیات فالقرآن يفهم منها الصلوة ا خيس وهذه اولهاومعناها واقم الصلوة ة طرف النهار 
يعنىغدوةوعشية فا لغد وةصلوة ۳ والعشية صلوةالظهر والعصر وانتصابه‌علی الظر فلا نه‌مضا اليه 
وزلفامنالليل وهوجمع ر زلفة بمعنى القرب يعنىساعات من الليل قر يبة من آخر النهار أىصلوة 
الغرب والعشا”» (ان‌السنات يذهب نالسيئات) الراد بالحسنات الصلوة الس فانها يذهبن 
الذنوب ویکفر نها أ والطاعات مطلقا اوسپحان الله والحمد لله ولا الا الله وله( كبر « ذلك 
ای فاستقم وما بعده اوالقران ذکری للذا کرین ای عطفللیتقیل * واصبرعلی امتثال ما 
امرت به والانتها* عما نهيرتعنه × (فان اللالايضيع اجر العسنین) ونز ول الآية فی‌عمر بن عر نة 
بائمالتر قال لامرأة فىالبيت تمراجود فدخلت فقبلها فندم فیا*حا کیا با کیا فنزلت فقال عليه 
السلام هلشهدت معنا العصر قال نعم‌قال هىكفارة لك فقيل أنه خا قال بلللناسعامة هذا 
كله ف المدارك وتبعه الحسينى ایضا + وقال القاضى والعشيةالعصر وحده فلاتجيع الآية حينئذ 
اللا ن ,ال افا هان وقیل زلفامر الال زقر بامی الیل وحقواعلی هدا التفنیز 
ان‌یعطنی على الصلوة ای‌اقم الصلوة طرف النهار واقم زلفامن الیل علىمعنى واقم‌صلوة ینقرب 
ها فى بعض الليل * وذکر القصة بالتطويل والتفصیل * وقال ایضا فى أن الحسنات 
| پذعبی السات ران اعدهیا آن‌پراد تکفبر الصفایر .بالطاعات والثاق ان امسات بكرن 
0 کقول‌تعالی (أن الصاوة تنهى عن الفعشاء وا نكر ) * واما الامام الزاهد فبص ما ذکر 
اه فال أن له ایند كر للضلوة روفن ام پتمین الات ك عن ا دار ۱۱ 
فم نكانت صلوته تنهى عن الفعشا ۶ وا لتك رکانت صيٹ یذهبن السیثات والافلا » وقال ‌التوضیع 





و چم 














۶ ۳۳۴ يك 
ففدلالة النص ف الكفارة إن الكفارةلايمجو! الكبائر قال التمالى(انامسنات يذهب السيئات) 
والراد بالسیأت المقاين دون الکبایر لقوله عليه السلام السلوة اثیس اة اللا 
ورمضان‌للی رمضانکفارات و اجتنبت الکباگرمذا کلامه * ول ان‌السنات می 
الطامات وینبفی ان یعلم ان‌منا غبر ما ملبهلحتلة آناجتناب الکباثر یکفرالمفاثرالبتة 
لقولءتعالى TT‏ و امش ء رداك لان‌اننات 
هن انما ل الطافات قصداذون فرك الكباقر ار الكو عنها والاول متفق علیه والثان هورای*(اعتزلة 
فقطءلىماعر فف عا اكلام وعد و 8 یوسف وقنها ایتان‌منالساءٌ روه %+ یم مسئلة ان 
بيع ا حر ب باطلقول‌تعالی (وشروه بثمن بس دراهم معدودة وَكانُوا فيه من الزامدین) 
أهذةالآية أخبا ر من شرا“ أخوة بوسق له من‌السيارة بعدان‌القوة فىغيا بت الب أوشراالسيارة 





له من عزيزمصر وقصته‌انهلماالقوه فى فیابت الب وجأت سبارة فاخ رج وأردهم يوسف منه 
ثم‌تنبه بدأخوة جاءوا وأدعوأ أنه غلام لهم فاخف وا من السيارة ثمنه ثم باعه السيارة من عز یز مصر 
| ثانيا فیقول‌الله فىشا نوم * (وشر وه بثمن )أ ىأخوة يوسى من السيارة بثمن بخ سأى زيف ردی 
۱ درأهم معدودة أىقليلة غير موز ونة بل معد ودةاقل‌من‌ار بعین‌لان هکان عش رین او اقلاو | کثر 
| وكانوا فيه ای |خوقیوسنی ف يوسن منآلزاهدین ای‌ال راغبین‌عنه و و جهه‌طاهر| + والعنی وشر وه ای | 
۱ تارج يوسف منعز يز مصر بثمن مذكو ر وکانوا فيه من الراغبین‌عنه لانهم‌ملتقطون خالصون 





:من اشتراء احد منهم وهذا کله‌اذ| كان شر وا بیعنی باعوا وان كان بمعنی اشتر وا فالعنی ان 
السيارة اشتروا يوسف من أخوته بدرأهممذكورة وكانوافيه من الرافبين عنه لاعتقادهم انه‌ابق 
هذا ما ف البيضاوى ولميذكره الباقون بهذا التفصيل وخف ف الاما الزاهدالوجهالثئى بان هذا 
|| الببعلم يكن بثمن بخس بلبمال عظيمكماهوألعر وف + و بالجملة معنىقوله تعالى بخس وان 
لا وی مان بالات قن ار ی 
ههنا تمسك بعضهم أن بيع الحر باطل وهکذ! وقع‌علیه الاجماع وهو معروف * وانما الاختلان فى 
[| انه هل جوز بيع الجر ف الخمصةاولا فالشهور أنه جوز وذهب‌البه جماعة ایضا وقد قر ر قدوة 
| التاغرین نظام اللة والدین‌انه لاوز بيع ار اصلا لا فى الخيصة ولا فى غيرها * واناباحنيفة 
| رحمهالله وجميع الجتهدين بری من جوز بيعه ق‌امغيصة + وانما ذكره استاذ الاجل الشيغ الهداد 
| ق‌شرح اليداية والبزدوی نقلا عن العيط والذخيرة من أنه يصع بيعه عند الغمصة فلعل 
ذكره لغرض صعيم وهو أن يأغذ المسکین | المظلوم حقه من الظالم الغنى بهذه البيلة | 
فیا ی ووی الطال وا فبلاما طویلا میراد الالام عليه فلير جع اليه + 








۱ واماما اشتهرفى زما ننامن بد ار وشرائهم فهو متاول بالاجارة عندالعارف بقوامد| لشرعولكن 
E‏ 

















f ۳۳۵ FL 
لايش عليلالانه لالا اما | نامر ار نفسة او اجره 7 أوسائرالاقارب شاه‎ ۱ ۱ 
وعلى كل تقديرأ مأ أن کون صغيرأ أوكبيرأ | وعلی‌کل غالا 1 ن جعل‌الاحرة | لنفقة والسکشوة فقط‎ 1 
او دراممعينةفقط او کلامبافاجارارنفسه با ارام وا لکسوة اة اور بلد رام العينة‎ 
أو مشا نهة رزرة ان یکون اه زأو بعشرة درأهم الال مثلا الم سئین سنه‎ aT 

































مثلاینبغیآن جوز ایضاوان! م يسم یو اوشهر أوسنةة فانغاء ش‌الی‌الدة فبهاوالايهدر 
وهولایساعق النفقة والكسوة * و بكليهما اشتبه ا حال لايعرف له نظير فىالشرع ولکن بنبغی 
أن جوز * واما اجارة غير الر له فى البالغ ينبغى أن لاجوز وف الطفل ان كان بالكسوة 

والنفقة ينبغى | نلا عو ز لان نفقته عائرالبه + وأ نكان بد رأهم معينة نیا الا لی‌مدة علومة فقط 
أو بكليهما فكل النفع فى الاول و بعضه فی‌الثانی‌عائدالی غيره فا نكان ذلك الغير باه اوامه يجوز 
لانهما يملكان أجارته وان كان غير ذلك من‌الاقارب لايو زلانهم لايملكون اجارته وانكان 
مستاحره لاوز لان الستاحر لايياك أن يوجر الشئ الستاجر غبره وعلی کل تقديز لاجری 
عليه احکام الفلوکین فلابيلك النتاجر تكامه وکتابته وتدبیره واستبلاده واعتاقه ولايملك نفنه 
واولاده وا کسابه ولاینفق علبه‌عکمه وهبته لغبره و بیعه منه ِ لك معمول فی‌دیار الهند 
والشرق والغرب معاذالله من ذلك اللو لین یل صعتنهاشرعا و حواز تصر ذ اتها نقلا نعم انما 
جری‌مذهالتصرفات فى اهل ا جر ب الذين لايشك‌احد ففكونهم حر با أنفاقا أوفيمن بيع فیالخمصة 
فی بع ضالر وايات على ماع رن أنفا وهو أعلم بماهوأ لضوات د ثم نقول فى مسمّلة أن تعليق الكفالة 
بالشرط جائز قول تعالی (قالوا نفقد صواع الملك ولمن جاء به حمل بعير وان به زعیم) 
قصة معر وفة ومی أنه لاجاء اخوة يوس إلى يو سف وارادوا ان‌پذهبوا إلىالوطن حعل خدام 





يوسن صاعة فى رحل‌اخبه ٿم لاخر جوا من‌مصر اذن موّذن وقال‌مو وغيره انا نفقد صواع الاك 
ونظن اتكم سرقتموه وقال ولمن جاءلى به‌ای‌لین‌جاء بذلكالصواع حمل بعير وانا به زعب يوأى 
كفيل يعنى أىكفلت ان‌اعطی حمل بعير لمن‌جاء بذلك الصواع فقدكفل ذلك اون وغيره 
عمل بعير وعلق ذلك بالشرط والله تعالى قد فص علينا بهذه القصة فالظاهر بقاوٌه فى 
شريعتنا بالضابطة العروفة فثبت أنه جوز الكفالة بلفظ الزعيم هکذا خطر بالبال وانه 
جوز امعالة وضمان العل قبل تمام العمل وقد قالالقاضى البيضاوى وفيه دليل على جواز 
الجعالة وضمان عل قبل تمام العمل وانه عو زتعليقالكفارة بالشرط + وقد قالصاح ب الهداية 
بعد ماذکر أن تعلق ۳ بالشرط جائز والاصل فيه قوله تعالى ولمن جاء به‌حمل بعير 

واا به زعیم والاجماع متعقد على صعة ضمان الدرك ثم ثم فصل‌انه ای شرط جوز التعليق به 
وای شرط لاعوزفقال ثم‌الاصل‌انه :صح تعليقها بشرط ملائم لهامثلان يكون شرطا لوجوب 














4 ۳۳۰ 2 


الحقكقوله أ ناستعق الببع اولامکان‌الاستیفام مثل فول‌اذاقدم 1 يد ومومکفول عنه‌او لتعذر 


الاستيفاء مثل قولهانغاب عن البلدة اما لايصع التعليق جرد الشرط كقوله ان هبت الريج 
23 ”المطر وكذ| أذاجعل واحدامنیمااجلاالاانه‌بصم الكفالة و ع بالال«الالان الكفالة لامع تعليقها 
شرط لايبطل بالشر وط الفاسدة كالطلاق والعتاق مذا كلامه فاحفظه ولاتكن من الغافلين 
0 ق و 2 الطعام بالسلعة مكايلة وجواز االبضاعة قول‌تعالی ( فلع دخاو 
عليه ال ايها العزيز مسّنا ۳ الضروجفنا | باقر جي ةوف ن الکیلوتصدق 
علينا ان الله جزى المتصدقین) قصة الآية طويلة ولم اوردمنیا الامايتعلق بقعر 5 
ای‌فلما دخل اغوة یو سی غل يوسق: بعدها رهعوا الى الصر رجعة ثانية قالوايا أيها العزيز 
مسناو مس اهلنا الضر ای‌شدة الجوع والقعط ركا ببضامة مزجاة الی ر دة اوقلبلة ترد 
وتدفع رغبة عنها قبل كانت دراهم زيوفا وقيل صوف اولسین وقيل ال صنو بر وحبه ة أ خضرا* 
وقبل الاقط وسويق القل فاونی لنا الكيل اىر تملنا الكيل ال العا رعا دق 
لينا برداخینااو بالساعة‌وقبول ال جاةاو بالز يادةەلىمايساو بماء أن الله زى التصدفین احسن 
الجزا”* والتصقالتفضل مطلقالکن اختصت عرفا بماينبغى به ثوابمن الله هذا کله‌‌البیضاوی 
والكشاف. وهو جامع لا ‌التفاسیر كلهاء ولكن الشان ف بعرفة انه كيق بطلق اغذالتصق 
على الانبيا” ولم یستون احدا مثل استوفاه الامام الزاهد حيث قال والصدقة على الانبياء قبل 





| الوحی جائز و بعد الوحى قير جائز ولان مذا طلب الط فى العقدوطلب ف العقدهو ز » وقيل 


ارام صدقة الفرض لاالنفل*وقيل نبینا عليه السلام كان بخصو شا یقت همین كد 
الآية انها تدل على جواز بيع الطعام مكايلة بالدراهم اوالسلعة وفير ذلك وعلی جواز عقد 
البضاعة كمالايخق وان لمينصوابه وق دکر اللاتعالى فىكتابه وا کدایفاء الکیل واليزان بالعدل 
والسوية منغير افراط وتفر یط بقولوتعالى( وأوفوأ الكيل والیزان با لقسط)وقو لهتعا لی(ولاتنقصو 
المكيالوالميزان) وقولهتعالی(ویل للمطففين الذي ناذا | كتا لوا على الناس يستوفو ن وأذا كالوهم || 
أووزنوهم بغسرون) وامثالذلك وكل هذه أعم من أن يكون ف بیع الطعام بالطعام أوغيره 


| ون نقتصر بهذا فقطولم اذ كر هذه الآيات مرة اخرى لتُلايطول الكتاب وذ كرت مسئلة 


ان‌الایاس من ألله کفراعنی قولوتعالى (ولاتیاسوا من روعألله) فؤسو رةالاعراف بتوفيق اللاتعالى 
وبعدها سورة رعد وهى خالية عن 0 عله سورة ة أبراهيم وفيها آبة يستدل بها على 
ا عذاب لقبروهی فول تعالى ( یثبت الله لين امنوا بالقول الابت فى ا جيوة 


الدنبا وفى الاخرة " 1 الله الم و یفعل الله مایشاء) قال‌صاحب‌الکشای فی‌بیان 
معنی الأية بثبت الله الؤمنين بالقول الثابت النی کت با جة عندهم وتيكن ف فلو بهم 


(ف الحيوة) 







































اف وة الدنبا والاخرة وتثبيتهم فىالدنيا انهم أذا فتنوا فدينهم لمیزلوا کالذین‌فتنيم اصحاب 
الادود وکرکریا وس و جرجیس وشیعون وغبرهم وم ف الآخرة انهم اذا سلوا عند 
توافق الاشیاد عن معتقدهم ودينهم لميتعلثموا » وقيل معناه الثبات عند سوال القبر وعن 
| البراءين عازب انه عليه السلام ین روح الؤمن فقال ثم يعاد ر وهه فى حسده اه 
ملکان فیچلسانه فی‌قبره ویقولانله من ر بك ومادينك ومن نبيك‌فبقول ربی‌الله‌ودینی الاسلام 
ونين مک علیه | لسلام فینادی منادمن السماء أن صدق عبدی فذ لك قوله (یثبت‌الله الذين 
| امنا .بالق الثابيك ویخل ال الطالسی) ای القين اقتضروا هن التقلیت لاون ف مراف 
القبر وتزل اقدامهم از شیع‌وهم ف الآخرة از ل واضل* (ویفعل‌الله‌مایشا*) من‌تثبیت الوّمنین ا[ 
واضلال الطالئن 00 لاعتفا نامل امه مایت الذاركوالفاسى ازى 
فىاكثر الوحوه وأنخالفاه فى بعضع اجو باجم لة فالاية دليل على حقية سو ال القبر *وذ كر بعض 
أهل الكلام والحديث ان هذه الاية ‌عذاب القبر لان النبى صلی‌الهعلیه وسلم قال(يثبت الله أل 
الذين امنوابالقول الثابت) نزلت فىعذاب القبر اذا قيل لهمن ربك ومادينك ومن نبيك | 
| بقوله ریی‌اله ودینی‌الاسلام و نبیی #مدعليه السلام هذا لفط الحديث » والطامر ان عذاب لأ 
| القبر بالعنیالشهور لایثبت من عرد قولو(يثيت الله الذین منوا بالقول‌الثابت) الابا نضیام | 
| قولتعالی(ویضل‌اله!اطالمین) وانمایثبت منه‌التعمیم وتفسیر النبی صلی‌الله عليه وسلم بقو ۳ 
اذاقيل له يدلعلى سوّالالقبرردون عذابه»وظنى ان عذاب‌القبر منابمعنی عام یتناول میم | 
الاخوال الان ف‌القب رکما هورأ ىالبعض وان هذه الاية جامعة لسؤال. القبر وعذابه وتنسيه || 
لان التثبیت والتعلیل الم ف کورین ف الآية لایکون الاب السو ال فلهذا وقتهالنبى عليه السلام | 
بقول اذا قبل له فعلم‌انه يوفع السو الاولاعلی کل واحد من‌الموتی بانه من وما دينك | 
ع ك ثم إلبيث ان کارا شخ الق رال ی ای افر ال الروت لته 
والاسلام وان ع كان ظالما يضل الله تعالى بان لایوفقه بالجواب الصادق ويفعل الله ما يشاء 
من‌الوّمنین والظالمين جميعا من‌الثواب والعقاب کلیهما فيفهم منه حقبةالسو ال على کل‌واحد 
۱ را تاه الطا لمو مه کرو با ول الالباب وانباوا لاان 
فاق ع انبا دات الف فو المؤمنايضا أنشاء الله تعالی« و قال لا م الرامد 
افر لاك رکفت الله القيرن | مسق متا E‏ انا الكل + 
وان قوله تغالن ( ف الحيوة الدنيا) يعنى الحيوة فى الأخرة اى الصراط او الحيوةالدنياعند اليوت وفى 
الآخرة عند السوّال ف القبر وان الظالم ههناالكافر دون مرتكب الكبيرة كماهو ری العتزلة » 


| وق السینی آن عيوة الناذا هو اميوة وق ا هو اف اة الدنا موالقبر ولا غرة 
۱ 1 











( التفسبراتالاحمدية ) ۷۲ 








5 ۳۳۸ ين 


موق السو ال هذاما ل ت ع ی ا وبتیکن فالقلب | ١‏ 
أعنى قوللا أل الا ألله عمد رشو ل الله * و بعدهاسورة اچروهی خالبة ع نالسا كل علدو بعدهاسورة. 
غل یاآات منالسا ی سل منم الانعام وممايتعاق بهاقول‌تعالی (ولانعام خلقیا لكم ١‏ 
فيواد ف وفع وا تا ون ولکم فيها | جمال حين تریحون وحن تسرحون وت ۱ 
تانكم الى بلد لم تکونوا بالغیه الا بشق الانفس ان ربكم لروّف رحبم) | 
قول تعالی (والانعام) ) منصوب بفعل مضمر بفسره خلقها او مو معطوى علی‌الانسان داخل قت | ۲ 
خلق * ثمقوله ا لكم) بیان‌ما خلقلاجل‌وقو | تعالى(فيهادفوٌ )الایةتفصیل این الانعام | 
دفوء ومنافع ومنو | تأكلون والدفوء اسم لما يدفؤٌ به من لبا سمعمول منصو ف أوو بر آوشعر ۱ 
ومنافع هی نسلها 0 لحومها وشعومها وانما تدم الطرف || 
| فی‌قوله‌تعالی(و منیاتا کلون )وان کان قد يؤكل من غير الانعام أيضا اما لفواصلالآية كما قال | 
القاش اة واما لانها الامل ابا غير ها کالب ال لع رككفير العتدبه | 
اکماقال الکل*و جنملآن یکون‌العنی‌ان 0 000 فرثون بالبقرفياً کلون منهاا حب | 
| والثمار وتکسبون با کراء الابل وتبیعون نتاجیا والبانها وجلودها علی ما فى الکشان» | 
وقال الامام الزاهد ووافقه الحسينى ان ای بما بعده ای لكم فیها دفو ومنافع‌می‌الدر | 
والنسل وکا الفا فياك ها با کون اليانها وا فقي غاا من ولا 
وقوله تعالی (ولکم فيها جمال) منة بالجمال كما ان‌الاول منةبالانتفاع ای‌لکم فی‌الانعام ان | 
مین‌تر يحو نى تز ودونیا من‌مراعیهاالی مراحلها بالعشی ومین تسرمون‌ای ترسلونیا با لغداة | 
الى مسارجها وانما قدم الاراحة على التسريح لان الیمال فى الاراحة اظهر اذا اقبلت ملاء || 
البطون حافلة الضروع*وقوله تعالى (وقمل اثقالکم) ای تعمل هذه الانعام اممالکم الى . 
بلدلمتكونوا انتم انفسكم بالغى ذلك البلد 0 تغلق الابل الابشق‌الانفسای مشقتها وکلننیا | 
فضلاعن أن تملوا على ظهو ركم اثقالكم والشق المشقةقرى”بالفتح والکسر +وقبل‌الفتوح | 
مصدر شق الامرعليه شقا ال اب ذهب تصق قوته بالتعب | 
والجهد هكذ! ف البيضاوى*وزاد فى المدارك اوالیعنی لم تكونوا بالغيه بها اى بالاحمال الا | 
بالشقة + وقيل أثقا لكم | بدا نکم ای تحمل | بدا تكم وا مقصود من هذه الو جووتطا بق قو لەتعالی( لمتكونوا | 
بالغیه )لان قو لهتعالی (أثقالكم) يدل على حمل الثقل وقوله تعالى (لم تكونوا با لغيه )يدل على بلوغ 
الانفس ای بنى آدم‌فاذاقدر قولهتعا ی فضلاعن أن تحملوا استقام الكلام وكذ الوكان التقدير بالغين 
بها أويكو ن الاثقال بعنی‌الابدا نكما لايخق وصرح بذ لك صاب الكشاف » وقال فتفسير البلد 


مكة وهو ختار الامامالزاهدايضا» و فیا سینیعکس هذأوهو ان الطاب لاهل مكة أ ىلم تذهبوأ ۱ 
7 ۳ 


























(منها) 


5 ۳۳۹ ي 
| منهالى الشام واليمن الابالشقة والكلفة هذامو مضمون الآية * والقصود 0 0 Ns‏ 
|| علىجو از الانتفاع بالا كل والركب والحمل والكراء واللبس من‌اصوافیا واو بارها رةه 
| له وقدذ كر الله تعالی ببان الاصوای والاو بار اا ار عاق آخرهذه E‏ 
ات وکذا ذكر اللبس ایضا فى آخر هذه‌السورة وذکر بیان الانتفاع بالا کل والركوب وغیر 
ذلك جبیعا فى مواضع متعددة بطریق ختلفة فى سورة يس قال ( وذللناها لهم فمنها ركو بهم 
۱ ومنهايا كلون ولهم فيها منافع ومشارب‌فلایشکرون) فذكر الركوب والاكل واللبس رمع 
ذلك ذکر المنافع فالراد بها ماورام الاشياء الذكورة من‌النسل والحمل والدفوٌ * وفى سورة | 
الوّمنین (وانلكم فى الانعام لعبرة نسقيكم ممافى بطو نهاولكم فيهامنافع كثيرة ومنها تا كلون 
وعليها وعلی الفاك تحملون)فذكر المل والاكل وامنافغ فالمراد بالمنافع ههنا ماسوی هذه 
ال ذکورات * وففسورة حم الؤّمن ( الله لذى جعل لكم الا نعام لت رکبوهاومنها تا كلون ولكمفيها 
عام انلق علي ماما و صدو رك وغ رل الاك او ربراک 
واماجة عليها والحمل ومع ذلك ذکر النافع والراد بالمنافع ماسوى هذه الکو رات وهثلهذاى 
القرآن كثيرة وقد| كتفيت بهذأ 0 * و بالجيلة اإراد بالنافع فىهذهالايات ليس 
مصطاع الاصول وهو مالايبق زمانين کال ركوب والحمل فانها اعراض لايبق زمانين جلاف 
الز وائ فانها تب کالثهرة فىالشهر والقلة ف الارض واللبن وا و فان ال ركوب فى 
كل هذ هالآيات وفع مقا بلا للمنافع فالرادبه معناها التعارف وست کر بیان ان منافع الفصوب 
لاتضمن بالاتلانى والامساك جميعاً بغلای ز وائدالغصوب فانها تضمن بالاتلای والاستهلاك 
دون البلاك ولائ لفوت نفسه فانه یضین ا و ينا 
مفصلا واضعا انشاء الله تعالى < فىمسئلة | ن الخبل و البغال لمیر حرام | كلها قوله تعالی 
(والحِيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة ولق ما لاتعلمون) فقوله تعالى (والخيل) 
منصوب معطوى على الانعام السابقة اذكو رة عت خلق وزينة مفعول مطلق لفعل حذوف لأ 
ای خلق اليل والبغال والحمير لترکبوها ولئزینوا بها زينة * وقيلز ينة معطوفی على حل لتركبوها ا 
وحبنئل انما يغير النظم لان الزينة بفعل شالق والركوب لیس بفعل ولانالقصود منخلتوا | 
ال رکوب‌واما الثزيين فاصل بالعرض وقرى”زينة بغير وأو وعينئل يعتمل أن يكو نعلة لتركبوها | 
اومصدر ‌موضم الال من‌الفاعل او افعو ل * وتو لتعالی (وبخلق مالانعلمون) اجمالمیوانات | 
لم بنكو سابقا وغلائق لم بعلم‌الانسان من‌الوموش والطبور رالا اوليا ف‌لبنة والنار 
وغیر ذلك هذا كله ف البيضاوى * والقصود ان هذهالآية هى التى احتج بها ابوحنيفة رمیه‌اله || 
فىحرمة الیل والبغال والحمير ووجهه ماذكر فى الكشان وكذا ف المدارك والهداية ىباب 
































۶ ۳۴۵ مه ۱ 
الذبائیع ان هنهالاية صد ر ت فی عل المنة وقل من اللاتعالى علينا بخلقها ال رکوب والزيئة فطلم أ 
کیال الت رمن الاسيا» موعن! الذكور يقل لان الك لابين بالادی مع‌و جودالاعلی قلا 
بخو ر | كلها + ففيهرد علی‌ای‌پوسق ومد والشافعی رحمه‌الله ففجواز | كل الخيل والبغال وعلی 
مالك رحمه الله فى جوا زا کل اسر الاهلية لانها التعارفة من الآرة وأماامبار الوحشی خائر ا كله 
بالاتفاق * وقدنص شرح الوقاية وغيره أنمالكارحمه الله متفق‌معنا فىهرمة الیل ويخالق فى 
حمر الاهلية والشافعى رحمه الله على عكسه وهو تقو انالا لموتدل على حرمة أحك مثما اس 
ر سول الله صلى ألله عليه وسلم حرم موم مر الاهلية دوم حد سير وأذن با کل الفرس فبهوهوابه م 
قلنا * ومالك رحمه اللهاحنج بقوله عليه لسلام کل»ءن‌سبین مالك نقاللميبق من مالى الاحميرات 
والایة وحديث خبر حچتان‌علبه ولم ينعرض صاحب الوداية بخلافی‌مالك رحمه الله فكانه! م يعتد 
به واو ردالاية فى كم األخيل فقط و تبعه صاح ب المدارك اما ضاهت الكثان فنظر إلى 1 
۱ وأوردها فى هق الكل وهو الظاهر ولذا غيرت‌الاسلوب فيماسبق »وأنما ذکر الفقها“الحنفية فىحرمة 
۱ لحم اليل لفظ الكراهة لعدم! لقط اع بولك ن قيل أنه رأهةتنز يه قيل| نهکز زأهة غر د يم وهوالاصح وينبغى 
للیفتی | نلايبيع الخيلقحالة| 0 بلاما 0 له الحها د وابضاهو خلانیمذهب 
ایی حنيفة رحمه [لله فلایفتی به ولکن أنقر ب ايلا لهلاك یفئی بان یذ که ود | la‏ للك للا تیچ 
فق الو منین مع أنه ائ ومد رهمهما الله وهما من معظ [صعاب | بيعنيفة رحمه الله لاقف 
|| یر الامليةذانهلايذه ب الىجوازها اعد من الحنفية فلایفتی بجوازصا وان فر بتالىالهلاك مكذا | 
| بغطر بالبال تأمل وانصف ومل‌جزاءالاحسان الا الاحسان ا فىمسئلة انم لسمك حلال وان 
]| امین یطلق على اللؤلو فوله تعالی (وهو الْذى سر البحر لتا لوا منه لما طريًا 


وتستخرجوا منه حلية تلبسوتها وترى الفلك مواخر فيه ولتبتغوا من فضله ولعلّكم 
تشکرون) معنى الآية (هوالذى سر البعر) الا نتفاع به م الاصطياد والغوص والركوب 
| فالاصطياد (لتا کلوا منه یا طر يا) أغن ىالسوك وأنها وصفه بالطراوة لانه يؤؤكل سر يها خيفة 
| الشاد ه والغوس (لستخرجو منه ملية) عن الله لف والرجان (تلبسونیا) ای‌تلبسها نسا کم 
الکن لا كان زينتهن لاجلکم فکانما انتم تلبسونها #وال ركوب بيانهفى قو له تعالی (وتر ی‌الفاك 
مواخر فیه) ای جواری‌تبری جر یا وتشق ألاء شقا اذا مخ رشت الاء كير ومهاوقیل‌موصوت جرى 
|| الفلك بالرياح»والمعطوف عليه قول تعالى (ولتبتغوا من فضل) حذوی اىلتعتبر وا ولتبتغوأ 
من فضل* وا مراد به التجارة يعنى أن الركوب لاجل #صيل التجارة*وانما عقب بقوله تعالى 
(ولعلک متشکر ون) لانه اقوى ف باب الانعام من حيث أنهجعل امهالك سببا للانتفاع هكذ! قالوا» 
وهنا ا ذ كر الله تعالى فى سورة فاطر من غير تفاوت الا فى النظم »والقصود ههنا شيئان 
















































( احد‌هیا) 





$ وععسم > 

























أحدهما أن م السميك حلا للانه صرح به ف الاي فهو كمف الحقيقة غايتهانه لایسمی كما ففالعرق | 
فلهذ! لايحنث به منحلن لاياً کل میا فا كل م‌السمك لان‌الاعم ينب عن الالتعام وهو الشد: | 
ولاشدة بدون‌الد دم ولادم فى السه ك فیا واقع فیثل‌هذ| يوه ذكرواهلالاصولق 1" 
کت الحقيقة والعاز « وقالالقاضى البيضاوى وتمسك به مالك رحمه‌الله والثورى على أن من 
لى لاباً كل اهما حنث با كل السمك * واجیب عنه بان مبنى الايمان على العرف وهولايفهم 
مته عندالاطلاق الاتری‌ان‌الله سمىالكاف ردابة ولاهنتامالی على|نلاي رکب دابة برکو به || 
ا صاأمب‌الکفان من غبز كر مالك واللوری + وقال صاجب‌الدارك رانمالامنت | 
با كلهاذا على لایا کل ما لان مبنی‌الایمان علی‌العرنی ومن قال لغلامه اشتر بهذه الدراهم 
كما غا۶بالسمك کان‌حقبقا بالاتکار هذ| افظه * واقول لا خص‌اله‌تعالی بيان! کل‌السمت كان حجة 
على مالك والشافعى:رحمهما الله فىاطلاق جميع ماف البعر من‌آمبوان وقد مضى بيانه فىقو لاتعالى 
(و هر م عليهم الخبائث) + ثم السمك لیس لال مطلقا عندنا لاف للشافعى وما لك 
رجمیمله«وقال صاحب الهداية ویکره| كل الطاىمنها ثمقال والاصل ف السمك اذامات بآفةيعل 
كالأخوذ واذا مات حتف |نفه من غير آفة لابج لکالطانی * ثم قال وفى الموت بالبعر والبر 
روایتان × والثانىان!1لىيطاق على الاو لو فلو حلنیلایلبس لیا وا لبس عقداللوٌ لؤغير مرصع 
ينبغى ان‌یعنث كما هوقولهما خلافا لای‌حنيفة رحمهماالله‌والیه اشار صاحب الهدأية حيث قال وقالا 
بعنث لانه حلی حقبقه‌متی سمی‌به ف القرآن وله أنه لا یعلی‌به‌عرفا الا مرصعا ومبنی الایمان 
م العو نول هاا عا ي هم ووا ورف تقو میا لان الكل يه على الانترات تاد 
متعارف هذا كلامه + ولم يتعرض له المفس رون فیما أرى ای مسكلة السكر قوله تعالى | 
۳ مرا التخيل والآعناب تخل ون مله سرا ور رفَاحَسَنَانّفَى لكاي لقوم يعقلون) | 
فقو له تعالی (ومن ثمرات التغيل) امامتعلق بقوله تعالی (اسقیکم)عذ ف لذكره فیناسبق ومینتد || 
تقغذون بیان وکشی عن‌کنه‌الاسقاء اومتعلق تقغذون ودينئذ تکر ير منه تکریر الظرن ۱ 
لته کت و کیره غل الوجهین باعتباز ان عاد ان الضان الكو ناته فبل‌ومن عصير | 
| ثمراتالنغيل والاعناب تتغنون منه‌مکذا ف الدارك وزادفی الكشان والببضاوی يجوز ان | 


۱ 1 0006 
یکون‌من ثمرات الاغیل خبر مبتدا حذوف وهو مر جع الضمير ومو صوف تتخذونكانه قبل | 





کم قمر اك لقي وا لكات تیه تیش ها شاه ال یه فرمان‌ ی 
]| السکر والر زق‌السن فقدقبل‌الراد بالسکر الخمرثم می‌اولآية من‌ار بع‌آیات التى فى شان | 
| رز سوه وا یشان والنة وق الك الشف وهو همي الب القدينت ۱ 


۱ و لير أذاطخ منى يكف تناه ثم يترك هذى يشدك وهو حلال عندأبىهنيفة وی یو سف زهمهوأ ١‏ 























4 ۳۴۲ 


لله الىحدالسكر ويحةجان بهذهالآية و بقوله عليه السلام ابر حرام لعينها والسكر من کل‌شراب الأ 
وباخبارجمة * والرزق السن هو ال والدبس والثیر والذبيب وغي ر ذلك هذامافىالدارك الآ 
من‌کلام د امب الا وزاد قاج الکشاف وقبل ۱ لسکر الطعام * * وایضاعوز ان ۱ 
كوا الا شيئاوامد! كانه قبل تتغنذون ماهوسکر ورزق حسن وزاد صاحب أل 
"لساري نال لسکا یتلوم موا کر کون الرزق مابعصل مناثمانه وق روابة أ 
افق ان الم باه الا وهو ال + والغتار للا الزاهدان الراد به الحم وا نه منسوخ وقد 
E‏ فيمأ سبق قصة نسچه‌ئلن مرأت حب الهداية ذکر آن‌السکر هو التی‌من‌ماء ۱ 
التمر الرطب وموحرام عندناوعند شر يكابن عبدالله م لقو له تعالی (نةخذون منه سکر | 
ور زقاحسنا) امتن‌علینا وهولايتعقق بالعرم ولنا اجماء الصعابةعلى حرمته والآية مميولة على | 
ابتدأ “الا سلام أذ كانت الاشر بةكلها مباحة فيه أو على التو ر بيخ أذمعناه تاغذون مذ 2 ْ 
|| رزفاحسناهذامافيه وهولايستقيم الابنيةالتغيل دون‌الاعناب على ماهو الظاه ركماان تفسيره || 
| بلخم رلايستقيم الابنية الاعناب دون التخیل اذلايكون منة عندنا وا مل على معنى يعمهما|ولى | 
aa‏ زفاهسنا ان‌کان هوالسکر els GANE‏ 
ال وال وغير ذلك فلاشاك ف مه بالانفاق والهاعلم بالصواب ا سكل ببان‌الرزق ا 
توله تعالى (ضرب الله متلا عبدًا مملوكلايقدر على سیء ومن رزفناه منا رزقا حَسَنَا 
فهو ينفق منه سرا وجهرا هل يستون المد له بل اكترمم لا يعلمون) از 
أعلم أن الامثال فى القرآن كثيرة وهذه واحدة منها وقد ضر باللاتعالى مثلا لنفسه ولاندادتشرك به أ 
له مثلا بعبد علواك لايقد على شرع وضر ب لنفسه مثلا با مر للالك‌الذی رزقه الله مالا ألا 
كتير لقوق a gaa‏ تکفا ماه قاس سای ۱ 
ad al‏ نافيل یال ای a‏ الوافق فالتكادر یه لكلا بقل ی ۱ 
دی کت رزقناه منا رزقا حسنا فهو ينفق منذلك الر زق سرا وجهرا کین شاء»فقوله تعالی | 
(ومنر زقناه)عطنیعلیعبد | وهو بدل من مثلا ومن موصوفة أى وحرأ رزقناهليطا بق‌عبد! او موصولهة + 
وأنماجمع الضمير فىيستو نلارادةا لجع ایلاتستوی|لقبیلتان + وقولهتعا لی( ا محمد له )قال الامام ال زامن ۱ 
انه لاقال الله( هل‌یستون) کانماقال | لكفار بلی‌فقالالله| مد للام لی اقرا رهم أوهو تعلیم للنبى عليه السلام ۱ 
ای قل الحمدلله* و بل متعلق با قبله وردلهوالا کثر بعنی الكل أ ىكلوم جاهلونلایعلمون‌هذا مافيه + ] 
وامقصودمن ذكر الاية ان سوق النص بضر ب الثل با لعبد وا جر وا نكان لعلو شان الله او شان الوّمن الآ 
وکذا مقارة الانداد اوشان| ا الملوك:الكامل عاجز عن التصرفات واللك» f‏ 
| وانما قیدبالملوك احترازا عن اجر لان العبد كثيرا ما يطلق على ار ایضا كما يقال عبد اللهوانما قال ل 





(لایقدر ) 














۳۴۳ م4 


(لايقدر علی‌شیع) أحترازا عن المكاتب والأذون اذ المكاتب والأذون یقدران على النصرف ففيه نی 
التص رف عن الملوك + واما نی ألا لكيةفيفهم من جدل قسبما للماالكمكذ! قالوا+وقد ذ كر الفقیاءاحکام 
الملوکین من المكاتب والأّذون والدبر وام الولد وغيرهم وكذا احكام العتقین من مقتضى الكل 
والبعض بالتفصيل « وکذ | ذکر اهل‌الاصولاحکام ارف وق جملة فى بعث الامو ر امعترضةفليطالعثمة 
NN‏ كلا يطول ا اتوق مستلة طیارة الو والاصوای والاوبار والاشغار 

وغیر ذلك فوله تعالی (والله جعل سکم م من بيوتحكم سنا وجعل لم 5 
لا بيوتا تستخا رن یوم تلعنكم م ويوم افامتحكم ومن اصو افیا ا واوباره 

وآشعارها ائات ومتاع الی حین وال جعل کم 7 خلق ظلالا وجعل آکم 


مه ماو ۵ج دل اس 


من الال اکنانا و جعل کم سرابیل تقيكم او وسرابیل تقيكم باسکم عذلك 
يتم نعسته علیکم لعلگم تسلمون) ومعنی‌الابة (واله جعللكم من‌ببویکم سکنا) ای 
مايسكن اليه وینقطم!! يه من بيت و الف فهوفعل بیعنی‌مفعول (وجعل لکم من جلودالانعام 
بيو تا) أعنىالقباب المتغذة من الاد م*(تسآغفونها) أى تر و نها خفيفة الغل فی‌الضرب نکش 
وألنقل (يوم ظعنك نكم ددم أقامة تکم) ای وق تالسفر والحضر أووقت ارغالکم وقرأ ركم علىماى 
الکشای والدار! ۱ البیضاوی والامام ال زاهدان قول تعالی (من جلودالانعام) 
جوز ان يتناو ل|القبا ب التغنة م نألو بر والصوف 1 نهامن حبت‌آنها ثابنته على جلودهایصدق 
عليها انهامن جلودها ومن أصوافهالى جعلمن أصواف|! 00 بار الابلواشعار العز (اثائاومتاعا 
الىحين) ای متأع‌البیت وشيمًا ينتفع به لى مدة من‌الزمان‌علی‌مانی‌الدارگ اومايلس ويفرش 
ومایتجر به|لىمدة من الزمان أو اموت أو انقضاءالوطر على ماف البيضاوى + (واله‌جعل لكم مما 
خلق) ای من الشهر والابنية والجبل وغيرهاظلالاتتقون بهار (و جعل لکم‌من الیبال| كنانا) ای 
مواضعاتسكنو ن البهامن الكهونى والببوت العونة فنها +والا كنان جەح ا 
أىقمصانا وثيابامن‌الصوف والکنان‌والقطن وغيرها×(تقيك مار ) أى تقبكم الجر والبرد جميعا 
۱ لكنه! كتف اهنا لضدینلان وقاية ار هو الاهم عند‌ه م *(وسرابيل تقيكم سکم ) أى دروعا 
من الحديدترد عنکم‌سلاح عدوکم وقتالکم والباس هوشدةا مرب * والسر باليعمكلمايلبس 
م نهدي دأوغيره ( كذ لكيتم نعمتهعليكم لعلكم تسلمؤن) ای تنظر ون فی نعمة الفائضةفتؤٌ منون 
به وكتقاذ وله وفبه وحوه اخر ایضا ذکر وها « والقصود. ان الایة وانکانت مسوقة‌لبیان منة 
نعم ألله على عباده‌لکن فیه‌اشارةالی‌طهارةالاشیاء ال کورة وعل‌لانتفاع بهافانه يدل على لبس 
الضوف والوبری والشعری ولبس‌الکتان والقطن والدرع من الحديد ويدل عل ىاستعمال 
القب والخيم وغير ذلك وقد بینوا فى کتاب|لکرامة لبس مايكرهومالا یکره لتفصیل وکذا ذکر وا فى 


























5 ۳۴۴ ¢ 
آختباند: رل تین لیر ال 111011011010100 
اللتوضی ولاکر مالبيع وكوه ولكنلم يتعرضوا للا ية فيماارى از د فى مسئلة اتباب 
الاستعاذة قول تعالى ( فاذا قرات القران فاستعد بالله من الشبطان الر جیم ) 
يعنى أذا اردت قراءة الق ر آن فسئل الله ان يعبذك من وساوس الشی‌طان الرجیم 
لئلا يوسوسك فى القراءة فظاهر الأية يدل على الاستعاذة عند القر اعة اعم 1 0 
يكون فى الصلوة اوغيرها وايرادها عرف الفاء عقيب العمل الصالع ا ۱ 

الاستعاذة وقت القراءة من هذا القبيل والجمهور على انه اسب وان عا ن 
عند البعض للوجوب وقیل‌انها كانت فرضا على النبى عليه السلام ومسنونة علىالامة صرح بكل 
ذلك ف | سينى و بان الغتار ف الاستعاذة من‌حملة رروابةار بعة عشر قول اعوذ بالله من الشيطان 
الرجيم وفى اكثر التفاسير عن ابن مسعود قرات على رسو لالله صلىالله عليه وسلم اعوذ بالله | 
السمیع العلیم من الشیطان ال رجيمفقال قل‌اموذ بالله من‌الشیطان الرجيم مکذا قرأه جبرائيل | : 
عليهالسلام عن القلم عن اللوح العفوظ » والختار نی جهرها واخفائها اى فى ف الصلوة واما فى 
غیرها فیتبع القراءة آن جهر هر وان خفبه خفبه و بیذه‌الاية تمسك صاحب‌الهداية فی‌ان‌الصلی 
يقرأ بعد الثناء الاستعاذة حیث‌قال ويستعن بالله من‌الشیطان‌الر جيم لقوله تعالی (فاذا قرأت ١‏ 
القرآن فاستعذ بالله من‌الشیطان ال جيم) ولااستعاذة عندنا الافى الركعة الاو لى وعندالشافعى 
اله فكل رکعة وظاهر الاية بوافته و لذ! قال‌القاضی الببضاوی وفيةدليل علی ان‌الصلی: | 
| يستعيذ کل ركعةلان کم الرتب على الشرط یتکر ر بتكرره قياساً مذالفظه * ولکن ادخال ' 
كلمة اذا التى للاهمال لایقتضی الكلية كماع لم تف الكت بإ« فى مسمّلة |نكلمة الكفر حالة الا کراه ‏ 
ال زمن کف الله من بعت ایمانه لا من أكرة وله مطمئن بالايمان | 
و لكن من شرح بالکفر صدرا فعليهم عضب من الله لهم عذاب > عظيم) . قل فى نز ولیا ظ 
انه ماتعرض رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم للقريش ۳ الباطلة ولم یظفر القريش على من 
كان | كثر قوة من أهلالاسلام وانما ظفر على الضعفاء العاجز ين مثلالبلال والحباب والعمار | 
و والدیهم‌فا كرهوهم باعادة كلمة الكفر والارتداد فلم يقبلوا وا کر مھم حتی شود وال دا له با رو 
على آقدامهم والعیار لیا كان ضعب البدن 0 علىالفرار وا م يقدم على الشهادة 55 
0 لسانه کلیةالکثر ومع ذلك كان قلبه مطيئنا بالایمان فقيل لرسول‌الله صلى الله عليه و سلم ' 
نیا را کفر تقال کلاان هیارا ملع ابیانا م د ف الن‌تدمة واختلط الایبان بلحي ودمه اه 
عمار با کیا الى رسولاله صلى الله عليه وسلم فازال دمعه ومسحه من عینبه بثو به‌البارك وقالل | 
ياعماركيف وجدت قلبك حين | کرهت فقال مطمئنا بالايمان فقال علي هالسلام ان عادوا الك 


























6 ۳۴۵ $ 


| نالیم ای ان عادوا بك إلى الا کراه فعدلهم باطمینانالقلب فنزلت هنه‌الایه مکذا ذ کر فى | 


e 


السینی وكذ| ذکر غیره بنوع‌زيادة ونقصان * فقول‌تعالی (من‌کفر بالله من بعدأيمانه) بدل 
لین لاب منون اومناولك ن ودر امت لك "انها یفتری الکنب‌الٌین 
لايؤٌ منون بایات‌الله اولك هم الکاذ بون) اوهومرفوع أومنصوب علىالذم اوشرطبة محذوفة 
اواب اومنتدا محذوفی الب رکانه قبل م نكفر بالله فعليهم غضب * وقول تعالی (الامن | کره 
فلن بالایمان) استثناه متصل یعنی‌الامن | کره علیاجراء کلمةالکفر علی‌لسانه وکان 
قلبه مطممُنا بالتصدیق فانه لیس بکلذب اومفتر أومغضوب ومینتل یکون قوله تعالى (ولکن 
من‌شررح با لکفر صدرا فعليهم غضب من‌اله‌ولهم عذاب عظیم) استدرا كا لا نشا من الاستثناء 


۱ یعنی‌دفعا اتو هم من أن هکماجوز الکفر باللسان جوز اصداره ۳ لقلب ایضا فقال (ولکن من 








| 
1 
1 





شرح بالکفر صدرا) ای اعنقادا (فعليهم غضب منالله ولهم عذاب عظيم) هذا علی‌طبق ماى 
الکشانی والمدارك والبيضاوى » وقال‌الامام الراهد أن ق‌الاية تقديماً وتأغير! وتقدير الآبة || 
م نكفر بالله من بعدأيمانه وشرح بالكفر صدرا فعليهم غضب من‌الله ولهم عذاب‌عظیم الامن 
اکره وقلبه مطمّن بالایمان هذا مافيه * وحينئد يكون لكن زائدة فى المعنى ويكو ن الجزاء 
جموع العطو ف والسلوق عليه وهو تاه رهما الج" منم ال ات + تمل أن 
کین تولا زع را من انات ا ویکون‌قوله (فعليهم غضب من الله ولهم عذاب 
عظیم) خبرا له ويكون قولتعالی (الامن| كره وقلبهمطممّن بالايمان) استثناء عن جمو ع الشرط 
واه وسط بینیما ويكون فوللتعالی (ولكن من شرح بالكف رصدرا) استدزاكا لمانثاً من | 
الاستثناء ومستغنيا عن الحراء وكانه قيلولكن من شرح بالكفر فغير مستثنى من هذا الحكم ۱ 
مكذ يخطر بالبال * وعل ىكل حال فق الأية دليل على ان‌اجرا" كلمةالكفر حالالاكرأه رخصة 
بشرط أنيكون قلبهمطمّنا بالايمان والعزيمة أنيصبرعلى ذلك ولم چر على لسانه حتىيهوت 
شهیدالانه روی‌ان‌مسليية اخد ر جلین فقاللاحدهها ماتقول عمد عليه السلام قال رسولالله || 


| صلى الله عليه وسام قال فماتقول قال انت ایضا لاه وقال للا خر ماتقول فى عمد علي هالسلام 


قال رسول‌الله صلی الله عليه وسلم قالفماتقول فی‌قال انا أصمفاعادها ثلائا فعاد جوابه فقتل فبلغ 


۱ رسول‌الله صلی الله عليه وسلم فقالاما الاول فقداخذ برخصة الله وأماالثانی فقد صدح بالق فنا أ. 


لکد[ اورده صاحبالکشانی والقاضى 3# وقال صاء سالهداية فكتاب الا کراه أن اکره‌علی 
الکفر بالله او النبى صلى ألله عليه وسلم بمايخان على نفسه اوعضومن اعضا که و سعه أن 


۰ يَظهر ما امر وه ويخ الايمان فى نفسه منت عمار رضى اللاعنه حهدث ابتلی به و قد قالله النبی | 


عليه السلام كين وهدتقليك قال مطمئنا بالايمان قال عليهالسلام فأنعاد وأفعد * وقمه نزل 











۱ 





1 ۱ 5 ۳۴ مه 


تولتعالی (الامن! کره وقلبه مطمتن‌بالایبان) فا نصبر حتى فتل كان مأجورا لانهبيبا رضى 
انله‌منه صب ر على ذلك حتی‌صلب وسماه رسو ل الله صلی الله عليه وسلم سا یل الق 
هورفيق فی‌النة هذا حاصل مافيه وقداورد امل الاصول فى بحث العزيمة والرخصة و جعلوا هذه 
الرغصة من‌اتم نوعى المقيقة لانالعرم مع مكمه باق ومع ذلك رخص 0 ناذا 
کان العزيمة اتمكان | لرخصة أيضا كذلك + ثم فى الاية 0 علی‌آن‌الم ره اذالم يكن قلبه على 
الايمان يكون كافرا وكذ| غير المكره اذا أعرى على ا 1 او ههلا مكو 
كافرأ فمكون الآية دلبلا علىان رك الايما نالتصديق 2 ولكن التصديق لاعتمل 
السقوط 2 ال والاقرار عنمل فی‌حالة الا کراه #۷ ع )ية مافی‌الباب انه‌عبر ع ن|! تصديق 3 الايمان 
د 17 بانه(ل رک نا الکام ل فيطل ما قالالقاض ۱ ی البيضاوى أن فی‌فولهتعایی ( وه قلبه .مطمكن ) دليلا 
علی ۱ ن‌الایما 1 ن هو[ مصلدیق را لقاب 0 ماقبلأيضا || ن‌الافرارکای نی هك مالشرع و سرخ 
التصدیق رکن‌فبه + وکذا ماقبل‌ایضا أن رکن‌الایمان التصديق والافرار والعمل فا کی 
لا نی مدا موتمام‌الایات الف فی‌سورة| لنعل وقد ذكرت اب ال والنسع 2 سورة البقرة 
وذکرت یات الفعریم أعنى قو لتعالی (انما حرم علیکم الميتة) اه هرا تا ی ثم نشرع 
بعده ویو رة بنىأسرائيل» رقنا ایا ثيرة من السا ئل نى مسكلة أن المعر|جهق قو لوتعالى 
(سبحان اذى اسرى بعبده لبلا من المسجد الحرام الى المسجد الاقصی الّذی بار كنا 
حوله لنریه من اياتنا انه هوالسمیع البصیر) هذه می‌الایةالتی‌بستدل بها اهل السنةعلى 
دقية العراغ*و بيانذ لكأن سعان 7 به بفعل مضمر متر وك اظهاره 
تقدیره سا الله عا نه ثم نز لسبعا ن‌منرلة الفعل‌فسد سل ودل‌عل ی التنز يهال ملي وال رادمنالعبد 
هورسول‌الله صلی الله عليه وسلم سر والاسراء هو[ سیو فا لليل حقدقة لکن هرد ههنا عن معنی 
الليللفكرة فيمابعداعنى قوله‌لبلا + وقيلميع بهللدلالة علی‌تقلیل الدة وانهاسری‌به فى بعض 
الليلرمنمكة الى الشام مسيرةار بعين ليل ةكذا فى الكشاق والدارك » وا مسجد ارام هو الكعبة 
والمرا أدمنه ههنا ا و ماخ رمه وا تماسماهبه لا ن‌کله مسو | ولانه حرط به وايوندآلاولماروئ. 
انه فال انا اف ادال ام ۳ عن اليف ال وه ىآخره فان 


مان وا ان‌کان اميا فى بیت مهانى بعل ص لو ةأ اعشاء فاسر ی به ورجع من ليل وق ص ألقصة 


یی خر سنا فالكشاف اا + والسچدالاقصی هو بيت المقدس وانیا كان أقصى 


لاه لميكن حينئن و رآه‌مسین ۷ وانما وصفه بقوله J)‏ ذی‌بار کز کناحول) لان حول هکان ميا اركا لد كات 
1 لدنياوأ 1 لدین‌لانه مهبط الوحی‌وه تعبدالا تسیا مو تق ادهو م اسلام وهو حفونف بالانهار 


الجارية والاشجار الثمرة واللام نی لنر یه‌تعلیللاسریایاسری بعبدهلنريه من آیاتنامن الذهاب 





(ف) 

















۵۶ ۳۴۷ که 

























عقوو الیل مت شور شاه بيت القدس وتمثل الانبياء له و وقوفه على مقاماتهم وفرى” 
لیر به بالباء أيضا وى الآية التفاتات لاكنى هنأ تحقيق الأيةعى ما قالوا × ولا نی أنه لایثبت 
العراج من هن الايد الا انيه للقدس فقط ولذا قال ادال اج الم اال الد 
الافصی فطعی ثابت‌بالکتاب والى ها ء لد نبا ثابت با وا وال ما فوقه‌من‌السموات 
ثابت بالاحاد فینگر الاول کافر البتة NEE‏ مبندع مضل ل ومنکر الثالث فاسق» ۱ 
ولنا فى كلام القوم أشكال وهو أن عر اج إلى ما فوق بیت القدس ایضا ثابت بالق رأ ن وقد يدل 
عليه ما ذكر فى سورة النجم وهو قول تعالى (علمه شديد القوى ذومرة فاستوی وهو بالافق 
الاعلی دم دی فتدلی فکان ع قاب 1 ولك فاوهى الى عدله ما آوحی ما كز ب الفواد ا 


وما أن أفتمار ونه على 4 در ىا ولقد رأه نرلة اخری عند سدرة النتهى عندهاأ هنة‌الماوی 





اذ یفشی ۱ا سدرة ما يغشى ما زاغ البصر ا ل ی من اا اوی ا 
على أن رسول‌الله صلی‌لله عليه وسلم کان قاب قوسین من شدید القوی سواء كان آلراد منه 
رلا ا وات اش ری هل ساره ای کد اکن این یات وای 
ایضا وان کل ذلك الافوق‌السماء‌السابعة+ وكريره ان الابة‌متمل العنین* اعدمیا أن يكون 
اراد بقوله تعالى (شدیدالقوی) هوهبريل حينئذ 9 الاية فسان ان رسول‌الله صلىالله 
0 رای جبريل عليه وسام بصو رة الملائكة مر ني نأحدهما ‌الارض وأخرى ف السماء 
العنی( علمه )ای عام ۱ أىذو صورة حسنة(فاستوى) أى 
2 بصورته الاصلية(وهو بالافق الاعلی). ای بمطلع اسر ضار القت ل له عليه وسلم 
| مضطر با بر ؤيته ( ثم دنى)أىفر ب جبر یل ألى النبى صلى الله عليه وسلم بعد ماشاهد ذلك(فتدلى) 
أىفذز لمن مكانعال الىمكان سافلللتكلم من النبى وغير صورته‌الاصلية الى صورة البشر لس 
عند رسو ل الله‌صلی الله عليه و سلم (فكانقاب قوسين أو أدىفاوهى) أ ىجي ريل الی‌عبده ای عبدألله 
وهو عمد (ما اوحی ما کذب الفوّاد)ایفو اد عمد( مارأی) من معاينةجب ريل بالبصر حيث لميقل 
من‌جبریل انی لا أعرفك (افتمار ونه)ای‌افتجادلونه‌یا ايها النکر ون (علىمايرى)بحمدوتقولون 
اا عر ی ی تاعاس الا تک( د 
فى ليلة ا عر اج وهى شجرةفو ق السماء السا بعةينتهى اليهاعلم الخلائق (عندهاجنة الاوى) الذى وعد 





أ اتقو ن ( أذيغشى |اسدرة)أىكان ذلك وقت يغث ى السدرة من جميع جوا نبها(مايغشى) وهم اللائكة 
الا ر ولح زمار البدر)اىمازاغ يضر محمدیمنی مأمال إلى أليمين والشوال (وماطفى) ایام يلتفت 
الىذرة من الذرات بل تقر ر على حك( ولقد رای )اى عمد ایضاق‌تلك اللبلة (من‌آیاتر بهالكبرى) 
کالعر ش وا لکرسی 29 اثر العيا ثبات*وتانیهما وهو احسن اا وجوين أن يكون الراد بقول تعالى 
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(شدیدالقوی) هو اللاتعالى وح يكون فولتعالی(ذو مرة) کقو له‌تعا لی بداللهووجهالله ويكون 
معنى قول تعالى (فاستوى وهو بالافق الاعلى) فاستوى على کل شيع * ويكون قول تعالى 
رثم دی فتدلى فكان قاب فوسين أو أدنى) كناية عن غاية القرب ونهاية [لتقر ب >ضرة إلا لوهية 





لانه كان منعادةالعر بادا اوق ر جل منوم مع‌صاحبه‌ضم‌کلواحد منوما قوسه مع قوس صاحبه وأخل | 
قبضتین ورمیاسهیاوامدامنهمامعا کن عد وکل منهیا عدوا لاغر و حبیبه‌عبیبه‌فیقبول‌الرسول 
تا له رشق و کون ی تال قاری ان غنبه ما ای ماو لاني 
ال نا زرم یه اختلان كتيل این ان سا اوش :وول ناخس الا 
حرمة علی‌الانبیا" حتى تدخاها وعلی‌الامم حتی تدخل أمتك+*وقيل قد اومی‌الله باحمد [ناوانت 
وماسوىذ لكخلقتهلاجلكفقال حمدص‌عهم بار بانا وانت وماسوی ذلكت ركتەلاجلك ویکون 
قولاتعالى (ما كذبالفؤادما رأى) يتمسك به ان الرسول صلى الله عليهوسلم رأى ر ب ليلة , 
العر اج بالف اد وهو الاصم أذ العنی ما كذب فر اد حمد ما رای وهو الله تعالى ويدل على أنه رای | 
ربه لبلة العر اج ها ف تالم رال رش رول م انش 
وعندجنة الماوى «قالابن عباسان رسو لالله صلی‌الله عليه وسلم رأی ر بهليلةالعر أجمر تین 
بروية القلب وذلك أذ يغشى السدرة ما يغشى وهو کبریاء الله تعالى وعظمته ما ز آغالبصر 
ای بصر حمدالی ذرة من‌الذرات غا سو ىاللاتعالى ولقد رای حمد من أيات ر به‌الکبری ایضا 
عن ىالعرش والكرسى واجنة وعجائباتها وغير ذلك هکذا فى التفاسير» فالاية على كلا للعنبین 
يدل على ثبوت المع راج إلى ما فو قالسماء السابعة وسدرة المنتهى والجنةانياهما فوقالسیاء 
السابعة*فان ارادوا إن العر أجإلى السماء لایثبت من القرآن اصلا فباطل وان ارادوا أنالآية 
الدالة على ثبوته إلى بت القدس محكية قطعية الدلالة غلاق سورة الم فانها حتملاغیر 
قطعية الدلالة معأنهلايدل عليه کلامهم غير ظاهر اذالظاهر انها أيضا قطعبةالدلالة فى ثبوت 
العراج وان كانت فى نفسها حتمل العنيين |للهم الا ان جاب باختيار الشق الاخير لاه عتمل‌ان 
يكون النبى صلی الله عليه وسلم قد رأى الله تعالى او جبريل عليه السلام عند سدرةالمنتهى 
حا لکونه‌نی الد نبا مستقرا على مكانه قلاف الآية الاو لىلانه ذكر فيه الاسراءوأيضالادلالةفيهاءلى ‏ 
ذهاب اليس كلاف الآية الاولى لانه ذ كرفيها العبد وهويعم الروح والجسد جميعا * وأيضا 
انها لاتدل على كونه ف الليل اوكونه من السجد ال ام تأمل وانصفی * ثم انهم اختلفوا فى ليلة 
العر اج وقبل فى ر بیع‌الاول وقبل فى ر بیم الآخر وقیل فى رمضان وقيل فى شوال والاصم [نا 
اا وا ون مرن رت اا ت وا لین 
فی‌انه كان فیا ناما وف اليقظة بر وحهأو جسده والاصع انه‌کان فی اليقظة وکان‌چنده مع ر وحه 





(وعليه) 
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وعليه أهل السنة والجماعة فمن قال انه‌بروح فقط اوفىالنوم فقط فمبتدع ضال مضل فاسق 
واکیا انکر وه راسا بناء على امتناع الثر ق والالتيام علىالفلك وكلذلك فى عل الكلام» 
ثم أن قصةالعراج وان كانت طويلة غير متعلق بها غر ضلكن رغاية الادب يقتضى أيرادها 
فاورده ههنا وجیزا ختصرا من الكتب على ر وأية واحدة وى كت بالسير والاحاديث والتفاسير 
| روایات شتی تركتها للاطنان + فاقولقصتة أنهاتاه جبر يلمع البراق وجمع من الملاشکة و كان 
رسو ل الله صلی الله عليه وسلم فى جرة أموانى نشق‌صدره وفسل‌قلبه فی‌طست فادخلم فیه‌ثم أ رکبه 
على براق واذهبه الى بيت القدس وكان جبريل أغذا باجامه وميكائيل عن يمينه وأسرافيل 
عن يساره وفى ر وأية لاق فى ببت‌القدس حمبعا من الملا كة والاثبيا* فصلی لهم بامامة لهم ثم 
| ذهب منه‌الیالسیاءالاول ولاق آدم ثم منهالىالسماء الثانى ولاق عیسی ويحبى ثم منه ألى 
الا لت ولاف فيه يوسى ثم منه الى السیا" الرابع ولاق فبه ادر یس ثم منه‌ال‌السماء 
الخامس ولاق هارون ثم إلى السماءالسادس ولاق موی ثم الى السماء السابع ولاق أبراهيم 
علیهم السلام وكان يسلم على كل واحد منم وأشتغل معهم بحكايات يطول تفصيلها ثم تجاوز منه 
ی بیت السمون وسبرة لنتهی وأغوش الکوثر انا ارك وی جبرا گیل علبه لام 
ولم يستطع فوقه ثم ذهب وحده وقطع‌هچاب النور والظلمة ال الى حجاب حتی وق البراق 
ولم يستطع فوقه ف رکب علىرفر ف هضر و وصل إلى العرشالچیدثم وثم‌الی‌ان کان‌قاب قوسین 
أو ادنی فقال التعبات لله والصلوة والطيبات فسمع جوا حوابا | لسلام عليك ايها النبی ورحية الله 
و ب ركاته فرد السلام وقال| لسلام علینا وعلى عباد الله الصا جن *وق روأية تكلم معه تسعين 
الى حكاية اسرارا واخبارا واحکاما وقد أمره الله تعالی (بخيسين صلوة فى کل يوم وليلةو بعد 
ما رجع الى شیاء موسی علیه السلام أستفسرعيا فرض عليه وقال اذهب مرة اخری تطلب 
العفوعن بع ضالصلوة فذهب رسو ل الله صلی‌الله عليه وام فعی‌عنه‌عدة صلوة وجا“ الى موسى 
ثم وثم هكذ| فعل رسول‌الله غمس مرأت‌حتی بلغت الصلوة|لىخمس * وقد ری رسو ل اللةصلى اللاعليه 
وسلم تلك الليلةالجنة والنار وعجائباتهما ثم رجع منه إلى السماء السا بعة والسادسة إلى أن بر ع‌الی 
السماء الدنيا ثم ای بمكة على فراشه وكل ذلك کان فى ثلث ساعات من الليكى على الاصع ثم لما 
قصه علی‌جمیع من الناس فصدقهالؤهئون والهتدون واول من‌صدفه ابو بكر الصديق ولهذا 
سمى صديقا واتکرهالکافر ون الضالون وسألوه عن علامات بي تالقدس ومن غيرهم وعدد 
جما لهم واحوالها فلیا ببنها على حسب ما كان صدقه بعضهم فىذلك وانکره الشق‌الابدی ر رقنا 

الله تعالی ی كم سعادةالدار بن بمنه وفدل 6لا فى مسكلة غ عية القصاص والديةللولىقولەتعالى 


o‏ ت 


(ولاتفتلا اس ای حرم الله الآ باحق ومن فتل مظلوما ققد جعلنا لولیه 
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EL 
| سلطا فلا يسرف فى القثل أله كان منصورا) اعلم أن الآباتالتى ق‌حرمة القتل‎ 
ووعيدالقاتل كثيرة فالقرآن والتى فى ببان‌القصاص والدية معدودة + فبيانالدية فى سورة‎ 
النساء فقول تعالى ( ومن فتل موّمنا خطاً ( الابة » والقصاص فی‌النفس ومادون‌النفس ی‎ 
سورة الائدة فى قولهتعالى 5200 ( الآية والقصاص ف النفس فقط فی‌سورةالبقرة فی‌فو له‎ 
تعالى (كتب عليكم القصاص ف القنلى) وقد مضىأن آية البقرة وألائدة فىه قالنفس ليست‎ 
ما و عه و رسو تاره وعدم‌الز ناكة یمتا اتی یهت اسر رتیل‎ 
5 مسوقة عرمةالقئل ووجوبالقصاص ونعوه م نالفوائد فانه‌تعالی قدنهىأولاعن‎ 
بغير احق حيش قال (ولا تقتلوا النفس التىحر مالهالاباعقی) والراد باق ارتکاب باعث الدم وهو‎ 
أحدى معان‌ثاثالردة والقتل‌العمد وزناالعصن ثم بين جزاءالقتل فقال ( ومن قتلمظلو مافقد‎ 
جعلنالو له‌سلطنا) ای دن قال ما لکو نه مطلوما ففد جعلنا لو لبه سلطاناعلیالقاتل باغذم‌قتضی‎ 
التتل اعنی القصاص والدبة اوالقصاس‌فقط يدل عليه قول تعالى مظلوما فان الخطاءلايسمى ظلما‎ 
كذ[ ق‌البیضاوی وبالاول اغذ السینی وبالثانی صاحب الدارك والکشافی * وقال صاحب‎ 
الکشانیومعنی الساطان|جة ای‌حجة يغلب بیاعلی|لقاتل‌ومو مختار الامام الزاهد + و بالجملةفى‎ 
الآيةدليل علی‌اناخف القصاص للولی وموعلی‌ترتبب العصبات ومنلاولیله فولیه السلطان‎ 
علی‌ما ذکرهالفقهاءوا لضمیر فى قول تعالی (فلایسر نی ف‌القنل) ان عادالی القاتل‌الاول فظاهر‎ 
ی‌لایسر نی القاتل‌الاول بالتتلابتداء * وان عادالی ولی‌القتول فالعنی‌لایسرن ولی‌القتول‎ 
بقتل غير القاتل او بقتل ائنین والقانل واحدکعادة الجاهلية او بالثلة هكذأقالوا + وقال الامام‎ 
الراهد والاحسن ان يقال بعد العفو او بعد اخذالدية ای لابقتس ولیالقتول بعدالعفوو بعد‎ 
اخذالدية وهذا كله اذافری* فلایسر نی بالغنبة وان قری* با لطاب کقراءة حمزة وعلىكان‎ 
خطابا لاحدهما ایضا + وقول تعالی ( أنهكان منصورا ) علة النهى والضمير اما للمقتول فانه‎ | 
منصور فى الدنبا بثبوت القصاص بقتل وفی الآخرة بالثواب + وامالو ليه فان‌الله نصره حیث‎ 
اوجب القصاص له وامر الولاة بيعو نته»واما الذی يقتل الولی اسرافا فانه منصور باتجاب‎ 
القصاص على العسرفين مکذا قالوا وقال‌صاحب المدارك فظامر الآية يدل على أن القصاص‎ 
بچری بين الحر والعبد وبين المسام وال لان نفس امل الذمة و العبید داخلة ی‎ 
الاية لڪونها عرمة هذا كلامه اد > ثم قال ألله تعالى بعده. متصلا تول 0 ولا تقربو مال‎ 
الیتیم لا الى "هی احسن. حتی يبلغ اشته واو فوا بالعهد ان العهد كان مسئولا)‎ 
يعنى لاتقر بوا مال الیتیم الاباكْصلة اوالطر يقةالتى هی‌احسن‌ای حفظه ونشمیره حتی يبلغ‎ 
امده‌ای ملق حلمه فادفعوا اليه ماك و(لقصودان الاشد موثیان هشر سنة عند ابن عباس‎ 
ره العنار هنا لقلته بوتيقته زا ن کان تفس دروایات أغر ضرع فى سور ةالاحقاى انشا" اله تعالی‎ 
الم 1 1 1 1 1 2 22 سے‎ 
(و به)‎ ١ 
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و بهتمس ك|بو حنيفة رحمه الله فى ان أقصى مدةالبلوغ حين فقدالعلامات ثمانی عشر سنة كما 
صرح‌به صاء بالهداية فى کتاب اجر حيث قال وقول تعالى (حتى یبلغ‌اشده) واشدالصبى | 

ان کر کال این هبانس وا ع القت رقا اتلمافية فنا الك هله تيوق لکن 
اکان ف اف وادراکین اسرم شان بعتو سنة مذالفظه « وقد مضی بیان البتیم 
السفيه وغير السفيه واحکام البلوغ مفصلافییا سبق فلانعیده مهنا + وقد ذکر الله تعالی هذه 
الأية فى موضعين من‌القرآن ففسورةالانعام الاضية وف سورة بنیاسرائل هذه + وقال‌الامام 
الزاهس فىسورةالانعام ان تول تعالى (حنی يبلغ اشده) لايدل على جواز القر بان بعدالبلوغ 
ولکن‌خرج على وفاق العادة و‌سورة بنى أسرائيل أن قوله تعالی (الابالتى هی‌احسن) دليل 
علی‌جواز التصرف ق‌ماله حتى بلغ اشده و بهذا القد رتم ا مقصود * وقول تعالی (واو فوا بالعين) 
ای بماعاهدكم الله من تكاليفه أوماعاهدتموا الله أو العباد( أن العهد کان مسئولا)أى مطلو بایطلب 
من‌العاهدان لایضیعه اومسئولاعنه بسئل‌النا کث لاجل اومستولاتخببلا کمانی‌فوله تعالی (ولذا 
الوودة سئلت بای ذنب‌قتلت) اذالعنی ان‌صاحب‌المیدکان مسئولامكذ اقالوا « وهذهالاحكام 
من‌الامور العدةالتیکانت مكمة ف‌جمیمالادیان ذكرهاالله تعالی فكنابه مرارا هکیت 
بيذا القدر زعلا ا د ف مسئلةأوقات | لصلوة اهدنو تعالى (آقم اصلوة 


دوه امس الى 2 غسق الیل 7 وفران جر ان قران الفجر ان مشهودا ومن 
اليل فتهجد به نافلة لك عسی أن يبعنك ربك مقاما عمودا) مانان الآينان 

الاولى فسان أوقاأت| لصلوة والثانية فی سان ال#جد اما بیان اوقات الصلوة فقول تعالى J‏ ( اقم 
الصلو ةلدلو ك الشمس) + والدلو كان كان بمعنىالز وال كان تالأية جامعة للصلوة امس لان 
من الز والالى غسق الليل يشمل الار بعة وقرآن‌الفجر يدل على صلوةالفجر * وان‌کان بمعنى 
الغر و بام يشمل الظهر وال 0 اداد ال ادبا ات 








ر وقول تعالی (لدلوك الشمس الى غسق‌اللیل) بیان لبد" الوقت ومنتهاه واستدل به على أن 


"| الوقت‌یمتدالی غر وب‌الشفق‌هذالفظه + وق‌اللام دلبل علی‌السببية اى علىان‌الوقت سبب | 
الملوة صرح به أهل الاصول وذكر وا فى بیان تحقيق أن كل الوقت سبب أو بعضه كلاماطويلا لا 
يلبق ذكره مهنا * وقول تعالی (وقرآنالفچر ) عطف علی‌الصلوة وكناية عن صلوة الفچر عبر 
عنها با لقراءةكما عبر بالرکوع والسچود فی‌مواضمامالانهارکن ف الصلوة فيكو نحجة على من زعم 
أن القراءة ليس برکن ف‌الصلوةاو لطول قرأنهاولناك كانت الفجر اطول الصلوة قراءة صرح بكل 
| ذلك صاحب‌الکشای والمدارك والامام الزاهد*واعترض عليه القاضى البيضاوى بانه يجوز ان 


۱ یکون! لتعبير علی سبي لألندب نعم لو جعل القرآن بيعنى القراءة يدل على وجوب القراءة فى 
۳۳ ۱ 














ط ۳۵۲ 4 


الفر نصا وق هن قیاما * ومعنی فوله تعالی ( ان فرآنالفج رکان مشهودا) يشهده ملاشكة 
الليل والنهارينزل هؤلاء ويصعدهؤلاء اوكثير من المصلين ف العادةأومن حقهأن يشهده الحم 
الغفیر اویشهده شواهدالقدرة من‌تبدلالظلمة بالضاء والنوم بالانتباه‌هذابباناوقات! لصلوة+ 
واماببان لت#جد فن قول تعالی (ومن الليل فتقجد به نافلةلك) أىمن بعض الليل تهجدبه ای 
القرآن علی‌ماعلبه‌الا كثر و نأو باللیل على ماقدمه‌الامامالزاهد وهوترك النوم للصلوة على 
ماعليه الاكثر ون أوهو الصلوة بعدالنوم على ماقدمه‌الامامالزاهد والال واحد * ومعنىقوله 
تعالى (نافلة) فريضة زائدةلك على الصلوةا مس الفر وضة اوفضبلة لكلاختصاص وجوبه بك 
صرحبه فى البيضاوى والبه 7 وذکر الام ام‌الزامد فيه كلاماطويلا حاصل‌ان 
للا ية ۳ ويلين * احدهیاانه زایدة! ك على ص لوةا لىس دو نأمتك فانهكان فىابتداء الاسلام 
القبام فرضاعليه وعلىأمته جميعا بقو ل تعالی(قم الليل)الآية ثم لسخ عن الامة بقول‌تعالی (فتاب 
عليكم أو بق عليه فرضا * والثانىانه زايدةلكلانه لایتعلق‌به شرع لا ىامتك فانه فی‌حقهم‌جبر 
لنقصان طاعة | وكفارةللذنب ولك نهذ! الاخير ينن التطوعات عن الامةفالاولأولى هذأمافيه»* 
||| وعلم منهذ! کله انأ ل#جد فرض على النبى عليه السلا م ونفللامته وقدرتب الله عله لاجل الوعد 
بالقام الحمود حيث قال (عسىأنيبعثك ر بكمقاما محيودا) * وانتصاب مقاما على الظرفية 
باضمار فعل أىفبقيامك مقاما أو بتضمين يبعثك معناه أو الال بمعنى أن يبعثك ذا مقا م مود 
ومعناه اقا م الذى کیده القائم فيه وکل من راه وعرفهوهو مطلق فى كل مقا E‏ 
على ما 5 ره صاحب الكثان و البيضاوى وقيل جلوسه على العرش اوقیامه باق على 
| ما الحسينى * وقبل هو مقام الشفاعة عند الجمهور ويدل عليه الاخبار | ومقام يعطى فيه لواء 
امد هكذا فى المدارك ×+ 0 0 م لایتصور لاحدمن البشر وغيره * ولاشرع افضل فى 
الوصول الى الله من الت#جد لايصل تاركه ولاجرم كاله رات یم اة وطرافة 
التعددة كثيرة مذ كورة لسارت وسیر الشاخین ت رکنها للاطناب د فى مسلا جور 


| 0-0 


والاخفاء فى الصلوة قول تعالی ) قل ادوا هآ ام الرجين اناما تدعوا قله الاسما 
المسنى ولا تجهر بصلاتك ولاتخافت بها وا بتغ بن ذلك سبیلا ) نفل نزول قولتعاى 
(ادعوا الله آو ادهو! الرحمن) انه‌لاسیعه ابو جل بقول یاالله پا حمن‌قالانه ینیانا آن‌امبدالهین 
قوف ليا | خر فلت وف ان اهل ATES‏ انلك قل در الو جوم 00 
فىالتورية هذا الاسم فنزلت * والدعاء بمعنى التسمية دون النداء وهو یتسی‌الی مفعولين 
E‏ حدق اولينا انتقاء عن نواد تلم اش رین انا موسو الفا اليه 
. | ومامزيدة للتاكيد * والضمير فل الاسماء الحسنى راجع الىذاتاللةتعالى دو نأسمهوهو 





(وضع) 

































1 وضع موضع فهو مسن فصار ۳ اصل معد الا 58 سلاو اسم| لرحمن أ ىأسمه من هلين 


۱ ا ن ذكرنم وسمینم ذهو خش دن 7 لاسما 2 الف و هم | منهما فى أفادة معنی [لهچیت ۱ 






















والتقدیس والتعظيم مکذا قالوا و قال‌القاضی البیضاوی‌ان معنی النسمية على الاول هو دلالة 
||| اللفطين علی‌ذات‌واحدة وهو العبود 3 و الاصاه ال ای القضودو عسرن 
| الاطلاق فبها و بالجملة هذا كله كلامتقريبى * والفرض ههنا من قولتعالى (ولاتجهر بصلونك 
ولاتافب‌بیا) و ببنه ماقبل ان‌رسول‌الهعلیهالسلام کان یر تم صوته بقرأنة ذاذاسيسها امش رکون 
لغوا و بسبوأ فامر بان ڪفض من صوته لهذه الاية والعنی لاجهر بقراءة صلوتك حتى يسيع || 
| الشركون ولاتخافت بها مى لايسمع منخلفك وابتغ بين ذلك أىبين.الجهر والاخفاء سبيلا 
۱ وسلا وروی أن آبابکر رضی‌الله عنه کان نش وبول اناجی‌ربی وقدعلم حاجثى وعمر 
رال عنه کان عير ویقول اطررد الشیطان واوفط الوستان فلیا نزل امر: سول الله 
۱ 1 بكر أنير فعقليلا وعدر ان فض قليلا مکذا تالوا وعلى هذا فالآية فحق مقدار اهر 
۰ الندوب ف‌الصلوة و امیف کر الفقهاء بل قالوا أن ادنی اهر استماع غیره وادنی الا فتة استماع 
۰ | نفسهوقيل أدنى الجور استماع نفسه وأدنى الغا فئةتمعيم ار وی وألعنيت الاخو د هو الاول + 
| وا اه لاتجهر بصلوتك كلها ولاتخافت بها كلها وابتغ بينذاك سبيلا بان تجهر بصلوة 
Ç‏ الليل وتخافت بصلوة النهار 37 | فالآية فتعبين الصلوة اهر ية وغير اهر يةوام يتعرض 
| لها الفقهاء ایضا + ولا ذکر فبه لاجيعة: والعیدین وانیامی ق‌صلوة كل یوم وليلة 00 

| وقيل معز ی فقوتا لی بصلوتك بددائك صرح به فى اللدارا اک تبعاً للکشاف كما هودابه * قال 
| صاحب الكثاق بعد نقل هذا العنى ذهب قوم الى أن الآيةمنسوغة بقو لهتعالى (ادعوار بكم 


۱ تضر عا وهقد ف( وهنأ لفظو قد‌مضی بيا TT‏ وهنا | ۳ ی أى معد ی‌الدعاءمو الفتار 





الاما ۳ الزاهد و ليتع رض | القاد ی قاری عه لسن ۳3 ا 2k‏ ثم قال أللهتعا لى بعده 


- هم سو سه 


۱ ( وقل اس لله ای لم يشخ ول ولا | بن له شريك فى الملك و لم يكن له ولى من 
| الل وکبره تڪبيرا) معنى الایةقل الحدرنره!! الذىلميتخذو لدا كما زعمتالیهودوالتضار ی 
و بنو بخ و 1 ن له شريك الاك كما زء 7 امش کون ولم لم يكن له ولى من الدل ای لميذل 
| فاج الی ناصر اولمیوال احدا من اجل مذلة به, ل وكبره تکبیرا us‏ 
| بانه 1 كبر من أن یکون له ولد شريك * وسمی النبی عليه السلام الآية اية الفر وکان اذا 
۳1 ا عبن | لطاب غا هده الا یه منز فی‌الدارك »+ ده ی‌انه ین .عنه 
| أن كيل نا قار کش یه رکه اهار رازن را اه وا 
| ویقویه من وى * وانبارتب الحمد على هذه السفات للدلالة,علی‌انه آلزی‌یستعق جنس امن 























« ۳۵۴ #4 1 
وأن ای كبره تكبيرا اتنبيها ءلى ان العبد وان بالغ فى التنزيه aT‏ 5 
بالقصور عن حقه فى ذلك * وقال الامام الزاهد ان اهل الذل هم اهل الکتاب اىلي سل 
ad:‏ 0 ن كان له ولىمن الو من وان امد لايليق الالله تعالى غلا الككر أل ” 
فانه قديكون [ اخلق ۳ ن کیره جوز کون ردب ال ولعلیهالسلام اوامته هذا مأفية × 
والقصو د من‌ذ کر الاية أنه چوز آن‌یکون وکبره بیعنی رل ما سین رن 
دليلا على فرضية ريد الصلوة وفىمعناه قو لهتعالى فسورةالدثر (ور بك فكبر )وسيهرع بیانه 
مع زيادة ققيق أنشاث الله تعالی هذا هو نیام الاك الى د کرت سورد تن ابلرائیل 
وسا ذکر آية التغنیقی‌سورة لقمان انشاءال‌تعالی><و بعدها سوه كه 4 وفیهاایتان‌الاولی 
د فىمسئلة أن ال وکالة مشر وعة وه ی تولتعالی (فابعئُوا اح د بو رضم مهای یی 
فلینظر ییا أزركى طعامًا قلياتكم برزق منه ولیتلطّق ولایشعرن بكم آحدا) 
هله الا ی فة حاف کی :رقن وله عكري بل كو رقف اراس بل ایشا 
| بالاية هوانه لا آووا ال الكين فلبثوا فبه ثلثماکة وتسع سنین م آنتبهوا و اشتهو! الى الا 
فقالوا مع اصحابهم وهم سبعة علی‌الاصع فابعثوا احدکم اىيميلةا على مافى الدارك بورتکم هذه 
ی الفضة التی كانت معهم‌سوا" كانت مضر و بة اولا وهو بکسر 9 و سک نما 
ا تیمسر زهو ولق بكر الل انيه وه طوشی فیط خلت العرت ایا ای لین |“ 
ذلك اليدينة عذفق الضان ازکی طعاما ای احل ;السا وارخص طعاما فليا تسکم 
رز و مت وليتلطف ولیتکلق اللطن فییا پناشره 
التغنى حنی لایعرن ولایمشرن بكم احدا ای ولايفعان مايؤدى الى الشعور بنا من غير 
| قصد منه هکذا قالوا * وفىالدارك اغذا منالكشان أنحملهم الورق عندفرارهم دليلءلى 
أنحمل النفقة ومایصاع للمسافر هو رأىالمتوكلين على الله‌دونالمتکلفینعلی‌الانفاقات وعلی 
مافى اوعية القوم من النفقات وعن بعض العلما* أنه كان شدید اجنين الى بيت اللاتعالى 
ویقول مال هذا السفر الاشیثان شدالهمبان و(اتوکل على الرحمن * وفالسینیانالغرض | 
م نأيها ا زکی طعاما أ نيبتاع الذبيعة من قوم مؤمنين فون أيمانهم فیا لمدينة لامن |[ لکفار 








مر أمر الا عة حدثث لايغين وان 


وقال الامام 5 ان أزكى , جوز أن يكورن بیعنی أجود وأرخص | واطیب ثمة ألو کان‌اهل 

الكتاب يبيعون الذبيعة والشركون غيرها فالراد ان‌یشتری من امل الكتاب دون‌الشرکین | 

وقبل‌الرادبه‌الار ز فانهيزداد با اطخ فيمثير من منه خمسة أمناء هذاحاصل‌مافنه فعلى ألاول يكون 

أزكى. بمعنى اطيب واحل وعلى الأخر : لعل يكون بمغنى | کمی وذا البركة »+ والقصودمنذ كر الأصه 

الآية إن اصعاب الکین وكلوا ,إشراءالطعام أحدامنهم وقدقص اللاتءالى ذلك منفير أنكار 
0382 


























4% ۳۵۵ 


EEE 1 ۱‏ زا ١‏ 
اف علی‌ان ال کل ثابته. مکر و افاده شراح الهدایةو تفاصیلاحکامها مراهومن:کور الم 
ق‌کنب الفقه < والثانية ففأن خروج پاجوج اه 3 ج من علاماتألقيمة وهی قوله تعالین ۱ 


([ ا. سوس ا ~n‏ شوو سه س سو س پم س سإ اس 


رت من ربی فاذا جاء وعد ربى جعله دكا وان وعد ربی حقا ) 
امه اة فى مکی افر نو اجرج ومام چرساهانال هرا لفزنین هد تفت منت | 
| فاذا جاءوعدر بی‌اعنی القبمة جعل ال السد دكاو خر جياجوجوماجوج وكان وقد ري حقا فبونه البته ١|‏ 

وله ذفأ|الضمون قال ف سو رةالانبياء هد ی |ذافاعت ياجو ج وماج و ج‌ومم منكل حدب ینسلون وأقترب ۱ 
الومدا مق الآية وقصته انيا جوج وما جوج قوم من أولاديافث بن نو ح عليه السلام وهو الاصع وقيل احتلم 
آذم عليه السلام‌واختاطت متیه‌من‌تراب فلقامنه وهوضعي لان الانبياء لاجتلمون « وف تكالوم || 
وقامتهم اختلاف فر وىعنعلىرضىاللاعنه ار نقامة بعضهم مقدأر شبر وقا مة بعضهم أطول * و فالحديث 
أنقامة يعضوم مقدار شچرة فى ولاية الشام مقدارها مائة وعشرون زراعا و بعضهم فالطول إل 





و خرن 07 طویل‌الاذنین ضث بفر شون احدهیا علی‌الارض ویسدلون الاجر ۱ 
على فوقوم هين ناموأ على جنبهم و مسكنهم بين الحبلين کانوا يغلبون على قوم ورأعهم ا ۱ 
: نباتهم ان كان رطبا و صیلونه إلى بيوتهم أنجف ويا کلون انعامهم ۳ والإنا كلو 
الرء مكانها فاذا ذهب ذوالقرنين اليهم فشكوا البه عنياجوج ومأجوج والتمسوا منة بان يجعل 
|| بيئنا و پینهم دا وحچابا شديد| بحيث لم يقدر وأ علينا شا ذوالقرنین بطبخ تر اديب ثم ا 
حفر مابین‌البلین الار بعةالای طولا وخمسةوستين ذراعا عرضا و بلغه | لى حدالاء عمقاو بسط الآ 
هليها الصغرة من مجر ثم فرش عليها بتلك‌الز برحتى ساوی‌الارض ثمفرش عليها معكلجوانيها إلا . 
!| حطا وقال|نفخوا فيهحتىصار نارأ ثم صبب عليه النعاس ومکذ | إلى أ نيرتفع الجدار على الارضمائة أ 
وخمسين ذ راع أوصار ماش دید أ عي ما استطاع‌یاجو ج وما جو ج على نقبه» فاذااقتر بت القيمة جعل | 
اللادكاو ڪر جياجوج وما جو جو یشرمون الفسادف الارض على ما كان عليه قبل ذلك هذا كله فیا مسین | 
* وقال صاحب‌الدارك وهما من ولديافث أوياجوج من الترك وماجوج من اليل والديلم ثم ۰ 
قال قیل‌کانوا یا کلون الناس وقيلكانوأ چخر جون‌ایام الر بیع فلا يتركون شيعا أحضر الا | كلوأ 
ولایا بسا laa‏ ولایموت أحدهم حتى ينظ ر ألى الى ذكر من صلبهكلهم قدمیلوا السلاح+وقیل الا 
هم علی‌صنفین طوال 0 وقصار مفرط و القصار ثم قال قبل هقی الا مان بلغالماء ۰.1 
0 س من اجر وا لنعاسآلذاب والبنيانمن ز بر المديد بينهها | خطب راشم حین‌سد ا 

بن الحبلين إلى اعلاهما تا عن آ5ا صارت کالنار صب[ لنعاس!اذاب على المديب | 
9 والتصق بعضهيعض وصار جبلاسلدا * وقيل بعد ما بين السدين مائة فرسخ ثم 





۱ 8 قال * وروی أنهم يوم القيمة انق الم ی و باه ويأ کلون!آشجر 4 انظفر وأ به 

















۳۵۱ بت 


من الئاس ولایقدرون أنياتوأ مكة وألدينة وبي كالقداس نم يبعث الله ۳۹ فى أقفاثهم فد‌خل 
























اذ انهم فيموتو نهذ| مافيه وهکذا ذكره جماعة وزادوا فيه ونقصوا عنه ون تككتى بهذا القدر 
۱ اعلا دو لال کتابو بعد‌ها قوسو رة مریم وفيها ارم ع فی مسل انا لضراط هق وهی قولتعایی 
۱ (وان‌منسکم لا واردها کان علیر بك نما مقضیا نی اين قوذ رامین فيها جفيا) 
١ ۱ 1‏ هلءالآية مضمودع. نها أنه 8 من شخص مز الاورادها أىواره د ههذ م يومالقيمة كان ای ذلكا ور ود 





علىز بك حتما واجبا مقضيا فك ل شخص نورده‌علی‌جینم ثم ناجی‌الذین انقوا منیا و ندخلهم جنت 
ونفر الظالین فيها ای فى جهنم حِثيا لی‌منهارة بهم كما کانوا * وشان نز ولها فى الزاهدى فى 
|| سورةاخچر ومی‌انهامانزلقول‌تعایی (وان‌چینم لوعدهم اجمعین) بکی ر سول الله صلى الله عليه 

و وسلم و بکت عائشة وفاطمة ویکی ۳ وعلى وس e‏ 
| بقرة بقیعااغر قد ور هت في ل قوله‌تعای (وان‌منکم الا واردها فازدادوا تاسفا ومزنانانزل 
0 اله تعالى كاة الثقين فى هذه الاية اعنىقو له ثم ناجی‌الذین اتقوا ونذر الظالمين ا 
| وذ کر صاحب‌الکشانی وفيها ر وایات كثيرة ومعانی خيسة وحاصلها أن الخطاب 0 أ نكان 
| للکنار فقط فلااشکال ‌الورود ولك ن يول فول تعالی ثم ننجی الذین اتقوا بان المتقین 
| يساقون إلى الجنة عقیب ور ود الکفار لا انهم يوأردونها ثم خلصون وان‌کان لهم و للمومنین 


متا ها e‏ قول‌تعالی ثم ننجی الذين انقوا فور اله ممع النار اما بیعنیالدخول 
کما ر وی عن جابر بن‌عبداله رضی‌الله‌عنه أنه سمل عن‌هذه‌الاية فقال سمعت رسول‌الله صلی الله 
عليه وال وسلم يقو ل الور ود الدخول لایبق بر ولافاجر الادخلها فیکون للم منین برداوسلاما 
كما كانت على | برأهيم حتى أن للنار ضبعیجامن بردها ولاینافبه قوله‌تعا ی (اولك عنیامبعدون) 
لان اراد مبدون من‌عذابیا * وا حضو ركما رویعنابن‌عباس رضی‌الله‌عنه‌قد يرد الشىعالشيع 
ولم یدخل أوجثوهم حولها كما يدل عليه قوله ونذر الظالین فيها جثبا او هومس می جسده 
فى الدنيا كما روى عن ماهد لقول عليه السلام ا حمی خظ كل مؤمن من‌النار * أو الجواز على 
صراط ممدود عليها كماروى عن أبن مسعود والحسن وقتادة هذا مافيه * ومکذا قال صاحب 
الداراگ والقاضی‌البیضاوی تق غير استیفاءالتو جبهات فالقصود ان‌الاية غلی‌معنی واحد مما 
۲ || يستدلبها على أن ج از الصراط حق وان ور ود كلهم على جهنم بسبب ورودهم على الصراطلانها 
| جسر مدودة علىمتن جهنم 00 000 والنار اسفلها فمنكان متقبا عن الشرك 
: | ای‌موّمنا یاچی منها ودخلالجنة ألنى اعلاها ومنكان ظالا ای کافرا سقط ف الاسفل التى هی 
۱ | النارولميخرج منهاقط * ولعل‌التفتازانی لميطلع على هذه الآية أووجد فيها نوعخفاء واختلاف 


ولهذ! لم يثبته من‌هذهالاية ولم یثعرض لهماحدث قال وهوحسر “دود على متن جونم ادق من 
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۱ الشعر واحد من | سیف يعدره ههلا نة ونر “لبه ار م اهل |[ نار وأ 5 ۳ ۳1 ۹ 1 
يمك نالعيو ر عليه وا نامكن فهو تعدیت للمؤّمنين * ارات ره اللهتعالى لی قادرعلی e‏ ن 595 
من[ لعبو ر عليه ویسهل علیاا و منسن ا منهم من هو زهكالئر ق الخاطق ومنوم او لهابة | 
ومنهم كالجواد سرع إلى غير ذلك ا ورد د الكديث هل | كلامه فقد حعل الخديث دار ہلا علن 
أثنا تا لصراط ول ولم يتعرض للا ية * ولا کی علىك اق امیت که | ما هو حعة علی للع مرلة کف لك ۱ 
الأيةأيضاحية ۱ قبدا کثر المختزلة احتراز عن‌صاح با لکشانی‌فا نه نقل روأية ۱ 
الصراط فو فين انکار کا و بعد‌ها سور اله وفدها آیتان«الاولی فى باب أقامة | لصلوةعلی و جه ْ 
القضاءوهىقولوتءالى (ونا اختَرتّكَ فاستمع لما يوحى ای انا الله لا اله الا اتا فاعبدنى وآقم . 
الصلوة لذکری) هله یی تا موس عليه السلام حكاية عما قال أللاتعالى مع موسى عليه السلام ا 
ف‌الوادیالقدس طوى وهىقصة طويل عورد مذکورة فىالآيات التى قيلهاو بعد‌ها ولم او ردها ۱ 
طليا 00 ومعناها انا اخترتك یاموسی‌للرسالة من‌بین‌العالین فاستمع لا یوحی ای‌النی | 
بود اليك ۳ وه للام یعتملالتعلق بکل من لفعلد من ود لت الوحین وهو اننی|نا اننه لاال الا ا 


لنافاعبدین o‏ واقم تال و کر تكسي ياها فعبر بالنكر عن | 


العبة على ماقالالامام‌الزاهد اولذکری 7 لاال اللو علن‌الادکار* اولای ذکرنها ق 
الكدين وامرت بها * أولاذكرك بالدح والثناء * اولنکری خاضة لایشو بها بذ كر غبری 
اولتکون لی ذا كرا غير ناس * اولاوقات ذکری وهی مواقي ثالصلوة كما فقو لهتغالن (أن 


الصلوة كانت علی الى منین كتا 5 موقوتا) أو نكن صلو ف بعل النستا ۳ ن‌لقوله عليهالسلام من‌نام ۱ 
۱ عن صلوةأو نسيها فليصلها أذا ذكرها ة أن الله یقول(اقم| لصلوة) لذ كرى ور وأية فانذ لك وقتجا ۱ 


| وهذهالوجوه مذكورة فی‌التفاسیر * وقد طعن ف‌الاخبر صاح بل کشا بان دق العبارة لذكزها 
حينئذ لا ذكزئ: * الالن يقال أن ذكر الصلوة هوذکر الله او عذایالضای ای ل کر صلوتی 
اولان الان وال من اوا ا در اهر قران کون لک اا 
EONS ESN ١‏ را A ES SORA‏ 
|| الدار ك وهنه‌الایةدلیل ءا 0 والقصودمن‌لاية أنه اذا 
0 كر الصلوة بعدالنسيا نكان د لبلاعلی شرعية فضاء لصلوة ولم‌یتعر ض ل الفقها ی 
من الحديث ال فكو ر وا لكلام فبه‌طویل N‏ * وسيجوع أية فىسورةالفرة 
۱ مد قضاءالورد د والثانية فى او قاتالصل وة وش 5 ا 
مد ربك قبل 7 ااشمس وقبل غروبها ومن آناء الیل فسح واطراف النهار لت 





۱ ترضی ) معنی الایة فاصبر على مايقول الها ار فيك وشاع عيب ربكاى وصل وان ثهوامد 








ذ ۳۵۸ #5 


#| لر بك علىالتوفيق والاعانة قبلطلو ع الشمس يعنى صلوةالفجر وقبل غر و بهایعنی صلو ةالظهر 
| والعصر لانهما ما وأقعتان ف النص ی الاخبر من‌النهار بين ز وال الشمس‌وغر و بها+ ومن أناء اليل ۱ 
ا فسبح وأطراق النهار ای وتعمداناء اللیل‌ای ساعاته واطراف النهار ختصا لهما بصلوتك وقد 

1 یتنا ول التسبيح فى اناءالليلالصاوةالعتمة وفی‌اطرانیالنهار صلوةالغرب وصلوةالفع 9 
| ارادةالاختصاص * وأماجمع اطرای النهار ومما طرفان لامن‌الالباس وهوعطنی على قبل * اعلك 
| تریشی. ایا كز الله ق‌منه‌الاوقات وعاذا كنال عنداله مابه ترضی فاك ویسر لاك وق 
| على وأبو بكر رضى اللهعنه ترضى بصيفة | جهو لأ ىيرضيك ر بك‌مذ! كله فى ا مدارك تبع‌فیه‌صاحب 
| الكشاف»وقالالقاضىالبيضاوىتبعالايضاانقوله تعالى (وسيع) جوز ان‌یکون على ظاهره 
| ویکون معناه و نزه عن الشرك وسائر ما يصفو ن ألله من النقائص حامداله على الهداية وانما 
قدم‌الزمان فقول تعالى (ومی[ناء| لليل)مع انه آخر فى العطوف عليه لاختصاصه بمز يدالفضل 
۱ فان القلب فيه أجمع والنفس اميلالى الاستراحة فکانتالعبادة فيه احمز + ولذاك قال الله تعالى 
| أن ناشية الیل می‌اشد وطئاواقو م قلا + و لکن‌فال بیان تعین‌الاوقات قبلطلو ع الشمس الفجر 
وقبل غر و بهاالظهر والعصر أوالعصر وحك ومن أناءالليل لغرب والعشا*واطرا النها ر تکریر 
للفهر وأللغرب جميعا 0 الظیر او بالتطوع فىأحراء النهار وتبعهالحسينى ایضا * وقال 
الاما مل ز آهد قبلطلوع |لشمس! لفیر وقبلالغرب وا عصر ومن أناء اللي ل العشاء وأطرا النهار 
ی ,لغرب لان الظووق ار مد اول ان و هع ال یا ال سايق 
الزاهدی كلاو بعدها مؤسورةالانبياء#وفيوا ثاث أيا تالا و لیف برهان دوهي د أللاسبعا نه وتعا ل وهى 
| توله تعالن (لو ان فیهما الود الا الله افا قسبحان الله رن العش عما يضفون) 
یعنی ل وکان ق‌السیاء والار تن اليه غير الله لفسدتاای خر جنامن النظام الشاهد على ماهو عادة 





العالم ا فسبعان الله را العرش عمايصفون م ناتغاذالشريك والصا حبة وا لولد 1 
والاق‌لاية معنى غير لتعدر لاستثناء بعدم | اعلم بدخوله فيماقبل ولادخوله على ما اشتهر ف یکتب 
العو بر وقال الفسر ون ایضا أنه وصوقى لاقدله فاهذ! کان مرفوعا ولا جوز حمل علیالبدل لانه 
متفرع علىأستقا مة الاستثناء و لم يستقم ههن وشن وط 5 کر کلام غير موجب و هینا 
الکلام موجهب وهفه‌الاة من أعلى أدلة بر هان ألو جيك واحلاها وقل ۳ وكتبهم lae‏ ونقلا 

و ی وا الكلام فی بیان هن الاية وقلشرهع اسع دأللة والدد ن‌التفتازای اهر وخ وا كيل 
حیث‌قال والشيورقذ لك بدن المتكلمين برهان التما نع الشار اليه بقو له تعان (لوكان NE‏ 
| الاالله لفسد‌تاوتقر یره أنه لو امكن الها نلامكن بینهماتمانع بار مر وال ها فش لا خر ۱ 


1 


| سکونه‌لان کلامنهما ف نفسهامن ممکن وکذا تعلق‌لارادة بکل‌منهیا أذ لاتضاد بنن‌لارادتین بل 











(بین) 


























% a 


بين الرادين وحينئ اما نيصل الامرا نفيجتمع الضدأن أولافيلز معجز احدهماوهو امارت الحدوث 
والامكان لا فيه من شائبة الاحتياج فالتعدد يستلزم لامكان التمانم الستلزم لامعال فيكون مالا 
وهذاتفضل‌مایقال أن أهدهما ار لار وأن قدر لزم عجز الأخروبيا 
ذكر نایندفع مایقال‌انه عازن يتفقامن غير تما نع وان یکون الما نعة والخالفة غير أممكنة 2 
لاستلرامهما العال وان يمتنع أجتماء الارادتین كارادةالوأحد ح رکة راید وسكواته معا و اعلم 
ا آن‌قو له تعاش (لوکان فبهما آ لهة الااله لفسدتا) خجة أقناعية واللازمة عادية على ماهواللائق 
بالخطابياتفان العادة جار ية بوجودالتمانم والتغالب عندتعدذ الما کم على ماأشير اليه بقوله 
تعالى (ولعلى بعضهم على بعض) والآفان أريدالفساد بالفعلاى خر و جهمامن‌هذاالنظام اشامن 
فموردأ اتعددلايستلزمه وا | ز الاتفاق علی‌هذ| النظا موأن‌ارید أمكان الفساد 5 فلایدل على انتفاثه 
تاش هه با الجمراك رم هذا 5 م فيكون تكنالامحالة لايقالاللازمة قطعية 
وراد بفسا دهماعدم 5 ونهما بمعنى أنه لوفرض 1 اکن بینهما ته نع فى الافعال فلميكن 
أحمدهياصا تعافلم يوهد مصنوع # لانانقول أمكان التما نم اكوم تعددالصانع وهولا 
۱ بستلز مانتفا“الصنوع على أنه 0 2 نأريد عدم |[ 3 كو بالفعل ومنع انتفاءاللازم! ن 
ارید بالامکا ن‌فان‌قبل مقنضی کلم( لوا ن‌انتفا 7 لثانی نی الاضی بسب ازا ءالاو لفلایفد Yu,‏ ارلالة 
على انتفاءأ لفساد | لرمانالاضی بسن سب [نتفاء التعدد نا قلنا نعم كس بآأصل! للغةلكن قديستعيل 
۱ الاستدلال با نتفاء الجزاء على انتفاء الشرط منغيرردلالة علىتعيين الزما نكمافىقولنالوكان العا لم 
قديما لكان غير متغدر والآية من هنأ القسل وقل دشئبه على بعض الاذهان أحداستئعما لين 
| بالاخر فيقع الخبط هذ | كلامه وبديثم المقصود 25 ولا ية فى بیان عصمة اللا ئكة وه ىقوله تعالى 


عو ~0 ف و وم 


وا بل عباد مكرمون لايسبقونه بالقول وهم اماو 
قالالفسر ون‌انها نوات فى خرا :أعة حدت ی قال أ ا الا مكة بنات الله ا و(نخذه مالرحمن ولدافقال 


لها الله تعالی سبحانه من‌آن یکونله ولدبل هم أى اللشكة عباد مکرمورم مقر بون لایسیقو نه 
۳ لقول ای لايسبقون الله بقولهم يعذى لا يقولون شيمًا بل يتدعونه وکیا لايسىقو نه با لقول لا 





بسبقونهبلغبل وهم بامره بعملوننلایهنلون فطمال‌بامرهم.وق‌معناه فول تعالی لابستکبر ون 
عن عبادته ولایستحسر و ن وقو له (لایعصون الما أمرهمو یفعلون مایق مر ون‌فینه‌الأیات‌پمکنان ‏ 
يستدل بهاعلی أن اللائكة معصومون واليه یشی ر کلام شر ح العقاید وان ام يتعرض ل4الفسر ون 
و تون ا ولواقصة هاروت وماروت پانه! 0 الكبيرة بليغلمان 
لتأساآسیر ویقولان انما فی سقفلا تکنر وتالوا فابلیس ان‌کان من این دون‌آللاشکة 
واكن اذا كان يدعو قينا على Ee‏ ل اون كان 

















١‏ ۳۱۵ مه 


| البشر فعندنا البشر افض لکماسبق فىسورة آل عمران + وقالت العتزلة اناللامكة اتدل ,ال | ١‏ 
|| لهذا قال صاحب‌الکشان مکرمون مقر بون عندىمفضلون علی‌سائرالعباد لیا هم علی‌من | 
۱ احوال وصف فات ليست لغيرهم وقد‌صر حالا ام زاهد ر انهم يتمسكون تالا لا ظ 
| (بان اللاتعا لى قال فى حقهم) م اا لف ول 
ورسوله بصبغة النهی وغبر الشا 2 لايحتيل اهلان ولع ال شارع تمل ترك الامتثال 4 ول ٠‏ 
أن مطيع الاوامر والنوامى کمل‌د رجة من اللائكة كما يدل عليه ةولهتعالى (ان‌الذین 0 ۱ 
وعملوا الصاعات اولك هم خبر البرية) هذا حاص لكلامه * ولهم‌اصنانی وانواع ولیس افرادهم | 
ماحصرة فعدد والقرب منهم جبریل ومكائيل واسرافیل وعز رائيل علی‌ماهو الشهو روقدذکر | 
القاضی‌البیضاوی فىسورةالبقرة فىاختلاف حقا تقوم على مذهب الحسكماءكلاما هلا اغالا ظ 
على! ات برا ست اقا ای ادا لان 
مان فى الْحرث اذ نفشت فيه غنم القوم وکنا مهم شاهدين قفهمناها سليمان ولا 


اثبنا حكما وعلما) yT‏ ناذ عکمان نی رثأى فاا زرع وقبل كر 
ات عزا فنلده ۱ ذا نفشت فيه غنم القوم ای رعنه البلا 4 وکنا لحكمهم ای الاک هدن | 








وألتعا كمين شاهدين ای عا لمين د ففهمناها ای تاك اسکومة اوی سلبیان م 


| 


أن كلامنهما 1ن كا الى نبوقوعلها هل امشوق 1 الایه و تمتها ا أن ن غنم فو م وفعت فى حرث‌فوم | ا 





ليلا وأفسدته فاخت | الى داود عليها 00 وف ا تیان صا حب الغتم 0 ی أ 
4 رث ایلیا وبالجملة فقوم‌داودالغنم بك القبية قدر نقصا ن جرد ث كم ر لق ملاهل ارت ۱ 
ودفعها البهم وخر جوأ من عنده 0 0 عليهما 0 لسلام e‏ 
| عليه السلام وهو أبن أحدى عشرة سنة نعم ۳ قضی به وغیر هذا ارف بالفريقىن جميعا فار جع 
إصواب الغنم إلى دأود عليه السلام اهيز وأ بها قال سلتهان فارسل دود إلى سلتهارخ 88 
جاه قال ل »کف رأيتقضائى بينى هو لاء فقال نعم ما قضت فقالد !ود عليك عق النبوقو >ق الوالد 
على و لت أن تغب نی به فقالشد رهذأأرفق بالفريقينقال 0 بلمنها 
و امسلج لهاو أ لمر ث|لى 5 یصاحه و يعو د كهدئة ىم و ر م يتردأن #فقال |[ شا ع و فضت 





وا ی اشکم بل[ ك وهنأ ف شر يعتوم *وأ ۳ فى شر یعتنا فلا ضما ن عند سواء فسدت با اليل ۱ 





۱ و بالنهار الا أن ایکونمع[ مويه ن یسو قها أويقود هج | لقوله عليه السلام جرحأ ا جد بار * ۱ 





وعند أل شافعى رحمه ألله یت( ضمان , ذا تلفت البهننة ر اللىل رد 0 ری ۱ لدواب ايلا 


۱ 
۱ 
۱ و هتکن فضی النبی عليه|! لسلام وقال ےا اص أنها ضنمنوأ فى زه ۰ ود عليه | اسلام 7 ۱ 
رسلوها: قضدا الی‌امرث فشر بعتنا کذاك هکذا ذ کر وق حواذ 5 اين 
0 


1 











(ایضا) 








که 





سا وه اد Ela‏ ان الاول ای ما عکم | 


تراد *وافتلق:فى ان اشکمین فضا" بالاحنهاد أو با لوخي فقيل آنهما بالوعی الا ان مكومة داود | 
| سین صکومة سلیمن وهوالیذکور قالسينى*و قالمذارك قال اهمد کان‌ما فعله سليمان 
صاعا وما فعل داود كما والصاع خير « وقیل کانا بالاجتهاد الا ان اجنهاد سلیمان اشبه بالسواب ١‏ 
وموالفتارالامام الزامد وفقر الاسلام وذ كان بالاجنهاد فلیستتنط Noa‏ والقصة مسائل | 





متسه دج تس جص 222 ید ۳۰ 


دأود عليه 0-0 م نظير قول أبى هن دفك نی[ لعبدا انی اذا > ہنی ألعبد لاحك فللمول أن یعطی ۱ 
ذلك ۱ عيب [ حب بت اكز اية» وال انی ای ما حكم سلبان ل اسلام مثل قول | لشافعى رحمه الله 


بغر مالميلولة 93 اذابق ای 1 لك من‌قبمته |[ 4 می‌آخذه من الغاصب 9 اذا ظهر ۱ 


با الاجتهاد ومو القصود لنا من ذكرها فىهذ! القام»فاقول قداختلق الاقوال فى أن الچتید | 
هل خطى مرة ویصیب أخرى ام يصيب أبد| کل جتید«فقالت العتزلة کل جتید مصیب والق ۱ 
فی موضع أا عفد هو عنن یا ارت بصیب مرة ویغطی آغری والق فى موضع لاف ۱ 
واحد * وهکذا اغتلنی الافوال فا بیننا ى أن الچنید اذا اغطاً كان عطقا ابتداء وانتهاء 


حميع | آم انتهاء فقط ×+ فقيل اذا أخطا أ الجنهد كان میا أبتداء وأنتهاء» والاص 6 من مل هيد | انه ۱ 


یکون 1 ابتداء فى نفس العمل ویکون مخطمًا انتهاء» وقد تمسك الشيخ الا امقغر الاسلام از 
فىأثبات هذين من مذهبه بینه‌الاية حيث قالأولاووجه قولناان الحق واحد وان | مجتهد یصیب مرة ۱ 
و بط أغرئ انول اللاتها إن ( متا اسيليان و کل | تاعکیا وعلما) واذا اخت صسليمان بالفهم ١‏ 
وهو اصابة الحق بالنظر اليه كان الأغر خطأ انتهئ کلامه ولاغبارعلیه اصلا وهو راجع إلى ٠‏ 





۱ قوله دز قال (ففهمنها ہہ لبیان )+ ثم قالفى أثبا تالدع ی‌الثای واحج اصا بناعدیث عمز بن العاص | 


ويقولاللهتعالى (وكلاآتيناعكما وعلما) واكم وألعلم‌انما ازید بهالعيلفاما اصابة الطلوب | 


| قورع أخدهها: هذا کلامه یعنی عم أنهما مصیبانابتداء ناکم الغا م‌لیس مقصود[ بالات 


ولنما القصودالعنل ل کل عقوو انيت نين العمل وان كان ءا تاد 
وهذ| التمسكراجع ای قو نها « ا علماً) وهو انم يستقيم اذاسام الخصم ان ال ادایتاء 
العا م واكم TT‏ موالظاهو * والقصود بالببان ان‌لاهمت انهبا كانا نبیین ون 
ا دا هی 0 وعلما وأمااذا ا لم يسام الخصم ذلك ویقول الراذ ایتاء ألعا م واكم فی غير هده 1 
السئلة فلاخفا" ان لايصاع 0 1 3 بان الجتهد اذ! اغطأ كان 1 ابتراء وانتهاء 


هكذأ اة دك من بعص هوأ ی‌البزدوی و دید م القصود $ فان‌فلت 3 اذا 4 : شق فى موضع لاف 


واحدأ فو معذى حقة الذاهت الار بعة قلت معد نا ها 3 افق ۱ واک ختیل | ن يكون فما قال 











J‏ شافعی رحمه الله وعئمل آن‌یگون فدھ اقال ابو هن شفه رحمه الله کون کل شالت اه الار بعة 











ره 


حقا بهذا العنی فالقلداذ| قلد ای جتهد يخر ج عن‌الوجوب ولکن ینبفی ان‌یقلد واحدا التزمه 
ولايول الى آخر فان قال‌فا ئل‌ای‌ضرورة فتبعية أبيعنيفة مثلاحيث لم يأمر الله به ولارسول‌بل‌لم 
يصرح به أبوحنيفة رحمهألله ایضا ولوسلم ان تبعية الجتهد لازمة للمقلد فای ضر ورة ف الزامه 
مذهبا وأحد| بعينه بل جوزل أن يعمل بمذهب ثم ينتقل إلى آخ ركمانقل ع نكثير من الاولياء 
و جوز له أن يعمل فى سملة على مهب وفىأخرى على آخركما هو مذهب الصوفية ولوسلم 
فمن اين بعلم انعصار الذهب ف‌الار بعة مع ان اوی کان فر ییا میم الات او کر كان 
يوس ومد والغز الى رحمیم ألله وأمثالهم ولم بختم الاجتهاد بعد * قلت‌اماالاول فلان‌الانسان 
لابخلواما أن لميعمل شيمًا من الاشياء اویعمل والاول باطل لقولتالی (اعسب‌الانسان أن يترك 
سدى)ولانه بعتاجالیه ف البيع والشراء واللباس‌والطعام وغير ذلك وان لم يفعلالصلوة والصوم 
فتعين أن يعمل باعمال ويشتغل بافعالوهينئن لایخلواما أن يتمسكفيه بشع من‌الكتاب والسنة 
اولاولثنی باطل باجیاع الاين تميق ان‌ینساك‌فیه پالکتاب‌والسنة وميقة لانغلو اما 

یکو نله قدرة على معرفه وجوهه ومعانیه وطرقه واحکامه اولا والثانی لابدان یکون تابعا لاحد 
من الائمة فهو المراد × والاول اما ان يكو نل مع ذلك ملكةالاستنباط والقدرة التامة على 
استغراجالسائل اولا * والاول موالجتهد ولا كلامفيه بل نايضا مقرون بعدم اتباعه لجتهد 
آخر » والثانی امالن يكون تابعا لاعد م الائية فهو الزاد اولایکون تابعا لاحد بل يقول إن 
عبلی علی‌الاصول‌التی هىثلثة ولست بتابع لاحن فنقول له ان کون اصول‌الشرع ثلثةأنماهو 
اول مسملة بناها بو حنيفة رحمه‌الله وایضا لااقل من أن كتاج فی‌السائل القياسية 0 





و وو قطعيا مقدما على خبر الواحد ‏ کون[ هام الغصوص البه 
| وأمثاله منجميع تقسبیات|لکتاب والسنة والاجما ع واحکامها دا ذلك الا اعلا 
0 رحمه الله فالی‌ای شع ا e‏ ماالثانی وهو أنها دا تزم|! شبعية 
یجب عليه أنيدوم على مذ هس التز مه ولاید لاينتقل الى مذهبآغر فلا ن الانتقا ل یو حب ان یظهر 
عنده بطلانالذمب السابق ولال أن اهل كل مدوب رقولون عقبة‌الذاهب الار بعة فقدوقع 
| فيماابى * علی‌انالعامی لاوحه للالی‌الانتقال والعالم غاية وحه‌انتقاله تر جهع الاد! 2 من‌حانب 
الأرجوح اليه وهو موقوف على ازدیاد الفضيلة 7 نما فا نكل واهد تنصب دلايل غلى 3 
فالا م افير العتهد لیس فقدرته تر جام الذاهب عس ب الدلايل فان ذلك موقوف على 
معرفة أصطلاحات كل واحد ومعرفة الكتاب بتقسيماتة الار بعة وكذا السنة مع‌تقسیمانیا الختصة 
يها والاجماع با قسامها الثاثة والافسة بشر وطها واعكامها وا رکانها و وقوعها وکل ذلك متعضرفی 
۱ حق المقلد ومع‌کلذ لك لايعلم ماهو احق عنداللهتعالی فالانتقال من‌مذهب الىمذهب تر جاع 





(بلا) 








{rr} 


ا اام غ ولا علينا ان من بلغ أولاواختا OE‏ فين درم 
0 مر كه هو قصده أوكون. امل بلاده | و اطر افه او 1 بائه | وسلطانه فى ذلك 





المذهب اذ مکذا وقم عليه التعامل وهو 0-7 + واما اكلام فى الاولیاء فارج عن 
اامهعث ۳ لاح لهم من الاسرار مالا يلوح لغبرهم فرأوا فى الانتقال مصاحة وحكمة 
تن غل یرهم وبا ان لامرن ااال مر تفت ال فپ آغر رف مور 
دس فی مسد له على مدهب وف ار على آخ ر لان العام لا ويه هذا البات واما العالم ۱ 
فالظاهر ان لاوجه ل اليه الا العلم بان الامام الفلانى قد اخطاً فى الستلة لا اماب و 
الفلانية 0 الفلانى على د ۳ امن الفاة عقیب الامام فانه لاوز ان 
اعتقد أنه 07 الشافعى رحمهالله فى ذ سس ررحمه‌الله فانه 50 بالضرورة 
وان خن ان‌دلیلالشافعی ر حم الله وهوةولعليهالسلام لاصلوة الابفاقة الکتاب صريع فى 
هذا المنی فذلك موقوی على معر فة هذا ادیث دسا لاب حنيفة رحمه ألله و معرفة 
سن عن شان القلق لان كل ا تتصين غل طيق 
مذاهبه دلایل وشواهد ولکل وجهة هو مولبها وفوق کل‌ذی علم علیم + * لايقال أن ابا حنفة 
ا سل أن قولك اذا خالق كتابالله فبای شيع اعمل فقال بكتاب الله ثم سكل انه اذا 
فى السنة فقال بسنة رسول ثم سمل انه اذا خالى قول الصعابةفقال بقول الصعابة ثم سكل 
انه أذا خالق قولالتابعی قال الا رجل وانا ر جل فدلهذه المكاية علی‌خلاف مأذ كرتم 
ون الاشترا. عل فول ارس لین مش فول فق الکان توس لفات 
اليه لانا نقول ان کلامنا هذا فيما اذا بلغ السنة أوقول الصعابة لابیعنیفة رحمه الله ثم أولذلك 
بنوع من‌المعل والتاویل لانه لاچو لمتبعيه أن يعمل بالسنة اوقول الصعابة اذ لاشك أن 
| اباحنيفة ر حمه‌الله كان أعلم منه فالتقليد لعنی فهمه أولى وأدرى * واما اذا لم يبلغ السنة 
اوقولالصعابة له فانا نقرایضا أن التقليد حبنتد بالسنةاوقولالصعابة بعد علم صعتعها واجب 


ولم عر العمل هعنمل على قول | يجنيفة رحمه الله لها فة اس یعهل بالسئة اوقول 


أنه لاحية اسدق من هذأ وامثاله وذ لك امو ل 








| لصی| 5 جنل اذأ ادى أليه رأى ينهد لمكن لاحيث أنه قو ل نهد بل من حيث أنه سئةأوقول 


الصعابة + واما اذا لمیود اليه رای جتهد فلم هز العمل به لانه خلای 00 و 
انف الکلام ق‌حق من‌یکون صاحب الالهام من عند الله تعالی فانه يمكن ان‌یقو ل أنى !| وم 
من عند الله تعا لی با لعمل على مسملة فلا نية بطر يقة فلانية وعلی اغری بط ريق 17 ر فلانتیع 
لاحد + ولنا أن نقول أنه لايخلوا ما أن یکون ذلك موافقا لاحد من الذاهب الار بعة رات 
لم یوافق كان معاقبا فعمل وكان ذلك الالهام خطاومن عند ااشیطان وان وافق فعیل بای 

















و 





اال 0 eT‏ اه لطامر | لكن لا كان ذلك سبباللفساد بان‌یقول کل أحدانى الهم 
]| بكذا پنیغی | ن‌یکون. التقلید ماعصرا لمذهب معین خاصة * غاية ماف الباب أن يعمل الصو 
فى بالاعوط مساغا لدفع ا لحر ج وذلك فيما امکن التطبيق مثل آن لا ك 
فانه جوز أن يعمل أذ أبوحنيفة ر حمه‌الله يبيعها'ولا یوجبها والشافعى رحمه‌الله ينك ر أباحتها 
فانه لو ام یا کل يكون عملا على كلا الذهبین وان کل عتمل ديقم ف ارام ویخالن مذهب 
الشافعى رحيهالله + لاق ما اذا 1 لم يمكن التطبیق كمافى فی‌فراءة الفاعة فا نالشافعى,مه الله 
يو حبعا م مها فانه‌لاجوز للعنفى العمل على مذهب(اشافعی رحمه‌الله من | 
خت أنه مذ‌هب‌الشافعی .وان كان عوز من‌حدث‌ان‌صمدا! اساعسنه‌لامرفت واما الثالث فلان 
الا جتهادوانکان لم2 9 تون | شر كنول على خلافهم بل قدوقکن اوق وك 


العتیدون قر دب ماه وا لكن قل وقعالاجماع على أ ن‌الاتباع انما و ز للار ب بع‌فلا يجوز 


لاتا اعلابیوسف و کل وزفر وشمس لالم رهمهم أللهأذ! کان قولهم خا( فا للار ب بع × وکذا لاعوز 
الاتباء | هن حادث مد توا لة فا لهم ولعل‌مد مده دما قال ۳ ۱ ن‌الامة اذا اختلفوا على أقوال كا ن‌احماعا على ۱ 
أنماعداها باطل وقيل هنأ ف دق الصعابة خاصة دون سائر الامة اى الصا بةأذأ اختلفوأ ۴ 
شرع علی ال وامر مةمثلا كان القول الثالث جا طلاهو لیت‌شعری‌مامعنی الاختلای ‌الاقوال | 
هوق زمان واحد بالمشافهة ام مطلقافا نكان مطلقافالاختلاى باق الى يوم القيمة فلم عصر المذأهب ۱ ۱ 





فالاربعة وان كان فزمان وأحدفون العلوم أن زهان الشائفى لت وأعيدين حنبل‌غیر 
زهان أييحتيفة ومالك رحمیم‌اله ناذا اختلق| اب وعنیفة ومالك زميهم الله ينيف أن يكون اجماعا | 
على بطلان قولالشافعی واحمد بن حنبل رهمهم الله الا أن يقال الایتلای ال .هو النی ‏ 
فز مان واحن والشافعی وغیره اذا فال قولا انما یقولون اذا جری‌به رای ایز سف وعيد 
مع أبيعنيفة از لو کان اختلان يتن ع الصعابة‌فاخف ابوحنيفة ر حمه بقول عاي ومالك 
والشافعى بقول‌صعایی آغر والاغلب‌ان شيمًا من‌السائل لایکون‌فیه! 0 للاکیةالار بعة | 
بل یکون فيه قولان أوثلث و بعض من‌للائية یتبعون البعض ولایازم أن یکون لكل من 
الائمة الار بعة قول فى كل وهكذا| اال فىأبى:وسف و عمد رحمهما الله‌وغبرهه 2 هنذا ای 
اعادالزمان فى غير السائلالقياسية واما السائل القياسية فالمدار فيها على‌العلة فمهما وهدها 
الجنيد مالفا للاول اوموافقا له يعمل به * ويعلم من التلويم خلاف ذلك « والانصاف 

اعضار الذاهب فى الار بعةواتباعهم فضل الهی وقبولية عن عند الله تعالی لاال للتوحبیات 
والادلة وقالوا هذ! اذا كان الاغتلاق ق‌الشر میات ای النقلیات واما اذا كان الاختلای فى | 
العتلیات اعنی علم الکلام فالغطی فیه معاقب روا لم واحد علی‌البقین ولا قالوا بضلالة 




















افرق) 











a. 


ند ا و لا و هم زیتهین الل مذهب‌اعل|لننةوینامة 

| وهذا باب طويل الذيلفلنكتن بهذ|القدر وهذهاعاثشريقة وفوا كل لطيفة نسجت بهاعتكبوت 
ا خاطرى وسمعت بها قرعة فاتری لم يسبقنى امد الى مثلها « ونفس السئلة. وان كانت 
۱ معر وفة بين | لفقهاء ولك ا بدلائل معتمد عليها و بدك التامل والانصا ف وال 
۱ اعام با لصواب + و بعك للؤسورة اج #وفيها آیات ک یر لم كل ات ول الا ف‌مستلة ان بیع | 
بیوتمكةغبر جائز تولتعالی زان الد رواو يصو ن عن سبي ل الله ل والمسسجد رام 
الى جطلناه لاش سوا العا عق فة والناة ومن يرد فیه باناد 1 فا من عدا 
لیم ) فقولتعالی : ویصدون عن سبیل الله اما لوف فل کفر وا کما اختاره الببضاوی"1 
واما حال‌من‌فاعل کفر وا بتقدیر وهم یصدون ليستقيم الواو كما ‌الدارك و بالجملة لايراد منه لأ 
| الخال والاستقبال وانما الراد ان الصدودمنهم دائم مستقر وقولتعالی (والسچی الخرام) عطنى على | 
سبیل‌الله وهو مو صو ف بقول‌تعالی(الذی جعلناه‌للناس)وقولتعالی سواءمنصو بف قرا ةحفص | 
| علىانه مفعول ثان بعلنا وان قو لهتعالی( العا کن‌فیه‌والباد) فاعلسواء ومر فوع فقراءةفيره || 
على آنه خبر بقولته الى العا كف فيه والبادمقد م عليه وان ا مله مفعو لئان علناهوخبر أن عذوف الأ 
بقريئةقوللتعالى (نذقه‌من‌عذاب| 1 أىمعذبون * والعنی آن‌الذین کفر وا ویصدون‌عن 
١‏ سبیلاله‌وعندخو ل السجر ارام لزی‌جعلناهللناس‌مستویا فيه اقيم وغیر اقيم يعذبون بضاب | 
۱ ليم والاية نزلت فى هق سفيان بن هرب واصحابه حيث سدوا رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم ء عن | 
دشول مکة وصا لیا عام الحديبيةصرجبه فى |لزاهدى والسینی * والقصود أنه قال الفسرون | 
أنه آن‌ارین بالسجد الحرام هو نفسه كما هو رای الشافعی رحمهالله كان العنی أنه قبلة لجميع 
الاس مستوفيه القيم وغير القیم فى التوجه' اليه + وان أريدبهمكة كما هو رای ابيعنيفة كان 
دلیلا ملی‌انه لایباع اراضی‌البكة ولایستاجر كما مومذهب ابيعنيقة خلافا للشافعى زعمهياالله 
و حچنه قوله‌تعالی (أخر جوا من ديارهم) لانه اضافة ملك ولم ينقل صاحب الهداية هذه الآية ل 
امالاحتمالات‌فیها أو لغفلةعنها #ونقل ان‌چچوز بيع بناء مكة ويكره بیع اراضی مكة عند إلى حنيفة 

رحمهألله اقولعلیه السلام مكة حرام لاتباع اراضیها اللديث ووز عندهما اعتبار! بالبناء أل 
گر اجارتها ولم ينقل فيه خلافاً هذا حاصل كلامه فعلم منه ان الاق فيه بين اب الأ 
حنيفة وصاجیه دون الشافعى_همهمالله وا‌ق‌بيم الاراضى دون البنا* فماوقع فى الکشانی 

| وغیره أنه لایباع دور مکة عندنا فيه تسامم و تال ات یا 
| التاويل الناس‌سوا* فی‌منا ر لمکةفینزلونمیث‌شاو| ولهذا قال أب و حنيقة رحیه اللایکره پیع‌عقار 

۱ مه رون هن‌عمدینآلسن ی انق ليكرهاجارة ة بيوت مكةفى للوسم * وقال عم ررض ی اللاعنه من 























4 ۳۱۱ 


اکل من‌کراه بیوت‌مکة فاا | کل ف‌بطنه ترا وعنه‌رض انه قال یا اد لاتکخدوا ربكم 
ینز لالبادی حيث شاء هذا لفطهءوقولتعلی (ومن برد فیه) ضمیر فبه راحم الل المخد ارام 
* با جاد بظلم هیا حالان مترادفان ومفعول برد عذوی للتعمیم ای من يرد فيه مراد اما عادلا 
عن القصد ظالما نذقه من عذاب اليم فالآخرة هذا ما عليه الممهور * ودعو ارت کون قوله 
تعالى بظام بدلا من قولوتعالى بالحاد باعادة‌امار او صلةله ای ملتعدا بسبب الظلم وقرى ومن 
برد با لفقع من الورود نص ف البيضاوى ویعلم من‌الزاهدی ان الباء رائدة وألالحاد مفعو له 
ای منيرد فيهالاد! بظلم‌وانه على م ما قيل نزلت فشان عبدالله بن اليش حبث افتخر فى نسبه 
وأرد ڏل وفتل رحلا من الانصا ز بیکة ای من ا الى الحرم مائلا ثلا بظا م أى بشرك ندفه‌من ع عذاب 


اليم وهو | لقتل بالسنف *وة مض ی بیانه فقو yT‏ ل ع هد أ 


الجزاء ان ارادالعصية ف الجر م فکین جزاء من باشر * واما ق‌غیر ار اا همق 
البتة دون القصد على 08 * وق‌الکشای فبل‌الاماد ف الحرم منم س عن عمارنه«وعن 
E a‏ دول سل ایلیا مه لا 7 0 وألله * ثم فىمسئلة 
تعطیم بیت و وجوب اج 4 البدنة والا کل‌منها وال وایفاءالنذر وطوا نی الز يادة تولانع 9 


0ے ص 


eS ۱‏ ریت لین وین وا / 


منافع 9 م ويروا اس اله فى 3 معلومات ل ن 1 
دوو روه 


واطعييا الا الفقير ۲ لم ليقضوا تفثهم ولیوفوا نو ره ولبطوفوا | بالبیت العتیق) 
هذه ألآيةيفهم م منها عدة E‏ ثل*فبيان تعظيم البست و بنائه‌نی‌قو له رو الى (وأذ بوا نا 


۱ ۱ لابراهيم مكان البيت) ایا ذکر اذ جانا ان لارام ومر حعا بر جع ليه للعبادة فمكان 
٠‏ الت مفعولل» أذ پونا لابراهیم‌مکان الت فاب رأهيم مفعو ل به واللام زائدة ومکان البیت ظر فی* ۱ 


وکانالبیتاول من بنا ۰آدم عم ورفع إلى السماء فى طوفان نوح فاعلم الله( براهیم مكانه بر یح ارسلها 
فكنست مكانالبيت فبناه على السنة القديمة* وقول‌تعالی (ان لاتشرك بىغيئًا) ان‌میالفسرة 
لقوله‌تعالی بوانا بتضمين معنى تعبد نا أومصدريةموصولة بالنهىأى فعلنا ذلك لملاتشرك بی‌شینا + 
وقولوتعالى (وطهر بيتى للطا فين والقائمين وال ركم السجود) فقد مر تفسيرهفى سو رةالبقرة غير أنه 
ابدل قول تعالى والقائمين مكان قوله‌تعالی والعا كفين ومعناه والقائمين ف الصلوة وقرى” لا 
|| تشرك بالياء والتاء ایضا و بيتى بسكو نالباء 0 عند حفص ومدئی‌مکن|قالو الوا 


+ وبيان وجوب احج ف‌قول‌تعالی (واذن فى الناس, اج )*وهوان کان كلها مس تأنفا كان خطابا 1 
ا هس۱9 ا لوداع »وا ن کان ELE‏ (لاتشرك فى شید 426 وقوله 


5 

















#4 ۳۱۷ 5 


| تعالى (وطهر بيتى) كان خطاباً لابراميم عليه السلام ومعناه ناد ‌الناس بدعوةا + (ياتوك 
|| رجالا وعلى (ضامر) أىانتناد لهمیأتون لامج رجالا ماشینءلی‌الر جل ورکباناعلیکل ضامر 
ای‌ابل مهزول « بأتین‌ای هؤلا”الابل مكل فج عميق أ ىمسافرة بعبدة * وقبللايدخلمكة 
]| دابة الا وهى ضامرة علىماف الزاهدى * وقول تعالى واذن بالتشديد من با بالتفعيل وقرىء 
بالد من با ب الافعالإيضا» ويأتون بالواو ایضاعلیانه صفة لل رجال وال رکبان+ونقل انه لما امر 
أبراهيم عليه السلام بدعوة الج قامعلى المقام أوجبل قبيس بعدمافرغ من بناء البيت ونادى ياأيها 
النا سأنر بكم بنى بيتا وام ركم أن *جو لا نعجوه فاسمع له صوته من بين المشر ق وا مغرب من عام 
أن ج وأجا بوه فى الاصلاب والارحام لبيك اللهم لبيك واليه اشا رصاحب الهداية حيث قال فى باب 
الاحرام بعد بيان التلبية وهو أجابة لدعاءالخليلعليه السلام وقال‌صاحب المد ارك فىتفسير قو لتعالى 
ج عمیق قال محمد بن با ليس قال لی‌شیخ فى الطوا من این | نت قلت من‌خراسان قا لكم بيتكم و بين 
البیت فلت مسیرةشه رین اوئلث‌قال وا نتم جي أن | لبیت فقلت | نت من این جت قال من مسيرةخوس 
|| سنين وخر جت وأنا شاب فا کتولت‌تلت‌هده واللاهى الطاعةالمميلة والعبة الصادقة فضيك وقال | 
زرمن هویت وان شطت بك الدار +4 وحال من دونه حجب واستار 

لا يمنعنك بعد من زيارته 3 ان المحب لمن يهواه زواز 

هد لفظه و ينبغى آن‌یعلم أن الزاد والراحلة شرط لفرضية احج عند أبى حنيفة فما أم راللاتعا ىف هذه الآية 
من‌الاتبان ج للراحل والرا کب اما ان عمل على الندب وان‌کان غلایالظاهر ومان الساق 
والسباق وأما لن عمل على | ن ذلك كان فى شريعة ابراهیم علیه‌السلام خاصة والالميستقم قول أ 
أبى حنيفة من اشتراط الزاد والراحلة ويكون حجة مستقيمة الك فی‌عدم اشتراط الراحلة عنده» 
وبيانذ بع البدنة مذكور ف‌قولتعالی ( ليشهدوا منافع لهم وينكر وا اسم الله) الآية ومو علة 
لقوله تعالی واذن اويأتو ك اى ناد لاح اويأتوك ليعضروا عند ما ينفعلهم ف الامور الدينية 
والدنيوية برضاءا لمق واکل اللعوم أو منافع ختصة دينية فقط لا یوجد فغبرها من العبادات 
لانه ابتلاء بالنفس والمال جميعا مع ما فيه من تمل الاثقال و ركوب الاهوال وجمع الاسباب 
وقطيعة الاصعاب وهچرة البلاد والاوطان وفرقة الاولاد ولان مكذا ذ کره صاحب المدارك 
وقداطالالکلام مهنا باستعاراتعجيبة واشارات خفية فليطالع ثمه ولهذانقلء ناب حنيفةكان | 
|| يفاضل بين العباداث قبل‌ان ج فليا حج فضل احج على العبادات كلها لما شاهد من تلك الخصاقص» 
ولیف كر وأ أسم الله تعالی فى ايام معلومات على ما رزقهم من بهيمة الانعام عنب ذعها بعدالفر أغ 
| من اج * والایام العلومات عشرة ذیاچة كما قولعلى وابن‌عباس والحسن وقتادة وهو مذهب | 
أبإنيفة * وأيام التعر كما هو مذهب صاحبیه وغیرهیا وهو الناسب میناء‌وعلی کل تقدیر : 




















۱ و ا 


بو ۳۸ يت 


أن راد با لك كراد كن ألله تعالی قمع 057 بع ذى اجه وتاسعها وعلى الثاق آن یراد به تکسرات 


والبهيمة هو كل ذات الار بع فبين بالانعام ومی‌الابل والبقر والضأن والعزوفالعبارة حسن 
۱ بهيمة الانعام *و بيان الا کل من کو ر فی قول تعالی( فكوا منها) والامر للا باحة رد لا كان فالجاهاية 
مواساة للفقراء و تواضعا منوم * وأطعموأ 00 عليه * وال الذى أصابه بوس ای شلة* 


ومن لاضع ه وقد قالوا انه بستعب التصدق بالثلث و جوز الاکل بالثلث والاذخار بالثلث 
ردا ذ كن صاحب‌الهدايةف‌باب الضیایا «ومن مهناعلم الامرفی توله تعلی ولغوا للندب 
| ایضاوقد صرح البیضاوی بانه للوجوب رعاية لذمبه» و بیان الحلق فى قو له تعالی (لیقذوا 
تفثهم )* و معناهثم بعد الفراغ من اعمال اج والذبم امر وا بان يقضوأ تفثهم والتفث الوسخ وقضاژه 
أزالته» أو القضاءقضاء | اجة وا مضا حذو ف أىقضاءازالةالتفث والآل ان جلقوا رو سهم ويقاموا 
۱ أظافرهم ویز يلوأجميع أو ساخهم»* وحي ثكا نكلمة ثم للتزاخى والامر الاباحةيكون فى الآيةد ليل على 
ان امعر م يمنع من حلق الرأسوقلم الاطافیر وغير ذلك* وانه نما ساغ له الباشرةبیذهالاسباب بعد 


| ما فرغ منالذبح أذ هىمذ كور بعده«وقال ابن عمر وابن عباس قضاء التفث مناسخ ا کلیا+ 


۱ ای يتركواتفثهم من الاحرام حنی یوّدی اعمال اج وعاينفنأع يعلم أن مايذ ع فى أيامالنعر 
اوا حر ملاج! اماان‌ یذ که اماج أوغيره والثان ین ضعايامطلقا وذعها متعدن فی‌ایام الاعر دون 


| ايضاتضعية مكمهامامر وان‌کان بذ عه لانه احصر عن امج اولانه‌جمع بين للج والعمرةاولانه اذبح 
| بدلا نالمنابة|ولانه تطوع نكل ذلك يسمى هديا ومو من‌الابل والبقر والغنم وبدنة وهى من 





الابل فقط عندالشافعى رحمه‌الله ومن البقر ایضاعندنا + والاولان مذكو ران فى سورةالبقرة 
۱ فقولة تعالى (فان احضرتم) وقوله تعالى (فمنيمنع) والثالث مذكو رف سورةالائنة فى قول 
تعالى (ومن‌قتل) الاية«والاول والثالثلامجوز الا کل منیماولایتعین ذعمانی یوم |لاعر بليذ بع 
۱ ای وقت شاء» والثانى والرابع کو الا کل منهما ويتعين يو مالاعر لذبعها + و حل الذبج ف 
۱ الکلالر م وهذهالآية فى بيان الثانى والرابع لاف اللام من معنى الغاية الت ىلايستقيم على الاحصار 


الحرم وجو ز الا کل منیاودب‌التصق بثلثها + والاولان كان هیث‌بذعه اماجلانه غنىفهو 


اراد مها ههنا بعضها وهو يومالعيد ۳4 صفوان كان كر الاضعرة 9 ایام امن علی‌الاول 


| التشريق وعلى التقدیرین‌معنی قول تعالی على ما ر زقهم بنا" على مار زقهم وأداء لحقوقه وشكره 





۱ حيث جمع بين ذ کر أسم الله وبين قوله تعالى (على مار زةهم )وام يقل لباعر وأ فىايام معلومات | 
كما اختاره صاحب الدارك والزامدی وللندب ایضا كما ذ کره صاحب الکشای والبیضاوی 8 


والفقیر العاجز العتاج وهما ههنا وأحد* وا معنى فکلو من بهيمة الا نعام وأطعموأ متا اجه ند ان ۱ 


والعنی ولیقضوا اعمال اج صرح به ف الدارك واختار الامام الزامد اولا ان القضاء الترك | 





(و امنایة) 














2 ووم 4 





| والجنايةولان الله تعالی‌قال (فكلوا منیا وأطعموا البائسالفقي ر)فيدل علی‌انه‌لیس الراد منه ما 


للاحصار والجناية اخلایجوز الاكل منیا + ولانه ذك رصاح ب الهدايةفكناب الح ان ففقوله تعالی 


/ (لیقضو تفثهم) دليلا على انه بختص الد بح الثانى ‌بوم‌التعرلان قضاءالتفثلايكو نالافى يوم 


النعر وهو م كور بعد الاكل وذ لك لايكون الابعدالذبم فالذ بم لهذأ لایکون‌الانی یوم‌الاعر 


| ومكذا الال ف التطوع ولك ن الاصل ق‌التطوع‌ان يجو زقبل يوم التعر والذبع فى يوءالنعر 


أففل هداما فة #وبيانابقاء الشور ى فو لاان ( ولتت نذورهم) وهو عطق على قوله 


08 رد 0 0 دم ليقضوا)ؤهذ| الام رللو جوب واعنی‌ولیوفوا موام با چ اذ كثيرا ۳ يقال وق بنفرهاذ | 
اهر ج عیاو جب‌علیه وأنلمينذ روا + * أو ولیوفواما نذر وأمن‌البدن فى احج وذ بأ لهدايا والقرانين 


| مكنذا فی‌التفاسیر + ثم هنا وأ ن کان وارادانی ندر خصوص الا انه ر بماتمسك به فان ایذاء 





یه ات انش اا التو رال ل عن مو ها كل ال 


نف أيفاءه وأحب + وأنما أطلقوأ لفظط اوخوت ههنا مقا بلا للفريضة لانه عام خص عذه بعضص 
افراده وهو الف ربا لعضية والقرب‌الغیر الأقصود فكان ظنيا فاطلقوا عليه لفط الوجوب النبی 


۱ الشبهة + والفرق بين النذر والیمین يعر ف فعلم الاصول * واعل الفرق بین‌النذر والعهد مع 


و حوب‌کل‌منهما بالن ص أن النذر یقصد به وجه اللاتعا لى والتقر بإليه وااعهد لی سکن لك ویکون 
بين العباد | نفسهم أيضا» و بيانطوا ف !لز یا رقف قولوتعالى( وليطوفوابا لبي تالعتيق )وهوایضا|ماعطنی 


۱ علىثم آو مدخو لوا ۱ رادبه‌طوانی (! زد ارة لا ن‌الامر للوحوب‌ولاواجب من ألطوان الاطوا نی الز يارة 


وهو أحشركن من الاركان الثلثة من اج اعنى الاحرام والو قوف بعرفة وطواف الزيارة « وحتمل ان 
یکون‌الرا ادط واف ال جوع ذالایة نی حقالافا‌ومو واجبعليهم +وا لعتيق |[ در ملانهأولبيت و 
لاا او انى اا ا ا ا ا a‏ 
الطوفاناولميبلك قطاوالمكر م مکذاق‌الکشانی والزادی» وص رح ماحب‌الكشاف وتبعه أ 
القاضى بان اجاج لميقصد التسلط على البيتحتى يمنع منه وانماقصد اخراجابن الز بير فاحتال له 

ثم پناه * وقد اجب صاحب الدار لك ههنا ایضا بمضامین نفسة ومواعط جستة واستعارات 
عجیبة وتشبیهات غر يبة فليطالع ثمه « و بهذهالآية تمسك صاحب الهداية فان وقت طواف 
الزيارةايام للعر حیث قال ووقتهايام النع رلانالله تعالى عطف الطواف على الذبع حيث قال 
(فكلوأ با ثم‌قال(و لبطو فوا با ا فكأن وقتهما وأحد! هذأمافيه *و بهذا یعلم ان ن الايام 


۱ العا وم أت ایا J|‏ مالاكر وكلهامراد ههنافتدبر بن وذکر اهل الاصول ان طواق‌البت ۳ * 


و قال |[ اس اجوز شر رام صلوة ة عملا بقوله عليه السلام الطواف صلوة * وڪن ع نقول : 


۱ ۳ ن‌النص مطلع قى عنالطهارة وهوخا ص لاد حتملا لبيان فلا يكو خبر الوأ احد لبد اناله بل انها 





۱ (التفسيراتالاحمدية) عيوب 














EAL‏ ست 


يكون 5 عله ول 257 نسخ عنل‌زا جوز نس الحکاب ع ر الوامد إضلا 
فيعوز محدثا + وأعترض علبه بأ نالامن يقتضى أ نتفا* نتفاء صفة الكراهة عن ا مور به والطو ای 
۱ دون الطهارة مکر وه شره شرعا * واعيك بعدتسلیم ان ن الامر يقتضى ذ ١‏ لك بان السكراهة مینالعنی 
| فىألطا گی دون الطولی والامر مایتناول ذلك هذ| كلامهم انل ثم الخطيم دأخل ف‌البست ف حق 
الطواى فان طاق‌البیت طاف وراءالحطيم * والسنةان يطوق 1 آخفاعن یمینه عا 
یلی‌الباب - اعلا رداءه كت ابطه ۱ حمنی ۳۷ رفه ھک وأنما ) قلنا أن يطون وراء 
0 ۱ ا حطيم لاروی عن عائشة رضی الله عنعا انیا نوت أن تطوف بالبيت وفلف ركعتين أن ۱ 
| فاعت‌اليکة علی‌ایدی‌السلمین فلیافتعت مكة وارادت‌ان تطوق علمها رسو ل الله صلی‌الله عليه 
۱ وسلم طریق‌الطوای وقال صلى ههنافان الحطيم من‌البیتکانابراهیم علبهالسلام ادخلاذابناه | 
لكن ضاقت النفقةعلى 0 فاخر جوه من ألبيت فو اللهلئّنعش ت إلى قابللادخلن حطیمه فى 





| ألبيت واجعل بابين باباشرقياو باباغر بيا والصقتالعتبة بالارض فاذاهولمیوی حيات رسول 
۱ | الله صلی الله عليه وسلم 00 اخلفاء الراشدون بعده حتى أن حاء زمن ز بير وكان قد 
| سدع الدیت منهافبنى الكعبة على طريق ابراهیم عليهالسلام وادغل الحطيم فى البيت فلماجاء 
| زم نحجاجكره بناء ز بير فبنىالكعبة ثانیا كما كان ف الجاهلية فاخر جالحطيم: فن البيت والآن 
۱ علىهذه لطر يقةفالحطيم فی‌نفس‌الامر داخل الكعبة فيج بان يطاف ورا ولكن |اصلوة لابجوز 
١‏ الجالاتم غير يكن الق نهر توف القناك فانية يتين كناك پاش تیاه فى 
على ذلك کله فى شرح نالا ی دشم قال لانم بعدآيةفاصلة نیعم عار ۱ 
E‏ اا مسمى ثم علها الى البیت العتیق) 
۱ هذهالآيةفى بيانذ بع اله داياو أنه ینیفی کک لودار اسالة ء ن‌الصوب وهى فريدة 
| الباب لایشارکیاغیرها « وشا ان فول تغالن (ذلك) اشارة ان ماي من منامة أله ا 
۱ ۱ والذاکین 2 والتعريم والتعليل ولوف ی 0 
فعل حذو ی ایالنزمو! ذلك او الزموا ذلك » وقول تعالی (ومنيعظم شعاثر الله) کلام مستقل‌علی 
حدة عمأقبل » والتقدير ومنيعظم شعائر الله فانهالىفان تعظبمیامن افعال ذوى تقوىالقلوب 
خنق نها لضافات مادام وذکر القلوبلانیامنشا التقوی والفجور والامرة بهیا والراه 
بشعائر الله دین‌الله و فرائ شاج ۰ نسکه وعلى هنين يعتاج لارتباط قول تعالى (لکم 
| فيهامنافع) الآية|لى تكلفات ذكرها القاضی‌البیضاوی»والاقرب أن المراد بهاالهدايا وهو الختار 
لوافقة السباق والسياق وتعظيمها ان يمتا رمسا ناسمانا غاليةالاثمان كمار وى انه عليه السلام 


أهدىما ده 5010100 برةمن ذهب*وان عمر رص ضى الله ع نه‌اهدی ذتةطلاب من 





سو 





(ثلث) 

















۱ $ ۳۷۱ 4 
| ثلث مائةدينار هكذ ا ذکر ف التفاسير فهذهالآية اصل نی أنه ينبغى ان يكو ن الهدایامتصفة بالاوصانی 
ال ذکورة واءل لهذا العنىلم بجر ز الفقهاء. ف الاضعية العمباء والعوراء والعجفاء والغزجاء 0 

لاريشى ای انشا ومقطوع يدهاور جلها وماذهب | كثر من ثلث أذنها اوذنبهالوعینها اواليتو 

]| وذلك لانالاضعية کالهدایاواجبالتعظیم و هذه ا مكو رات متصفات با لعیب وا نان 
یکون معظمة اذالتعظیم على ما ذکر امر زائد عليه فتقیم الآية دلبلا على استغراجیا عن 
الجوار 00 الجماء ۳۳ والشولاء الانها لاتبلغ ف اا با رفيجوز الةضعية 
بها + وأنها قلنا لعل لان الفقهاء لم يتعرضوا بهذه الآية ولان الآية سبقت فى باب 
البدايا دون القضعية مطلقا ولان کون التعظیم با حسان والسمان‌من‌تقوی‌القلوب لا بل 
ظاهرا على عدم جوا زالذ كورات ا 0 التعظيم با حسان والسمانلا كان من || 
تقوی القلوب كان التعظيم بكونهاساللة عن‌العبوب ۳7 فز ور لفاو جو مامد | 
من[ لتقوی‌هرام‌ترکه حر مترك كونها سالمةعر. اا 0 مت مل وقول تعالی (لكم فیها منافع ۱ 
ال ی ۳ الى البيت ب العنيق ) یربارب ای لام اوالشما e‏ ۱ 
مدكورة منافم دينية فقط اودينية ودئیویةلی‌ان تاعر ثم علها اى وقت وصول كرما منتهية ] 
الی‌البست العتیق ۳ الى الحرم الذى هو فى هكم البيت وهويدل ظاهرا على جواز الانتفاء يدر 
الیبایا ونسلها وجواز ال رکوب علیها عل انه 1 يذب الهدايا فىالبيت العتیق ای فی‌حرمه* || 
وذكر القاضى البيضاوى فىتفسيره أن معناه لكم فبها متافع درها ون لها وصوفها وظیورها الى اجل 
مسمى ای‌الی‌ان‌تاعر ثم محلها ای‌وفت كرما منتينة ان الت ال ا نا خرمفثويكون ۱ 
للثراخی نی‌الوفت 1 ث بكو شا ولك فبها منافع د نيوية ‏ ىوقت النعر || 
و بعده منافع دينية اعظم‌منیاهذ احاصل کلامه‌وقداجری هنا الکلام لی ر طبق مذهده‌لانه يجوز ١١‏ 
عند الشافعى ر حالانتفاع با لهد ایا مطلقامن حيث ال رکوب والدر والنس ل وعند نالایجو ز لهال رک 
الاعندالعجز ولاحلب لبنها الااذا كان مضرا بهافع بعلب ويتصد ق على الفقراء ركذا يتصدق حلالیا 
وخطامها بعد | لذ بع ولايعطى اجر الجزار منیا فمعنى الآية عند:ا ما قالاأجاهد كم فيها اى ف الانعام 
منافع من |لدر والنسل وال ركو ب الى اجلمسبی ای الى جعلهاه دايا ثم عر معليكم الانتفاع بها الان | 
يبلغ الهدى بحل وهوالبيت! لعتيق يديه أنه أو جب التعظيم وتا ك الحملوالركوب وكوه من جملة إلتعظيم لأ 
هكذ| فى بعض شروحأ لهدايا وألعن نی لسكم فيها منافع مفكورة ة وق تالحاجة والضر ورة كما ف الدارك الآ 
واما ذ عم | ف الترم نووبالاجباع على 1 ملم من ألآية وألله اعا كاد قال ابعال بيد ار 0 


ووم سه س هم ما و 1 1 


والبدن جعلناها نكم من سَعائر الله لم فیها َي رَقافْسكروا اسم الله علیها صواقٌ فَاذا 


0 وو وب سوو 10 س مس و مس - و مسمس و 060 دهم و و ۳ 


ا وجبت جنوبها فتكلوامنها والأعموا میج الك م 3 / 


























يج © | 


ن ينال الله وما ولادماءها ولكن يناله وی ی منک مکدلاک سخرها آم عبر وا لله 


ت 


على ما هدیکم وبشرالمحسنين) هذه الآيةفى بدا ارت | ن‌البدنةوالا كلم ما و لتصدق بها و تقسیر ۵ ها 


ْ أن ن البدن. تج بدنة کفشب وق ة وأصل لضم وهو مشق مع البدانة ومی الضؤامة ويطلق 


]| عندنا على الابل والبقر وعندالشافعى علی‌الابل خاصة والخلاى معر وف بين الفقهاء والفسرین 
| و معنی‌الایة(والبدن جعلناها اکم من شعائر الله) ای‌علاماته ومناسكه واعلام دينه التی شرعها 
۱ (لكمفيهاخير ) ای منافعد نيوية ودينية(فاذ كر وا أسم ألله عليها) أىعلى البدن *(صواف) أىحال 
کونیا قائمات قد ضعفن ایدیهن وارجلین وقری صوافی ای خوااسلوجه‌الله تعالى وصوافن 
| من صفن الفرس اذا قام على ثلث لان احد يديه معقولة وفى الکشانی ذکر اسم‌الله علیه ان 
يقول عند التعر الله كبر الله | كبر لا اله آلا الله والله | كبر لله! كبر الهم تقبل منك واليك ومكذا 
]| مال اليه کثر الفسرین» وال صاحب الهداية فى كتاب الذبم وما تداولتهالالسن مندالذ ع 
۱ 7 قوله بسمألله الله كبر منقول عن أبن عباس رضی‌الله عنهما سوت بر وا أسم الله 
|| علییا صواف)هذ! لفظه«وقول تعالی (فاذا وجبت جنوبها) ای فاذا سقطت جنو بها على الارض 
| وسكننتح ركتها بعد ان یکون قائمة على الارض حل لكم الاكلمنها فكلوا منیا انتم يا ايها الذابع 
واطعموا القانع والعتر ایضا ‏ فالقانع الراضی بيا عنده و بمایلی من غير مسئلة أن كان 
من القناعة « اوالسائل بقدر الحاجة أن كان من القنوع*والءتر المعترض بالسوال على الاول 
والسائل الذىلايسئل صر جا ولكن يتعرض نفسه عليه على الثانى مكذا ف امدارك والکشانی» 
رل س الامام الزاهد بانه يقسم الاعم ثلث اقسام قسم للا كل وقسم للقانع وقسمللمعتر 
والظاهر ان القائم والعتر داغلان فى حصة واحدة والحصة الثالثة للادخار على ما نی‌الضیایا 
والهدایا هكذ! يغطر بالبال * وقول تعالى كذلك اما مثل قول تعالی ذلك ومن يعظم » 
وست‌رناها استينافية لبيان السنة واما متعلق بيا بعده للتشبيه ای مثل ما وصفنا ضرها قياما 
]| سخرناما لكم مع عظمها وقوتماحتی تأخذوها منقادة فتعقلونها وقبسونیا صافة قوائهها تطعنون 
[| فى لبابها هذا مضمون الآية وهويدل على أ نالراد بالبدن ههنا الابل خاصة لان صاحب الهداية 
ذكرفىباب حم ثمان شاء عرالابل ف الهدايا قياما لان النبی علیهالسلام واصحابه رض‌اله 
عنهم ينعر ونها قياما معقولة اليد اليسرى ولا يذج البقر والغنم قياما لان فى حال الاضجاع المذ بع 
ابین فيكون الذبم ايسر والذبح موالسنة فيهيا هذا كلامه*زهو يدل على أنالبقر لايذ بح 
فائها والنص يقتضى القيام فعلم ان البدن‌هیناهو الابل كما آن‌صاحب‌الهداية كثيرا ما يطلق 
البدن على الابلخاصة *وأنما لم ينمسك ب بها فى كر الابل لا عرفت فى معنیالصوانی من الاختوالات 
ولما كان أهل الاهلية بذعون قرب بين وباطفون . حدار الكعبة بدمائها ويعلقون وما 





(بالبتت) 








۱ $ ۳۷۳ > 
أ بالبيت ویتولون تقبل مناهمالسلیون ان یفلوامثل ذلك فنزل فى" مثیم تولتالی (لن 
ينال ألله وم 57 ماو ها ولكن ن بناله‌التقوی e‏ وات وعوز ان 9 المراد 
| بالاعو م والدماء ا(صعای َ ب الأعوم والدماء والعنی حبنتل لن يصيب رضاء ألله فا اصعاب : 
۳۳ التنصدقة بها ولا أصواب الدماء اللراقة را لكر یعنی لن برضی الضعون وألقر بون 1 
ر بهم الا بمر اعاةالنية والاغلاص ورعاية شر وطالتقوى * وقوله تعالی ( كذلك سخرها لکم) 
| تكرير لتذكر النعمة وتعليل بقوله تعالى (لتكبر وا الله) والتكبير التعظیم اوهو التكبي عند | 
۱ الاحلال والذبع اومن تعلق بكرا وماعتملالصدرية وألبرية و بشر العسنينختمالآية ۱ 
قل‌ماعرت بهالسادةالاليتة مكنا فالوا هذ! هوتمام ماذكر فى سورة الج وقد ذکرت بيان قول الأ 
|| تعالی (وا رکعواواسجدوا) فی و رةالبقرة ا فی‌سورة الزمل ایضاو بعد‌هاسورة او منون وفیها 
| أياتق عافطة | لصلوة وال زکوة وحفظ الفر و ج‌ورعایةالامانات ويها قل مضی وبعضهاقدسياق 





لیا تركتهامينا فك راردا هر فی‌بیان‌خلق‌الانسان يفهم منها ضما نغ صب البيضة وهىقو له تعالى | 
| (ولقد خفن الانسان من سَلالة له من‌طین ثم چاه فى قرار کين رن انط 0 
۱ علقة فخلفن العلقة مضغة قافتا المضغة عظاما سكسو نالعظام ما ثم انشاناة لا آخر | 
قتبارك الله 4 احسن الخالقينَ) اعلم أن فىقوله تعالی (ولقدغلقنا الانسان) توجیهین * احدهما 

أن يراد به آدم عليه السلام وح يكون معنی‌السلالة الخلاصة لانها سلت من بين الكدر إل 
ا ۳0 لوق و يكوا ن من طين بیان له ويكو ن معنى قول تعالی (ثم جعلناه نطفة) | 
ثم جعلنا نسله عذفی المضاف واقامة الضاف اليه مقامه » والثانى ان يراد به بنوآدم وح ل 
السلالة هو النطفة والطين هو آدم عليه السلام يعنى لقد خلقنا الانسان من نطفة مسلولة || 
من‌طین‌اومن مخلوق من طينةوه و آدم علبهالسلام مكذا كله ف الدارك والاول هوالنكور | 
فى الزآهدی*وزاد القاضی البيضا انه اذا كان الراد بنو آدم يستقيم الاية من غير أن يراد | 

الطين آدم و بالسلالةالنطفةفانهم كلهم خلقوا من‌سلالات جعلت‌نطفا بعد ادوار* وان ضمير || 
جعلناه جوز أن یرجم الى السلالة وتذكيره على تأويلالجوهر اوالسلول اوللا* وبالجيلة | 
ثم جعلناه نطفة فى قرار 1 اى مستقر حصين يعنى الرحم وهو ف الاصل صفة للبستتر | 
وضف به ااعل مبالغة كما عبرعنه بالقرار (ثم خلقنا النطفة علقة) با ناحلنا النطفةالبيضاء 
ا العلقة مضغة) اىصيرناها قطعة كم + (لخلقنا الضغة عظاما) با نصابناما 


ْ فكسونا العظام یا ) مما بق من المضغة أومما أنبتنا عليها مما يصل اليها وكل من‎ ١ 








۱ 





ع ذاك بعد ار بع كما ورد فىالُديث وقد فری"عظما بالافرادایضا فى الوضعين * وقولتعالی ِ ۱ 





ثم أنشاناه خلقا آخر ) ای باعطا" الروح اوبان خلق له الشعر والسن بعد التولد م إْ 

















۱ ۳۷۴ 4 0 
]| الامتدا” الى الارضام والغذاء الى ان يبلغ شم امراء التكليق عليه و بلوغه الكيولة از 


۱ والشيخوخة على مافى الحسينى أوهو صورة البدن اوالزوح والقوى بنفخه فيه|والجموع على 
ناف تاو ایشا مان للع الأول سول شرا مان شاد راطفا مسا وشن 
۱ وکان بضد هده لصفات علی‌مانیالکشای والدارا ای × و قدصرحا آن‌به‌ای بقو له (خلقا آخر)احتج 
ا أب وهنيفةرحمه الله على أن من غصب بىضه ¿ فافرخت‌عنده يضمن || مضه ة ولایردا رل ی یی 
| سوی البيضة وبه يدم القصود ولايعلم ذلك من كتب آلفقه فبهاارىشيئًا نفيأوأثياتا بن ثم معنی 
| قولتعالى(فتبارك الله امسن الخالقين) فتعالی امره ففقدرته وعلمهاحسن ا مقدرين وهو مالي 
مدا عدو ویس ا لانه كر زان اصرق ن الضاف اليه وه بر كلية :دن الق 
۱ أحسن من القدي ري نتقديرافترك ذ كر اإميز + وقدل أن عبد الله oan‏ 0 
۱ عليه | اسلا م‌فنطق بذلك قبل أملائه فقال له رسول‌اله| کتب هكذا نولت فقال عبد أللهأ نکان عمد 
۱ نببایومی البه فانا نبی بوحی الی‌فارند ولق بيكة ثم‌اسلم یوم الفاع وقيل هذه اکایة غير 
| ”عة لان ارتداده‌کان بالدینه وهذه| لسورة مكية وقیل | لقائل‌عمر و معاذرضی الله عنهماهف | كله 
اک و فیمااری‌واله اعلمب بالصواب 
نها سورةالنو فا آيات ۴ ثيرة من مسائل امدودوغیرها 6لا فن مسملة حدالزناقو لهتعالى 
(الرانية والزانی فاجلدوا کل واحد ميا اند علدة ولا ام باق فى دين 
الله ان كيام تومدون باه وال م قاخره و شید عدا با طا نفد من الوم 
هله می‌لایة النی, ذكرتفؤالة رآن فى باب الزناغير منسوخ ةا غلافی ر الايا ت‌فان رعضها 
وأنكان ف جردحرمة الز نادون عدوا بش سرافل دام بان هیا وأ نكان فی باب الحى لكنه 
منسوخ کایتی النساء على مام ر فى سو رةالنساءو زانيةف الاعراب و زان قوللتعالی( السار ق‌والسارقة 
فاقطعوا ایدیهما)فی رفع أ لرانبة 0 ن للقرط كاهو متهت ادا وگو ابا هشن 
۳ ماهو عل سوب بن وقرى” 5 صب ایضا والزان بغير ألياء أيضا وأثما ندم هونأ الرآی 


.على الرانية وف١!‏ سرقة السا رق 57 رقة 0 مر و حهه * ومعنی الاب ا( یز ات وا کی زر ز نا أذا 


LE 1 8‏ غير حصنن ف احلدوا ياأد ا وأهد مذهی امائةهلدة هنآ هو مضیون الابة ولا بدههنا 


من هذا القيد الذکور فالآية لد م به امي ال 2 وغرج به عن الاجمال الى التفسير وذلك 
لان الرانی والرانبة قدیکوزن محصذ 7 غير حصن واکم الذ كور فالاية وهو الجلد 
| أنماهو لغير العصن ولاعصنالرجم * وهو عندنا آن‌یکون حرا مسلمامكلفا وقم منهوطى بتكاح 
صعيم ولومرة وأحدة فا نلميكن حرا اوام يكن مسلما اولم يكن ن عاقلا بالغا اولم يقع منه وطى مع 
| امراته ان واک 0 فاست فووداهل غير عم كه الملن » وعند الشافعى 





(الاسلام) 











الاسلام لیس بشرط للاحصانلانه عایه‌السلام رجميهوديين * ولناقول علیه السلام م ناشرك ۱ 
بالله فليس محصن وانما قلنا آن‌مذه الآية فير الحصن لان!اعصن‌حکمه الر جملانه‌تدروی ۱ 
5 | آن‌مافزازی فر جم وهوقد كان مو صوفا بالشرائط المد كورة ومن العلوم أنه لمیر جملانه‌ماعز! 
| اولانه صعابى فعلم أنه انما رجم لانه كان موصونا بتاك الصفات فكل من كان كذلك كان ال 
مرجوما فهو بمنزلة التقصيص بهذا النس العام الشامل لكل زان * وميل صاحب‌الهداية الى 
| انه منسوخ فیح العصن فبق ففهق فيره معمولابه + وندروی‌انه کان‌عکم الرجم مذكورا 
فىآية اغری لكن نسخت تلاوتها وهوقولهتعالی (الشيخ والشيغة اذا زنيافار جمومیاتکالامن 
الله والله عز یز حکیم) حتى أنعمر رضی‌الله عنه قال لولایقولالناس زاد عمر کک 
لکتبت هذه الأية فىالقرآن*ولعل السر‌‌ت رکها أنهذه الاية ماثبت‌عنهالطلوب الابالتزا 
| ان الشیغ شوه | مایا فا قد يقع عنه الوطى بالتكاح البتة کماینبی عنه اطلاقه فى 
العرف و لیست کذاك فی‌الشرع بل کل من تجاوزعن‌الشباب مطلقا وانلايضرح ق‌القرآن 
مد غلیظ على امؤمنين وهو الرجموان کان‌شرع علیمم زجرا وعقوبة * ثم‌ان‌مدغیر العصن 
عندنا هو للد فقط وعندالشافعی ومالك واحمدبن‌حبنل رحمهم ألله تغريب عامايضا لقولوعليه || 
| السلام البكر بالبكر جلد مائة وتغر يب عام علىماف الحسينى>ولنا أن الآية ق موقع بیان‌الد 
وااسکوت ف موضع لبیان|نحصار واللهتعالىقدأوقع فاجلدوا جزاء والجزا/أسم للكاىفكانتيام حده 
املد لاغير * والقول بتغريب عام زيادة على الكتاب والزيادة اس عندنا وهو لابصع 


59 





غير الواعن غاية ماق الات أنه جوز لوينئق سياسةد ون أن ينق هد | کذاذ کر آمل‌الاصول+ ۱ 

أوان الهديث منسوخ بهذهالآية کشطره وهوقوله علیه‌السلام الثيب بالثيب جلد مائة ورجم 

| باجا رة صرح به فىالهدأية» وللشافعى فی‌حق العبدثلثة اقوال تغر یب سنهةکاگر وتفریب | 

سنة كماجلد خمسين‌جلدة ولايغربكما قالابوعنيفة رحمهالله صرح به فى الکشانی » وابلد | 
ضرب ال لد وف لفط اللد اشارة الىانهلاينبفى ان‌بتجاوز الالم الىالاعمويشترط ف الكلدان از 
| یکون و -طاوان‌یکون بسو ت لاثمرة لوأذفيةك مال تعذیب ۳ و جلداار جل‌قا ما و يرع عمه ٿيا به | 
لها الا الازار وف ر ق الاك علی‌کل بدنه الاراسه ووجهه وفررجهو هلد الراة جالسة ولاینزع عنها | 
تنابها الا الفر* اهركذا ذکره‌الفقها* + وال دال ىكور وهر ا لمات ف عق( ر وار فان‌کان 
Ak‏ وی و 2 سو رة السا »اث انه لابدهينا من‌بیان ماعبة 
الزنا ليفرع عليه مسائل كثيرة * فنقولالزناوطى ف‌قبل د بالففنة فا وین 
او قبل مملوك أوففقبل فيه شبهة الملك لاسن زنا # وألذى فيهشبهة ملك نوعان‌شبية فى 
a Ja‏ ف الفدل كبا ان ونان لمدا يوان E‏ تبته روط 











‡ وام 4 
اللرتهن الر هونة أووطى العندة ثلاث او بالطلاق‌علی‌مال اوباعتاق ام ولدهفا نظن انها عل 
لهف هده لصو رةلم جدوالاحد* وا لشبهة نی امعلکر اان وط ى أمة ابنهاومعتدةالكنا يات أو وطى البائم 
السعة أووط ی الزوج المهورة قدل تسايمها او وطی J١‏ لشر يك المشت رك 4 و کل الواطى فی هده 

۱ المون ا ظن انها عل اولاوهذ! باب طویل مذکور نی[ فقه * والقصود أناللواطة لست 
بداغلة ف الزنامد نافلا اللواطان وقالالشافعی وابویوسفی و حمد ر مهم الله جد اللواطان | 
لان الزنا اسم لسفس الما مع الشهوة واللواطة مثله بل أشدمنه فى الشهوة وسفع الا" فى بدلالة | 
النص والقباس * * وڪن ع نقول أن J‏ زنا فىاللغة اسم ا وطى ففقبلخاصة والقباس ف اللغةمردود ١‏ 
فبکون اللواطة مباينة فلاعد فيه لکن جب التعز ير علی‌کلبهیا » واختلنی الصا بة فيه فقيل 
بالاحراق وقيل بالاغراق بالالقاء من الاعلى واتباع الاعچار من فو و۵ ولميقل بو هوب حدالزنا 
امد بنهم ول وکان لها عکم الزنا لابتا نیم عکتا ذ کره شیغ الاسام في الاسلام انبزدوی | 
و حشه‌نی عث ال قباس ودلا[ | لنص مذآمو تفسیر قول‌تعالی(الزأنبة وا لزانی‌فاجلد وا کل واحد منیما ۱ 
م اة > جلدة) وقولتعایی (ولاتأخ کم بهارافة) عط علىةوله تعالىفاجلدوا وقرى لاتأخذ کم ۱ 
بالتاء اليا جميعاً ورأفة تکوم الالن و فتعما وبالمد أدضا وهو الر حمة ¥ وف الدارك 
قبل الرافة فى 03 المكروة والر خمة ف ابعال أضوت ای فاحلدوا يا أيها الحكام ولاينيغى 
لکم ۱ ن تاخذڪم لزآنية والزانى ررأفة ورحمة ف دين . الله واطاعته أن کنتم نومنون 
بالله والبوم ۳ 0 لاتعطا و ی حد‌هم | ولاتساحوا ف ضر بهما بل استعجلوا ف هد الامر 
العظیم بلا زيادة ولانقصان ولهذا قال ر سول الله صلی الله عليه وسلم لو سرقت فاطمة 
.بنت عمد لقطعت يدها * وفى الحديث يون بوال نقص فى امد سوطا فيقول رحمة لعبادك 





فيقال ل انت آرحم بد منی فمومر به الى النار ويول لمن زاد سوطا ی ری 
العاصی فيقال له انت اعلم بمصااح العباد فیو مر به لىالنا ر هكذا ففالكشا ف * ولار يقال أن 
آلشاره[ کف ق‌یاب ستر الزیا هبت‌فال حبب‌للهیتام ستره وج لشو یت 
صقب قالزنا با کمل وجه وآ کدهکما ذکر الفقیاء آن‌الزنا لایثبت الاباقرار الزان‌ار بع مات | 
بشهادة ار بع رحال فان اثر بنفسه پرده القاضی وسال مرة بعد آخری یقولله کل 9 





[ اا ستاو قبل تاو وطیت بشبیة‌فان‌اقر مکذاار بع مرات عن الامام لاعن الزنا ماهو وکین هو واين 
زف ومتی‌زنی وبمن‌زنی فان بسن ثبت والافلا وأنشهد شاهدون: لابدان ا مم الامام أيضا 
عن الزنا انه ماهووكيق هو واین‌زنی ومنی‌زنی و بمن‌زنی فان بينوه وقالوا رأيناه وطیهافیفر جها 
کالیل ف الكهلة وعد لوا سرا وعلانبة ثبت‌الز نا والافلا ومذا كله يناق ماذکرت‌من التغليظ 
ف‌باب‌الزنا * لانانقول انه لاتنانی‌بینهما لان‌کل‌ذلك لقعقیق‌الزنا واثبانه‌فاما بعدالتعقيق فلا 





(جوز ) 





5 ۳۷۷ # 
عوزاالاعیل والسهولة به وعبا لتغليظ والتشديد هينئلكنا ذکرت * وقو له تعالى ( وليشهد 1 


عك | بهماط )فة 4 من الو منین) ۳ عطوخ على فول4تعا لیذ اجلدوا اىلإعضر وا وقت أوأ مت ال ںطا فة 





من الاو منيدن ع لیعتیر وأ بها وینضچر وا عنم اکت عن اقا ماد د بالعذاب دلر دلا علی‌انه عقو بة û‏ فلا 
۱ ما یسمی تكالا + ا ائفة ھیاا غرقه النی ييكن أن 
يكور حلقة وأقلهائلثة اوار بعة وهىصفة غالبة كانها | جماعة الحافة حول‌الشوم * وعن‌ابن عباس 


انیا ار بعة یار بعين رحلا * وعن الكحسن عشرة * وعن‌قتاده ثلثهة فے اعدا * وعن عكر مة 


علب فی‌الاخرة اولانه بهذ من ألما ودة كد ۱ 


رجلان فصاعدا + وعن جاهدالوأحد فمافوقه وفضل قو لابن عباس لان‌الار بعة هى لماعة 





التى ثبت بها هذا اد هذا كله فیالکشانی * وقد بالغههنا فتشنيع الزنا وتقبيعه باوكد وجه | 
وأبلغهوقدنض فیالسینی أن عند مالك اک وا لشافعی لابد من‌ار بعة والا صع أن عندالشافعى أيضا 
اقلها ثلث وان المراد هینا جماعة عصل بها التشهير والتفضيع لوعصل المقصود صرح به فى | 
| البيضا ویک ثم کز الله تعالی بعدها بیان ی رانبة انبة والزای تقال ) الزانی ل يتمع لا ۱ 
زانة أو مشركة والزانية لاينكحها لا زان ) ا ذلك على المومنین) 
ام رای ف‌نز وله ماقالالکلبی ان‌الهاجرین 000 تاه TY‏ انا ای 
كان ف‌الدينة لیاووا اليین ا من‌طعامین اڭ الان 
صلى ألله عليه وسلم فنزلت‌منهالية هكذا ذکر جماعة من‌الفبرین * وصاحب السينى نقلامن | 
التبيان » وذكر هونقلا من‌اسباب النزول أن نزولا فى مق ام میزول خاصة کانت بافية 
يريب موّمن كاحها طمعا للهالفنزلت * وقد اختالى فى توجيهات الآية وخلص‌ماذ کره‌الفسرر ون 
أنةولتعالى (لايقكع ولايتكعما) بالرفع على | كثر القرآت وبا جزم ف البعض فعلى الاخي رلابد 
أنيكون معناه نهى تكاحالزانية الابالزانى اوالشرك ونفی تكاح الزانى الابالرانبة أو الشركة منت 
يكو الحكم خصوصابالسببالذی وردفيه اویکون‌منسوفا بقولاتعا لی (واتكعوا الايامى متكم ) 
| فانه يتناؤل الساغات والصا مات أو بالاجماع لان تكاحالزانية بغير الزانى وعكسه مشر وع الآن 
على ماقررته فيماسبق وسيجوع من بعدایضا * ويؤيده مار وىع نالنبى عليهالسلام انه ستل 





عمن‌زنی بامرأة ثم تزوجها فقال اوله سفاح وآخره تكاح وكرام لاعرم املال ومومذمب ابن 


عباس خلافا اعائشة رضى الله عنها هکذ! فی‌الکشانی × وهذأ هوالذی اختاره الفقبه ابواللیث | 
وقالانالاية منسوغة اومعناها الزانى لايتكم الازا زانية اومثلها « وحن نقولالاولى انهعام غير 
منسوخ اذالكفاءة فىالنكاح ديانة شرط عندنا اذا كان الفسق اعلانا كما عرف ف‌الفقه نعم 
|| بشكل عليه فولتعالى (مشركة) اذلاجوز تکامها معدلا ان بقال معناه الزانىالمشرا د لک 
زانية اومشركة والزانب الشرکة لايتكعها الازان اومشرك الا انه حذف قيدالشرك والش رکة 

















5 مبام »# 
8 ۱ 
| ق‌طری| کتفاء عنه بالقابل واقیم اومقام‌الواو وقد جرى بذلك عادة العرب كثيرا ومذا هو 


۱ الذکور ف‌تفسیر الامام الزاهد + وعلىالاول أ نهمل علىأنه وان‌کان نفا صورة لكنه فی‌معنی 
التمی کمایدل عليه قولتعالی (ومرم ذلك على الؤمنين)ويدل عليه فصنه‌للر وية كان معناه 
معنی‌الاول وکانعکمه کعکمه * وان حمل‌الننی على ظاهره یلزم الکذب فالخبرلانه يصير 
| العنی حينئذ لایقم تكاحالزانية والزانى ف العالم الابالزانية والزانی والشر ك والش رکة فینت 








]| يضطر ق‌توجییهالی‌ان يقال معنى الآية اللبیث‌الذی مائل‌الی‌الزنا لايرغب فى تكاحالصوالع من 
اهامای 0 مائلة الی‌الز نا والشرك وکذا بالعكس لان المشاكلة 0 
والنظام والغالفة سیب[ لنفرة والافتراق وهبنئل يكو نالتعريم ففقواوتعالى (ومرم 15 ك على 
المؤمنين) تعببرا ع نالتنزيه ای‌تنره عنه[اؤّمنون هذا هو التوجبه‌الذی قدمهالفسرون * او 
| يقالالمراد بالتكاح | لوطى ای‌الزانی لايطأ الابالزانبة والشركة سواءكانت هذ هالزانية زاثية من 
اقا ای بيدا ات النفروى نوو جيه كاه ربك ان کون 
الكلامخبراعما كان عادةالعرب فالاملية جارية عليه » ولايلز مكونه :واقعا تمامالعالم وى 
۱ جمیع الزمانهتىياز م الكذب ومينئل يكون معنى قو لوتعالى (ومرم ذلك على الؤّمنين) انلا 
یدغل‌نفسه کت‌مذه‌العادة وینضون‌عنها ویکون توجیها ثالثا لکون‌الننی نفباویکونالنکام | 
على معناه + وانما قدمالزانى ههنا على الزانية على عکس قول ‌تعالی (الزانبة والزانی) لانثمه بیان 
مدالزنا وا مرأةاليق فى الرنا اذهىالادة ال ى لولم بطمعالر جال 0 ذلك وههنا بيانالنكاح 
واار حل اصل‌فبه لانه‌الغاطب ب هکذا فیالکشای والدار لك ولوذا ام يقل الزانية لايك 2 الامن 
آ زان أومشرك کماهوحق‌القابلة لان‌الراد بيان احوال‌الر حال صرح به فیالببضاوی ¥< د ثم ذکر 
الهتعالی بمدها بیان مدالقذی فقال ( والدپن يرمو ن المعصنات 5 آَم ياوا 9 
شهدا فاجلد وهم تمانین ن جلنة ولا تلو هم شهادة آبدا وأولئك مملفاسفون لا 
| الذين تابوا من بعد ذلك واصلحوا فان الله غفور رحيم) اعا م أنه اتفق الفسر ون والفقها 
علىان هذهالآية می‌التی بستدل‌بها علی‌آن من‌قذی محصنا ۳ بالز نا دم ام يات 0 





شهداء وجب علبهم ضرب حد ثمانين جلدة وردت شهادتهم ویکونون فاسقین الاوقت ألو بة 
| والكليشهدبه ظاهر الاية+وللکنیم | نیاقا لواانهفىمن قذف محصنا بالز نا ونکانالنص مطلقا ف 
کل‌قذفیلان‌معنی قول‌تعالی (والذین برمون العصنات) والذین يتهمونهن ویقدفونین بالز نا | 
بقرينةذ كره عقیب‌الزنا واعتبار ار بعة شهداءالتی يعتب رف باب‌الزنا غاصة ووصنی القدوفات 
بالاحصان اذ العصن ف‌الاصل هو العفیی عن الز ناکما فال الله تعالی محصنات غين مسافات 

| ولامتغدات اخدان) وقذنه‌مکذا انمایکون e‏ * واسکن الراد مهنا لیس 








(جرد) ۱ 








| 


gs 


جردالعفیف بل‌مع بعض ما اعتبر فى با ب| لر جم‌ایضا فیگون 3 العصنات حرة مسلمة مكلفة عفيفة عن 
الو نا فمكون العنق والذين يتهمو ن الحرة المسلية المكلفة العقيفة عن‌الز نا بالز نا ثم ۴ لم ياتوا 
بار بعه شهداء علىذ لك فاجلدوهم يأأيهاالائمة واكام (ثما نين جلدة ولاتقبلوا ! وم شع ادةابد() 


ويكونون فاسقين الاوقت التو بة و بمثلهذهالآية اعنى قولوتهالى (ثم لمياتوا بار بعةشهداء) وآبة 


النساءأعنى (فاستشهد وأعليهنأر بعة منکم)یعلم أن شهو دالزناار بع ةكماقال صاحب الهداية وأورد 


| :هذهالآية فى باب مدالقذی‌ایضا والآية نزات فىحسان بن ثابت‌مین تاب ممافال فىعائشة رضى 


الله عنها صرح به فىالكشاف * وينبغى أن يعلم أنقذ ف العصن داخل فیه‌ایضا ولکن انا 


: لفلف مشر وط بالطا لبة فلا يحب على القاضى أن لم يطالب صأحبه ومطالبته على المقذو ‏ أنكان 


هيا وعلىالولد وولد الولد أنكان ميتا * ولايحو زان يطالب العبد سبده‌بقذیامه‌ولاللابن 
ابه بقل یامه * والفاظه ان يقولصر يا یازانی أويقول زنات فالحبل|واستّلابيكاولست بابن 
فلان أويا ابن الزانية لمن كان امه حصنة * وشرط فی‌الشهود الار بعة الاجتماع عند الاداء 
ویعتبر فيه شوادةز وج القذوفة ولايو رث خلافا للشافعى ف الثلثة «و كلد القاذقكما علد الزاف 


| الاانه لا ينزع عنه الا الف والحشو وتكوه وأشد الضرب ضرب التعزير ثم ضرب الزنا | 


3 قىل الوت لا بعده #۴ ولومات القاذف قبل الثيورت Ea‏ لأبعده لاڼه حق ألله تعالى ولهذأ ۱ 
ام يصع الصاح عنه يمال على ماعر ف کله ‌الکشای وق موضعه من ألفقه * ثم أنهانما حب 


ثمانونوادة اذا كا نالقاذن هرا أما اذا كان عبدا چب علبه‌ار بعون حلدة بمقتضى ألضاأ بطة 
الكلية أن حق العبد على نصف هق الحر فالجميع * ثم القاذق لاتقبل شهادته عندنا فىهكم 


من الاحكام لا فى قولوتعالى (ولاتقبلوا لهم شهادةابدا) من التعميم الستفاد من‌التتکیر اذالعنی 

ولا تقبلوا | هم شق ادة ة من‌الشهادات وهكذ| عندالشافعى م صرح بل لك ی لبیضاوی ۷ وقبل شهادتهم 

فی‌باب[ لقذق خاصة فلع لالتنوين عندهم للومدة او للتعظیم‌ای لاتقبا وألهم شهادة 
عظيوة ومی‌الشهادة فىالقذدف ٹم فىهذا القام بیننا و بي نالشافعى رحمه‌الله خلای فى مسئلتين ۱ 
على متشي الاب اعدا أن عدم تبول الشهادة عند الشافعى يتعلق بنفس‌القذفی وهندنا 
بشرط | ن‌یکون غدودا قف ذه ادام لم يد 0 شهادته و حچته ظا هرة وهی ماذکره‌القاضی ۱ 
الاحل من أن الامر با یلد وألنهی عن قبول|! مس ادة سيأ بان ۴ ده بو عن ۱۳ شرط لانزتیب ۱ 


| فيهما قد رتيا ن‌علبه دفعة وأحدة بلحاله قبل أكلدأسوء هذا بعله فا ولىأن د رد شهادته قبل أ ملد 3 
/ ولنادلیل‌دقیق لایکاد بطلع‌علیه کل واحد بسهولة ذکره نارهو ا شلوا ميناه على لفظ ١‏ 
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FAO $‏ # 
ا ذكر أؤلابلفظ تُمهيث قال (ثملمياتوابار بعة شهداء)ومارتبمن الد وعدم 
قبول الشهادة انما رتبه بعده حدث ایا ه فعل م أن عدم قبول الشهادة انم هو بعد 
أنلمياتوا بار بعة 0 وقد بق زمانكثير بين القذف و بین‌اتبان‌ار بعة شهداء کما يدل عليه 
لفط ثم ومن اللشخص أن هذا الزمان‌زمان قبل الح داذ الحدانها یترتب بعده آ و النص‌لم يمنع من 
فبول الشهادة ف‌مذ| وأنیا تراك بمده فیچوز اقامة الشهادة منهم قبل الت ومذا العنی 
انما نثبة منترت بكلا اجزائينعلىقو لەتعالی (دُملم‌یاة |) لامن آن‌الواو فىقو له تعالی (ولاتقبلوا) 
للترتيبكما زعم الخصمحتىأجاب بمااحاب تامل فانه دقيق * وقد يقر ر هذا الاختلاف یعنون 
العلامة والشرط وتقر يره على ما ذکره خر الاسلام وصاحب التلویع فى صث العلامة أن الشافعی 
یقول‌انعجز القاذنی عن‌اقامةالبینة على زنا القذونی علامة مذایة القاذی ومعرف له لاشرط له 
فیکون سقوط الشيادة سا بقا علی العجزلانه امر عکمی والشرع قد سبق علی العلامة لا الاد 
فانه فعل فلايقام عليه الابعد العچز عن البينة * ون نقولان الد وابطال الشهاذة کلاهما فعل 
بدلیل قوله تعالی فلاتقبلوا عطفا عليه فلا جعل العوز معرفا فىأ بطال الشهاد ة كما لاجع لکذ اك فى 
اليلد فیکون شرطا والشعلایسبق على الشرط واقامة البنية علی‌الزنا مقبولة حسنة والقذق لیس 
نفسه يكبيرة ولکن يوجب تأخر امره الی‌اخر الجلس اوالی مايرا الامام واذاعچز عنیا لمیوغر 
| اہ الثابت وهو ال جلد ورد ااشهادة الآن ثم اذا جا” ببينة بعد اقامة الجلد علی‌القاذی بسقط رد 
الشهادة عن القاذن البتةفيقام المد على الزاى ی‌ایضا اذا لم یکن متقاد ماولایقا عليه اذا کان‌متفا دما | 
هل |حاصلماقالوا| × وثانيهما إن عند الشافعى وأحهد 00 ع تأبامعدودفی القذی عن‌القدق : 
اسلم آغر یقبل‌شهادته بعده وعندنا وعند مالك علی‌مانیگسینی لایقبل شهادةالعدود فی‌القذی 
ماذامهيا وان تاب عن‌القذنی * واصل ذلك|ن الله تعالی ذکر فى بابالقذى ثلثةاشیا*الاول 
اللد ق‌فولتعا ی (فاجلدوهم ( والثانی‌عدم‌قبو لالشها دقفی‌فو له‌تمای (ولاتقبلوالهم شها دة ابدا) 
والثالث کونوم فاسقین ف‌قولهتعالی (واو لتك هم الفاسقون) * دم استثنی بعد ذا لك فقال (الا 
الذین تابوامن بعد ذلك واصلعو) فة الاب الاستثنا" رأجع الى عدم قبول| اشهادة فبکون | 
جر ور العل بدلا من قو له تعالى لهم ای لاتقيا والهم‌شیادة الا دين تابوا من بعد ذلك من‌قذف | 
ا م آخر فاقيا وأ حينئك شهادتهم ۽ وفندنا هو راجع ال یکونیم فاسقین فیکون منصو با لانه | 
مكلام توت اطخ مو ای الاد وقول كاك ررقم م الفاسقون) کلام 
| مستاً نف غير داخل فى عنز ارا يعنى ا لعدود فىالقذف يسمى فاسقا الاان تا ببعدذلك عن ! 1 
فف مسا م آخر فلایسمی فاسقا * والقر ينة عليه ان عدم قبولالشهأدة لما كان موّكدا بقول | 
| تعالىابدا 29 لصتل الفسغ ولاالاستثنا* وان اله تعالىقدقال بعدتماءالآية (اناللاغفور | دا 





(رحیم) 
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رهيم )اى غفو رله و ریم عليه بارتفاع اسم الفاسق‌عنه لابقبول الشهادة والبه مال صاحب الهداية 





























حبث ذکرهوفی باب من يقبل شهادته ومن لایقبل وهکذ اذ کر ف‌تفاسیر | لنفية وهو معر وف الکتب* | 
لابقال انه ال ماذکر القاضیالبیضاوی حبث اورد ی هذا البابکلاما طویلا حاصل آن‌کون 
الاستثنا راجعا الى عدم قبول الشهادة اوا ىكونهم فاسقين لیس من رایه وان الغتار عنده آن 
لاستثنا راجم ال اصل کم ومو اقتضا* الشررع لوذه الامور فلا واه منصوب علی الاستثنا* 
وانه لایلز م حینثّل سقوط امد عند التو بة لان من تمام التو بة الاستسلام لاعد آو الاستعلال عن 
القونی * لانا نقول انه‌لما اعترف یکون الاستثنا" راجعا الىاقضاء الشرع فقد اعتر نی بكونه 
راجعا الی‌النهی ایضا وانما انكر رجوعه اليه فقط وكذا الى الاخير فقط + والنفية انیا ادوا 
مذهب الاخير فقطتاً ملفا نه‌دقیق«و با جملة مبنىهذ! الاختلای‌علی‌عطنی(واو لك هم الفاسقون) | 
وعلی مرجع‌الاستثنا" وقد ذکر الامام خر الاسلام البزدوی فى حر و ف العط أن من عطقف 
الجملة على الجملة قول تعالى( وأو لك هم الفاسقون )فی قضیه‌القدی وفى عت‌الاستثنا* أن فول 
تعالى(الا النین‌تابوا) استثنا* منقطع‌لان‌التائبین غير داغلين قصدر الکلام نکان معناه الا أل 
أن يتو بوا او جمل‌الصدر على عمو م الاحوال بدلالة الاستثنا* فکانه قال وأو لك همالفاسقرن 
کل حال الاحال التوبة + وذ کر صاحب التلویم فى ع ث_الواو ان دلبل الشاركة بين قوله تعالی 
( ولاتقبلوا لهم )و بين قول‌تعالی‌فاجلدوهم قائم يخاطب بکل‌منهیا الحكام ورد الشهادة يصاع جرا" 
۱ للقذى لانه‌مد فی‌اللسان الذى صدر منه القذفكقطع اليد ف السرقة وضم اليه الابلام الحسى 
ایضا وهو اولك لیتضجر به جميع الناس * وان دلیل عدم الشارکة بين فول تعالی( واولنك هم 
الفاسقون)و بين ماقبل‌ایضا قائم بدلیلافراد الخطاب وكونه خبرا فيكون عطفا على قول تعالى 
( والذين يرمون ) لكو نهما جزاء* وفيه ان عطن الاخبار على الانشاء وافراد الخطاب لأجماعة 
جائز وان الذین يمون منصوب بفعل مضمر ای ناجلدو! این بر مون کون فا 
ای هله انر بان الفا لرا عت الال من اون ور ال اكير يه هذا 1 
حاصل کلامه + وذکر فى عث الاستثنا" فى کون الاستثنا" متصلا آومنقطعا من عدمقبول 
الشيادة اومن‌الفسق کلاما طوبلا لابلیق ذکره مینا + فان‌فلت قد ذکر وا انا لعدود ق‌القذی 
اذا تاب كان عدلا تقبل شهادته فى روّية هلال رمضان فكين التوفیق * قلت فدصر ح صاحب 
الهداية ىكناب السوم انه لیس بشهادة بل مو من الامو ر الدينية فصا رکر واية الاخبار ولهن|الايشترط 
لفط الشهادة ولانصابها بليكتق باخبار واحدعدلر جل او آم رأةكائن م نكان والممنوع بالنصانماهو 
الشهادةميث قال( ولا تقبلوا لهم شها دة)و امیقل‌ولاتقبلوا لهم اخبا رآوهذ! كلدفى دق السلم *واما الكافر 
أن قذف م اسلم یقبل‌شهادنه لانله شهادة عل یال کافر فر دت تلك و بعدالاسلام حدئتله شهادة 
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١‏ اعر یکیاهورآی صاحب‌الهداية ولانه لایاعی|لقذوق بقذ ال کافر شین وعیب مثل مالقه 
بقد ی السلم فيقبل شهادةالكافر بعدالاسلام لا ی( لسلم كما هو 1 ماح الكفاق + ثم 
هدا القام فائدةاخری وهو آنه لاملەت مياسبق ان‌حدالقدی انما هب آذاقنی حصنا بالرنا 






علم‌منه انه أذاقذف فير تصن بالز نا اوقذف حصنا بغي ر [ازنا لاي ب الحد ولسكن مينئذ يحب 
التعزیر + ولیذا فالالفقهاء آن‌من فذض علوکاآ کارا بالزنا اوقد مسلما محصتاً ببافاسق 
ويا کافر ویاخبیث ویاسارق ویافاجر وباغنث ویاخائن ويا لوطی ویاز ندیق ویا لص 
اود وا انو ف ووا وااو اه را ا انث جاو 
| اللسوس انت ماو یالز وانی یامن يلعب بالصبيان ياحرام زاده جب عليه لته زیر * واقلئلث 













* وذلك لان التغز پر هی عقو به غير مقدرة دون اا هی يقول أق لالحدود حدالقذف 





1 ۱ 
۱ وهو ۳ نون حلدة فسنشص منه‌سو طا فروأية وخمسةؤور وأية وأبوحهتيفة رحمه ألله یقول‌ان‌هذا 





ا لحد فی‌حق ار وافله ماهوق‌حقالعبد وهو ار بعون جلدة فینقص منه‌سوطا هكذا ذکر ق‌شر ح ۱ 





الوقاية وغيره 8 ور وأية عن ابوس بر الام ۳ الى ت نص به فالكشاف دون غبره ۱ 
500 8 سح | سوم o‏ دسو 0 سوه ۱ 

2 دم ذ کر الله‌تما 2 بعله مسكّلة الما نفقال ) والذین پرمون از واجهم و ینکن لهم ا 
درسو لے سه - سو Id‏ ا 

شهداء ١‏ الا الفسهم قشهادة ا أحدهم ادبع شهادت بالله انه لمن الصا ادقين واامسة أن 


لَعنَتَ الله عليه ان کان من الكاذبين ويدروعنها العذاب آن 55 ار ربع شهادات 


وا سس | س 6 

















بالله انه مناکادیین وس آنَّ عضب الله علیها ان کان ا و لو لا قضلالله ۱ 





سم و و نوو ليع مكل 


عايكم ورحمته ه وان الله توات حکیم ) نقلانه لانزلت آيةحدالقذف سال عاصم بن‌عدی عن 
رسو ل أللةصلى الله عليه ولم وقال عجبا ع نهذ| يارس ول الله فلوان رجلا رأیامرأته مم جل اجنبى 
ينل أن اشتغل بالاشهادیفر غ الر جلعننفعلووانطا لبهما بلا اشهاد يجب عليه ثیا نون‌جلدة ويكون 
فاسقا ومرد ودالشهادة فقال عليه السلام حسن ما حكم به الشرع فأما خرج عاصم عن جلسه اذا 
موجاء عويمر ابن‌عمر* وقال ياعاصمنى رأيت شر يكبن سعماء ا خولة بنتعاصمفقال 
عاصم واویلاه ابتليت بماسألت فاء إلى رسو لالله صلىالله عليه وسلم ثانيا وذ کر قصة خولة 
عضرت رسولالله صلى ألله عليه وسلم فطلب النبى عليه السلام E‏ داك فا تكرت مته 
| فنزلت آیةاللان تلكالساعة فده ی الا و 
1 لا وكان رسو ل الله صلی‌اله‌علیه وسلم يقول عند ذكر اللعنة ك ذکر 
1 فالحسينى وف الكشاف ذكر القصة بالطول من هذا مفصلا » وقيل نزلت فملال بنامية 
ع مواأختا لاف اتضاوی سيف ال نولت لاه او اعفن ا زعلا فل قرا شم رقو 
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۵ ۲۸۳ 4 
الفكور 1 يم * وعلی‌کل تقدير الاية ‌باباللعان * و حقیق اعرابها ان‌تولتعالی (ولم 
يكن) فری"*بالباء والثاء على مافى الكشان »وفقو لوتعالى (الاانفسهم) بدل من الشهداء مرفوع 
* وقوله‌تعالی (ار بم شهادات) مرفو + ان خبر قول‌تعالی (فشهادة احدهم) 00 على 
أنه فی‌عکم الصدر واثبر حذونی ای‌فشهادة اعدهم واجب‌والرفم عند حفص وهمزةوالكسائى | 
والنصب مندالباقین وهذا فی‌الاول وأما الاختر فيصوت البتة * وقولتعالى زوالا س6 ف ۱ 


سس 


الوضعین مبتداً خبره ما بعده ۱ والاغير منصوت خلی أنه مط على رش فىقراءة حفص ذا 1 
قا لوا × وفزالکشاف وفری * بنصب | امسة علي معتی ويشيد تام وان فى الرضعين مثقلة 
را بعده اسم وخبر على ألا كث ر او خففة وم بعدها میتداً 00 ویعقو ب * وقوله‌تعالی 
غض سألله قرى” بالمصدر علی‌الا کثر و بالفعلالماضى على كيين د أيضا عنك نأ فح #۴ و ته 
الآية تمسگ ضاحت| لهداية فى با باللعان وأطالالكلامفيه * وعن نقتصر بالقصود فقط فنقول 0 
اللعا ۰ لفقهاء شع ادة موکدة بالايما ن مقر ونة ر اللعنة فائمة مقام حدأل قدن ف حفوم ۱ 
ومقام حدالز نا ق‌حقین #۷ وعنداا شافعى رحمه الله أيها ن اصا [ ل نص به ف الراهدی 558 امد 
مستثیط من ألآية ومعنى الایة وا آذین‌یتیمون از واجوم ۲ لزنا ولميكن لهم شهدأء 0 ن 
1 5 من أه لالشهادات وط الت الراعة ده فهچب ال لمعا ن وهو ١‏ 1 ن شهادة أحدهم وهوأ لرجل ار بع 
شهادات‌نا لله الىان ۰ الصا آدفین ع فيماأ رمن أبه 35 نالر | والشهادة | #امسة أنيقول لعنة الله على أن 

أ كنت من| لكاذبين * * (ویدر عنها| لعذاب) عن‌الرا اعة امد أن تشهدالمرأة بعد ذا اک 









١ ۱‏ ربع شع ادات بالله أنه 1 ی الاد بین فا این من[ ونا وألشها دة الخامسة أنيقول غضب له | 
اع ىل نكن الرجل من الصادقين + و بیانه اذا قذقالر جل ن وجتهبالنا فلا هلر( اب نیگن 1 
| کل‌منییا أهلا الشهادة اولافان‌کان كل منهما املاللشيادة فطالبت الرأة به يحب علی‌الر جل انب 

ا من‌غان ن آی‌من‌اللمان حبس حثی یلاعن أويكذن الر حل 1 0 

1 يلاع ن يقول ار بم مرأت بألله افلخ ن الصا دق نن فتیارمنتها به من‌الزنا ویقو ل‌مرة خا مسة لعنة أللة 
1 على 'أن.كنت من الكاذبيين وهنا لعا لر ڪل و دنل يسقط عن‌الر حل حدالقذفی قبعك لعان 
۱ ات حب على الرأة آن‌تلاعن فان‌ابت حلت حتی‌تلاعن ات ز وحها فاعد حت‌الزنا ۱ 
| * وعندالشافعی يحب علیها حدالز نا #چردالتکول عن‌اللعان * وان‌شاعت أن تلاعن تقول أ 
| ار بع مرات باللهانه لم نالكاذيين فيوارمانىيه من لزنا وتقول مرة خامسة غضب‌اله على انكان 
]| منالصادقين وهذالعانالراءة و بهذا القدر سقط عنها حدالزنا وهذا معنى قولتعالی (ويدر أ 
عنها العذاب) اکنل استویا فق‌سقو ط امد فعنل ز فر رحمه الله کرد التلاعن يقم أا غرفة بنمم] 
ki :‏ وعندألث شافعى يقع بلعا ن الز وج ئم عندهما وع ندأیی‌یوسق رح واسن بن زياد يكو ن الفرقة 














$ ۳۸۴ ی 
فرقة فسخ ولاعلله بدا وعن عثمان ۱ اليد ى لافرقة أصلاعلى ماى الكش شاف * ۳ حنبفة 


ومد رهمه ألله عتاج‌الی تفريقالقاضى فان فر ق‌القاضی بینهما يقع 5 بائنة دم بعد ذلك 
ا نکذب‌الر جل نفسه وعداوقدذف غيرها فى اوز نت الرأة فدت قلل تکاحها لانه حينش لم 
يبقبا اهلا للعان والتعريم انمایتعلق‌به + ومعنى فول عليه السلام التلاعنان لاچتمان 0 
ای‌ماد! مامتلاعنین‌وهده مسائل القذی بالزتا + وکذا امال اذا قذق‌الر جل امرأته بنق‌الو 
فانه یف ر ق‌القاضی حبنند وينق نسبه وياعقه بامه بشرط ان‌یذکرافبه ماقذ‌به * وال کشا اف 
ر وأية عچيبة ف مذه ب الث افعى رح حيث قال و مندا لشافعی‌ر حيقام ۱ لر جلقائما حنی‌یشود و |[ 8 ۱ 
قاعدة وتقا م المرأة تا ابیت شين وا مرا الامام من يضعيده عل ام و 
اخای ا ان نبوء بلعنة الله وقال اللعان بمكة بين القام والبيت و بالدينة على انبر | 
وبستالقدس فیمسجده واعا نااشرك فی‌الکنسة وحيث يعظم واذالمیکنل دین‌فق مسا هد نا 
الاىاأسجد ارام لقوله تعالى (انمااللشركون 4س فلايقر بوا 0007 مذا لفظه » وام 
ي ذکر الله فى الآية الاجرد طریقةاللان من الانبين ولم يتعرض لسائر احکامه 2 ءالزوج | 
دراه توا لتقا بون ا وك ا مغر الاي اول ااال تا کاخ 0 جیعهام وأنما | 
قلنا ويكونان م نأه ل الشهادة لانه‌ان لميكن‌الر جل من‌اهلالشهادة با e‏ ا أو 
محدودا فىقذف فلالعان لانهليس مناه ل الشهادة بلعد بر القی + واذا کان‌الر جل من 
اهلها ولم يصاع المرأة شاهدة بان‌کانت امة أوكافرة او عدودة ف‌قذیاوصبية أو مجنو نة اوزانبة 
فلاعد علی‌الزوج لغدم احصانیا ولا لان اعدم عقلها واهليتها للشهادة مکذاذ کره الفقیاء 
ولم يتعرضل الیفسرون * وانما ترك الل‌تعالی هذا القید لان كو نالر جل اهلا للشهادة 
يفهم من قوله تعالى ( الا انفسهم ) لان المعنى الا أن يكون انفسیم شاهدين عليه فعلم 
أ نالمسئلة مفر وضة فيما كانوا اهلا للشهادة صرح به فى الهداية واما کون الم رأ ةكذ لك فيغهم 
من ذکر الآية بغدبيانالعصنات كانه قال والذينيرمو ناز واجهم العصنات لکن على ها کن 
بذكره عماسبق فتأمل وأنصف وأنماقيدنا الآية بمطالبة المراة وان لم يكن الآية دالة عليه لان ذلك 
| حق الرأة نیتوقی علی مطالبتها كبام وهذاطاهر * وفالوا انما اطلق له تعالی لفظ الغضب فق 
حی‌النسا" ولفظ اللعنة ف الرجال لان النساء کثیر! ما تستعمل اللعنة فسقط وقار اللعنة عنين 
| وتمکین وفار الغضب ف صدورهی * وانیا فال يسن تیا الاية ( ولو لافضل‌الله علیکم ورحمته) الاية و 
ظ منة عليهم وجواباولا حذوف ا و ۳0 لله علیکم ورحمته یالییا التیمون ‏ 
ولولا ان‌الله تواب حك ي لفضهكم وأعج لکاذ يكم بالعقوبة * أو العنى لولا فضل الله عليكم و رحمته | 
باق الز واجر E‏ لانقطع ا وسلالتكم بالتناسل وشاعت الهلاكة فيما ید ۱ 














بو ومم ی 




























زوا م يدق منم مك الانا 1 مافى!! ان و ۳ 0 اغيرلا وز علا اتان : ۱ 


2 3-0 ۳ سم 2 
قول تعالی 1 بها ارين آمنوالاتد خلا بو غير بیوتکم - ڪي تستانسو وتسلمواءلى اهلها 
اوه سوو سوه سم و هو برب بل دمع 
ظ ذلكم خیرم لعلکم تذ كرون فان لم تجدوا فيها احدا فلا تدخلوها حتۍ يوذن عم 
2 ۱2 مرو مج - لو سا ogo‏ و | ©ه | 
وان قيل کم ار جعوا فا جعوا هوا کی لكم وله با تعملون علیم لیس علیکم چناح ۱ 


مه سم وو ۳ | إو سو وج مس یلو سوصو 


أن تلو سوت غير مسكوقة فيها متاع لكم والله يعلم ما دوت هما مون اعلم | ناس | ۱ 
0-86 ما شنت ف موضعمن من‌هذه|! سورة * الاول منهم 00 فى مده‌الابة | 


ان اسئي دان الز حل فدغول بيت الغير * والثانى وهو النئق آخر !ا سورة لان اس ارم 

0 اليك والاطقال فی‌دخول بدت الموالى والابا” وسایی بيانه * ونقل‌فی‌نزول عل الآية ف مسین ۱ 

0 شائما فاذاجائتامراة من الإنضان وقال یارسولابه | 
كثيرا مائکون فى بیوتنا غير حتاطة لستر العورة .ويدخل !لبجل بلا اطلام ترأنا ق جال ليس كما | 
ینیغی فلیت‌کان تانر لمت اة بع فان تال مغ الدخول ف البيت الغ السكوتة وجل ا 
| مغيا بالاستیفان اذالراد من قوله تعالی(غیر 5 بيوكم التى تسكنوتها لاانه غير بيوتكم | 
لتى تملكوئها فلن من جر داره لغيرة او اعارهاء لغبره لاجوزان يدخلا فيه الاباذن‌الستاج | 
والستعیر لانیاغیر کوت لوماوا نکانایملکانها كذ ا کرو القاضی البیضاوی‌ف‌تضسیره»واماصابٍ ‏ 
| الدارك فقدقالاى بيوتالمتملكونها ولاتسكنونهافهنه اد علی‌و جوب الاستیذان عند هدام | 
لك والسکنی جمیعاولمبفيم مكو ما اذاوج لك اوالسکنی فقط ولعل مكمه ؤم و وان ال مكلو برقي 





اف فا لدخول بلااستیذان دون‌اللك * وقول تھا لی زحنى ناد ا نسول)مشنی و تاش بمعذئ 
۱ | الاستعلامة فانالستا ذن ا لم لاحال فش أنه ها دخلا ملااومن ع الاسئينا س‌النی ۳0 ١‏ 


۱ الاستهدا شه أن الست ذن متوحهش ا آن‌لایژذن * قد ۳ 5 0 حنی ) تسئاذ نوأ وق قو * 3 ۱ 
۱ | ای‌متی تستاذ نوأ در وهای وضو أن کون 00 فقو ان فهر و 38 0 1 


والقعییت آویتاعاع ليؤذن أه ل البيت هد م ذه بن 0 0 لنت ٠‏ عن 0 





انه قال الاستیناس التسبهم و له ی یی ای ار 
لاتدخلوغیر بیویکم حتی تستاذ نواله وتسلموأ علیاهلها بان تقولوا ااسلام‌علیکم أدخل ومن رسول | 
الله صلى ألله عليه 000 يقول السلام عليكم ادخل‌ثلث مراة فاذا اذن له دغل والارجع * | 
| وقيلان تلاقها يقدم التسليم والافالاستيدان هكذا فىالدارك * والشهور فى عرف الشريعة | 
۱ تفن مالسلام فىكل شوم حنی ر وی عن رسو ل الله صلی‌آلله عليه وسلم قدموا السلام قبلا کلام * 





ولعله ل لهذا لاد ى تقل الامام الزاهدعن عبن قباس رضن انق الا E‏ خيرأ على تیه | ۱ 





(السترات اس ۵ 
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تدا للمتوا « وف الكشاف وف قراءة عبد الله حنی تسليوا على اهلها وتستاة نو * وقول تعالى 
(ذلكم خيرلكم ) أشارة الى الاستيذ ان والتسليم اىالاستيذان و التسلء خيرلكم من أ نتدخلوأ بغتة 
۳9 فان‌الر جل منیم 3 کک E‏ 0 اول ا 
| اصاتالر جل مع أمرأته ف حاف واحدفصد الله عن ذلك 5 7 EIN‏ 
لرسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم استاذن علی‌امی قال نعمة قاللاغادملعا غير ی استاذن‌کلما دخلت 
"قالاغب ان تراماعریانه قاللاقال فاستاذن* ولیذ! قبل‌ان می‌دخل‌علی‌عبال بنبغی‌ان یعلیها 

بالسوت أو بالتةعاع لتدفع المكر ومات‌منانفسین‌وتستصللادب + وقولتعالی (فان تجدوا نیا أ 
حك فلاتدخلوماعتی‌بوذ ن سكم )معنا هفان لم جدوافیها اعد امن اهلهاولکم فعهاحاحه فلا ند خلوها 
الاباذن اهلها لانالتصرىف ملكالغير لابد أن يكون برضاه والا اشبه‌الفصب والتغلب * 
وقال ‌البیضاوی والکشانی واستثنی منه ما اذا عرش فبه عرق اوقر ون اوکان فیه متکر 
و توما *وقولتعلی (وانقيل لكم ار جعرا فار جعوا) ایاذا كانفبها قرم فقالوا ار جعوا فار جوا 
ولاتلعو | فی‌اطلاق‌الاذن ولاتاعوا فى تسهيل جاب ولاتقفوا على الابواب لان‌هذ! مماجلبالکراهة 
| ومکذا چب‌الانتها" عن‌کل مايؤدىاليهامن ا بعنف والتصييع بصاسب‌الدار وفير | 
۱ ذلك * وعن ابيعبيدة ماقرعت بابا على عالمقط + ا ۳ ضميز الغایب 
رأجع الىالرجوع ای فار جعوأ ولاتاعوأ | فار ا ارك ی ل ۴ كم أىاطور لک خم من‌الوفون 
على الباب لا فيه من ترك ار وة اوانفم لديتكم ود نبا كموقوله تعالى(واللهبماتعلمونعليم) وعيد 
۱ الغاطبينفانه عالم بمایاتون وما يذرون مما خوطبوا فيوق جزاوه عليه * وقولتعالى! لیس 
| علیکم جتاح ان تدخلوا)استثنا* من الحكم السابقالعامالشامل للاستیذ ان فكل بيت عامة وخاصة 
| ونقل فى نزولانه لا وردالنهی‌عن دخول ۳9 سال:» ابو یکی فی له هه هن ره لاله 
| صلىالله علیه وسلم وقال یارسول‌الله ان‌القجار يسافرون وینزلون الر باط وربما لميكن فيه 
اعد فیمن بستاذن بالدخول فانزل الله تعالی قوله تعالی ( ليس عليكم جناح ) الاية ای 
لیس عليكم جناح ان تدخلوا بوتا فير مسكونة ای غير مستقر ولامقيم ا 
فيها بالمساويذهب بالصباحكالر باط والخانات' والحانوت * ( فيها متاع لكم ) ای تفع لكم 
من النافع الدنياوية من الاكل والشرب والاستراحة والجلوس لليعافلة والعافظة للاموال 
چا وهو 
النقول عن‌عطا" نص به فی‌الرامدی * وقولهتعالی (وأللهيعلم ماتبدو ن وماتکنمون) وعید لمن ۱ 
دخل مدخلا الب اد اوتطلع علىعوزة * واختلی فى نس هله لایات وتان ون کرت فلا 











منه فی با ا نالفسخ وساکی تحقيقها فى آبات‌الاطفا ل والياليك مطولا میسن ع الله تعالى وههنا 








(تر کت) 











| تركت عنرا للاطالة . والاملال بيد ع ثم ذكر الله تعالى بعده بیان الستر للرجل والراة تلا 





وه وو 2 سے سر چ) ص 


(قل للمومنین عضو من ابصارهم و صفظوا فروجهم ذلك ا لهم ان الله خبیر بما 


00 م دوم ووتر ,؛ - lor o‏ م وه سا رور دی اوه 7 


يصنعون وقل للمومنات يغضضن من ابصارهن و عفظن فروجهن ولايبدين زينتهن | 
الاما اظهر منها ا وليضربن خمرهن علی‌جیوبین ولاییدین زینتین لا لبعولتین وابائهن 
وبا بعولتین أوابناءهن أوابناء بعولتهن آواخوانین آوبنی اخوانین أو بنى آخواتین آو 
نساتین أوما ملکت يمانهنَوالتابعين غير أولى الاربة من الرجال أو الطفل الذين لم 


و وس 


يظهروا على عورات النساء ولا يضر بن بارجلین لیعلم ما فین من زینتین وتو بو الى | 
الله جميعًا 7 ؛ ی لعلّكم تفلحون) ماتان‌الایتان ف‌بنان مسائل عدم‌النظر وستر 
العورة ولایتکشن عليكالحالفيها الابببانمقدمة أخرى* وهی أن مسائ ل النظر ار بعة نظر الر جل 
الىالر جل والىالرأةونظر المراة الى المرأة والىالر جلفنطر الرجل الىالرجل عكيدانه يلل 
النظر الامن تت سرته الى تت ركبته * وكذ اك هكم نظر المرأة الى الرأة ونظر المرأة إلى الر جل على | 
الاصع «وانما نظر ال جل الى المرأة فار بعة نظره الىز و جته وملوكته والىذوات محارمه والىامة الغير 
والی ا مرأةالاجنبية + فنظرهالىز وجتهوملوكتهلايحر مله شرع منه حتی‌النظر الی‌الفر ج على الاصم + 
- : قراف خا نه وامه القير كيه ات وه اطي ار وا وتا و ادا 


| لاالی مافت سرتها الی قم رکبتها ولاالی بطنها وظهرها « والنظر الی‎ a 


3 5 فسا فا سای ات لهل‎ aT 
تمسكا فى ذ للتعلى ماستطلغ عليه انشا "لهتعالی يتوفيقه اذا عرفت ذلك جملا فنقو لان الله‌تعا یی أمر‎ 
للؤمنين اولابغض الابصار وحفظ الفر 3 بقول‌تعالی (قل للمو مني نيغضوأمن | بصارهم و عفظوأ‎ 
فر و جهم * والراد بغض الا بصار فضها مماڪرم البها نظره لا مطلقا وانما قلنا ذلك عملا بو حب‎ 
كلمة من لانها للتبعیض أذ لاعتمل الزيادة نیال کلام الغير الو مب فیکون الراد غض بعش‎ 
الابساز والابصار ممالایفیدفق‌فضه البعضية فیکون‌ذلك باعتا ر الكل فالراد من بعض الابسار‎ 
الابصار التعلقة بالعرمات بجميع تفاصیل ماسبق وذلك ف النظر إلى الرجل من تحت سرته‌الی‎ 
مت ,رکیته والى ذوات صارمه‌دامة ال رکذ لت مع الطهر والبطن والی الحرة الاجنبية مطلقا انلم‎ 
يا من من‌الشهوة وماسوی الوجه والكف والقدم آن‌امن منیا ینتذ ینتم الاية مذه‌السائل‎ 
ولکن الاظهر أن الرادبه النظر بشهوة الىالاجنبية فقط اذالابتلاء انمایقعقق فيه ویدل عليه‎ 
بشهادة الذوق وفوی الكلام والقاضى والشاهد ومن يريد نكاحها ا‎ 
| سا منذ لك غانه يحل للار بعة الاول النظر الىوحه الاجنبية وان خاف الشهوة + وعل‎ 
للطبيب النظ وم الوقن قت ا لس و ران هانق لش مار التن ال نام‎ 
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بشهوة فمها نطق به کش ر من‌السنن والاحادیث والقیاس ایضایساعده لعلة الشهوة وکتب[لفقه 

والفتوي مبلوة من‌ذاك وان لیر دبخصومها اثر * وقبل من‌صلة ایزائدة وقبل للتبیین‌لان 
الق مت لغش لصوت رال هه حول (من ايها رف اد كن الاماع ارام شيل 
الآية الكل * والراد عفظل! درب حفظ الذك رعنالجماع ولابد من استثناءاز وأجهم وماملكت 
أيمانهم ولکنلا لمق الها النادر ضلافهق|لفش اطلقه وقید الاول بماعرفت ولان‌امر | 
النظر اوسم‌حتی چو ز |[ النظ 0 N‏ فا بل ری ابا دم وا صدر وأ لساقين 


| والعضدین جلاف !مر الفر وج‌وکنی فىذ لك|باحة | لنظر الامااستثنى وحرمة اله_ وج الاما استثنی +« 
وقبلل1 باورا افر و ج ذکره ولا لقا ف ەی قى تفسيره ایس رالفروج 6 لواحقهامن فت سوه الى 2ت 
ركبثهلا | 0 لذ وش لكشا شافء وم نزن ويك كل مافی‌القر | 1 ن من حفظ افر و جفهوعبارة من ١‏ 


الونا الاهن| : فاته اراد ره الہ 2 وما ی لراهدی 2 وأنما قدمغض الابصار على حفظط الفروج 





لانه سببه اذا 0 ها ای العا كوو سيا و 
]| اظهار فر جه علیها ولاينى على العاقل حسن ماف الآية م نالاجتماع بين مستلتین نظر الر جل 
٠‏ || الى الغير وجعل الغیر ناظرا اليه كمالاضنى+ وقولتعالی ذاك ا زکی لهم اىغض البصر وحفظ 
۱ الفروج اطهر عند نس الا نام« وقولهتغالى (أن أللاغسر بمايصنعون ) ترفیب‌وتر هیپ‌فیکونون 
| منه على تقوى وهذر فى کل ح رکة وسکون + ثم | مر تال ی تا یهاش اهاز 
و عفظ ۱ لفروج كذ! ك بقولاتعا لى (وقل للمومنات يعصدن من ابصا لذن وجفطن فر وجین) | 
| واانکلام فیه کیامر ف‌اخبه وهو إن الراد من فض الابصار عض بعضیا وهو الابسار المتعلقة | 
بالعرمات وذلك ف النظر الى العارم والى الرأة من تت سرتها الى عت ركبتها وف النظر 

١‏ الر مل.الاشبی کل او ات من لشیوتر جمیم البدن ان لم نا من فیذاق‌ظامر الر ولية+ 
| وامافیر ولية کتاب الخنثى من الاصل فنظر الراة ألى الر جل الاجنبی بمنزلة نظر ال رجل الى 
ال ی انار ای N‏ موی ی ارف ناه لها کر 
Jao |‏ ویتکش ی لك مماسبق‌ان‌الاطهر ان‌الراد هن نظرما الى الرجل الامنبی ١‏ 
| ا نیکزن الارلی لنمی النظر من‌الر جل الی الاجنبية فقط والثانبة لنهی النظر من 

زار ال الامتی لوط Eg‏ الأول کان الات NE‏ مسد مه 
| وان كان بمعنی‌الثانی كان الراد ستر الفر وجومن ههنا علم ان الر جل والرأة کل منیماعلی‌حیاله 
مامور ان كور فلاینبفی له ان‌بتکاسل فىذلك اذا كانت عميا” ويجنونة ولاینبغی لها ایضا 
التكاسل فيه أذا كان أعمى وفيه قصة أبن ام مکتوم حیث دغل على أمسامة وميمونة وهو آعمی 


۱ وكان ذلك بعل نزول اب اواب فامر هما رسو ل الله صَلى الله عليه و سلم پالا حتچاب ولم يقبل 
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کف که یعاس به وال ات ترش ات بالق کر ی ری 1 ۱ 
الومنین * وی‌الراهدی أنه ام يخص النساء فى کثر الوافعات كا صوم وله مق بات | 
والعلاملات وخا فی بعضها كمافهذه الآية وا لس “کر یه وكوها 3 نم لما كانت |لمرأة| کثر 1 


شهوة اوو رة واقل‌عقلاوانقی احتیاطا جلافی‌الر جل | کنو الشويدى الرجال‌بفض]لبص 1 
1 وحفظ الفر وج فقط وا کا اھا بقایة اقا وا ات ید ۳ امر هن بغ ض آلبصر وحفظ الفر وج ۱ 
عن | 


منعهن اولامن اظهار الز ينة فقال (ولایبدینزینتین) الاماظیر منیا فالزينة ماتزينت به المرأة | 
عل و کک ومع الأ کد انی مه الله وجميع من يقول شرم اهاز ۱ 
الزيئة. لایظهرن ز ينتهن من الاجانب الاماظهورت تلك الزینة بنفسها وقت ابتلاء الاعمال ١‏ 
ضر ورة كالخاتم فى الاصابع والکعل ف العين والخضاب ف‌الکنی » وعندنا ماجاز اظهار الزينة | 
بنفسها كان الراد ههنا النهی عنها هوالزينة حال كونها فى مواضعها اومواضع الز 0 


وألاذن. والعنق والصدر والعضدین والذراعین والساق ۳ نما ها مواضم الا كيل والقرط 1 والقلادة ۱ 





۱ والوشاح و لدماج والسوار ولخا ل على ماص رح به فی‌الدارك فالعنی لایظهرن هذه الواضم ٠‏ ۱ 
لا ی اک ال مر اف لس سا نیا بينا خصوصا فى . 
الشهادات والعا که 0 وغبر ذلك + ولايحوز اظهار القدم على الاصم لانه لیس فی 
| ضر ورة داعية اليهوقيل يبا حذ لك ایضاوهو رای‌صاحب الدارك والكة ا فی‌الشی | 
خصوصا الفقرات منهن * ولانه فدذ كر فى کتأب الصلوةان القدم لیس بعورقواجاب‌عنه ی‌شر خ 
االو بان فیالسلوة ضرورة ولیس ف‌نظر الاجنبی الی‌القدم ضرورةوعن اتو اتا 
| ینام النظر الىز راعييا ایضا لانهماتدیبدوان‌منهاعادةه وقدقال‌صاحبالیدایةفی كتأبالكرافة ' 
فصن فصل الوملی‌زالنظر واللمس ولاجوز ان‌ینظر الر مل ال ىالاجنبية ال الیو هیا ك 
اقول‌تعای(ولایبدین زينتهن الاماظهر منها)قالءلى وا بن‌عباس‌رضی‌اله‌عنما ماطور منها الک | 
احاتم وا راد مواضعهیا وسرد الكلام الى آخرهوالقصود انهتيسكبهذءالآية ان لاينظر الرجل !دا | 
الاجنبية الا الىوجهها وكفيها ولايتم التمشكالابانضمام مقدمة وهى أنه لماجوز اللاتعالى یا اظيا | 
| نکن دارج عل الور[ 7 الامنبى النظ 3 ییا والا فالنكور ف الآية ماهو من إا 
| اب انرا دون امو e ENE‏ من ذاك ولذلك تری صاحب البيضاوئ ۱ 
م يوز النظر الىالوجهوالكف مع انهتيقن جوز اطيار الوجه والك ف ميشقال وتیل اد 
ا مواقعها والستکتی هو الوحه‌والکفان لانها لیست هو والاظهر اكا اا مواقم 
نظر فان کل بدن الحرة عوزة لايل لغير الزوج والعرم النظر الى شى منیا الا لمضرورة , 
ال شهادة هذا کلامه ولاجختی‌حسنه ولنا على علما نا کلام‌یعسر غل وايتعترجوابه: | 














طِِ ۳۹۵ % | 
وموان آية الحهاب التى سيأتى ف‌سورة الاغزاب بدل على وجو باحتجاب اززواج النبىعليه 
]| السلام من‌الرجال وتدقال بعض‌الفسرین انمتا العم عام لشبيع الؤمنات ولکن خصت 
به از واج النبی‌علیه السلام بخصوص الوافعة وهو پنافش مافهم من‌سورةالنور الذ کورةهنا 
ا وهزجواز النظر الی‌الوجه والکنی اذا ام ن اشن الا والتقاهت والطبیب‌خاصةان لم 
یامن منهانعم لايرد ذلك‌علی نص القرآن بأن چنتس ابة ا“جاب ثمه باز واج النبی‌ص ی اللاعليه وسلم 
کمایدل‌علبه‌ظاهر العبارة اویراد بالز ینة‌هینا نفسهالامواقعها کماهو رایالشافعی رحمه الله او ختص 
أظهار الواضم بنفس الاظها رف الصلوة لابالنطر للغيركما نقناانفاتامل‌وانصفی * ثمامرهن‌الهثنی 
۱ بوضع الخمر على الجيوب بقوله تعالى (وليضر بن بمرهن على جيو بهن) ای وليضعن خمرهن على 
جبوبهن لتكون الشعر والاذن والجيد والصدر محفوظا غير مکشونی»وانما قال ذلك لانه 













۱ 


فى العر ب كان خيوب بعض‌النساء واسعة بحيث يبد ومنها صدورهن ويسدل نامر من وراثها 


















فبق الصدر مکشوفة فنهدن عنه وامرن أن سنك لوق من قدأمهن حنی تغطبها * و جوز أن 
۱ 


+ را یوب الصدورتسيية بما یلها مکذ! ق‌الکتای والاول م وال کورفآلدا رل والاغیر 





| هوالذكور فالزاهدى»ثم ان کل هذه فى حقالستر عن ال ر جل الاجنبى |اشتهى واما فى حق 
غیره فيجو ز لها أظوار مواضم الزينة كلها لا قصيص له بالوجه والكف والقدم وذلك مذكور 
فى فوله تعالی زولا يبدين زینتین الا لبعولتون) الآية ای لا ببدین‌مواضع زينتهن سوى ما طهر 
منها ضرورة من‌الکی والوجه وهوالرأس والاذن والعنق والصدر والعضد والذراع‌والساق 
الا لبعولتهن وکلام الفسرین بدل على أن الراد بالزينة الاول الزينة الظاهرة و بالشانی 
الزيئة الباطنة ای لا يبدين الزينة الظاهرة الا ما ظهر منها ولا يبدين الزينة الباطنة 
لا لش لتو أو اباثيق ال غ با شوق الم رى الان ان العرامل هر 
"الا الوا وان كارت مها الط بل وان بلغ الى ما جاذی السرة لانها فوق اللباس 
الساتر الحامد الا اذا كان الثوب رقيقا لطیفا أذ يبدو منه ما تحته ومجموع هذه الستثنات 
اثنا عش ركاهم يش ركون فى جواز أظهار الزينة لهم وان كان يختص بعضهم كالنسوة باظوار 
| الظهر والبطن و بعضهم کالبعل بها تحت سرنها إلى تحت ركبتها ايضا ولذاك كان هذه 
المذكورات الستثنات اصنافا صنف منها لاز وجة‌وهو البعل فيجوزل ان ينظر الى جمیع البدن 
۰ عتی الفرج وكان أبن عمر رضی‌الله عنه مايقول النظر الىالفرج ف الوطىالذوقيل یکره ذلك 
ق لاه يورث النسیان ولقوله عليهالسلام اذا اتى احدكم اهل فليستتر ما استطاع لایقجرد ان | 
| تجرد العبر مکذا ف الهداية « وصنف منها لكثرة مداخلة الناظرين عليون واحتياجهن الى | 
ابمداخلنهم وقلة توقع الفتنة من قبلهم لا ف الطباع من النفرة من جالسةالقرایب وهو امار مة | 


























(الصاهرة) 
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الصاهرة وهو أب البعل وابنه اولاه‌عرمية وهو الاباء والابناء والاخوات وابناء الاخوان وانباء 
. | الاخوات ومولاء يعم امعار م النسبية والعارم الرضاعية 0 فى الاباء الاجداد ایضا وفى الا بناء 
| أبناء الابناء ایضاه‌وانما سكت عن ذكر العم والخال مع انهه نهما من العارم ایضا لانهها داغلان 
ال ذکوردلالة وقبل لان‌الاموط أن لابطیرن مواضعالزينةلهما لانهما ربما يذكر أنه عند 
ی شون موم الاد ااك تس ر الزية»وبهنه الآية تسك صامب | 
الهداية فى هذا الباب عيث .قال وینظر الرجل من ذوات مارمه الى الوجةوأ لرأس واا صدر 

والساقين والعضدين ولا ينظر الى بطنها وظیرها وفنذها * والاصل فيه قول تعالى ( ولا 

اییدین: ويتتهن الا لیسولتین الآية راا ادرا اغا سای زیتری با درف لكات و 

| لانمل دا موأضم الزينة خلانی الظهر والبطن‎ eS 

و ففل لانها ليست مواضع الزينة هذا كلامه لا غبار عليه لانه لا نص الله جواز 000 2 

الا باء‌علم أنه چو زلا ارم نظر مواضع ال بنةو کما انه جوز لهم نظر المواض ضع ال ذكورة كذ 

و 3 لهم لتعقق الحاجة الى ذلك فىاإسا فرة وقلة الشهوة للم رمية لاف وجه 

وكفها حيث لا يباح لأس وان ابیعالنظرلان‌الشهوة متكاملة الا اذا کان بغانی عليها اوعلی 

تشب اللشهوة قینتد لا بنظر ولا يمس غ رضن منیا لون الناطر مقا قان ای امراة 

وهی آما غیر عل وکةلاهد وه الى كورة افوقو له تعالی(او نسأتهن)والا کثر علی ان‌الرادبالنساء ا" 
ا N I‏ ست للا a‏ وس الرقية لاه لا 
خرجن عن وصفهن للرجال«وقيل لايشترط ذلك فيعم السلمة والكافرة وذكر صاحب‌المدارك 
١‏ أن الراد بالنساء احرائر خاصة فلا يجوز اهار الزينة من أمرأة الغير أيضا لان مطلق هذا اللفظ 
يعمل على ارا يرفقط واما ملوكة خادمة نی عدم التجويز لهاحر ج وهى الم ذکورة فى قوله تعالى 
لاو ماملكت ايمانهن) وهو يشمل العبیال والاما* عند مالك وهو احد قولى الشافعى وأليه 


۱ ذهست عايشة رض ی‌الله‌عنها وعند نا بخص بالاما *فلایچوز لا ان مراشع زین شید وعدت 











“قال سعدل أبن المع والحسن 19 سورة 1۳ غور فا نها فى الاناث دون ال لکور 0 0 
بذاك فالمدارك والهداية*وقيل ان الغلام ان كان عفيفا يجو زله اظهار الزینةوالا فلا« وأنها 
| يعم السلمة والكافرة ولا بعتض بااسلمة حك ضرع ينفلك فى الحسينى* وصثش منها لكو نالناطر 
غير ذى شهوة وهو اما اسکونه شيعا وڪوه وهو الکو ر فى .قو له تعالی(او التا بعين عبر اوفر ۱ 
الار به ومن‌الر جا ل( ای‌الدآخلین فی‌اللیت غير أولى اماحة إلى النساء یعنی یدخلون‌البیت : 
اجرد اكل الطعام: ولا بعتاجون الى النساء بسبب انهم بلیاء ل يعلمون التذاة الشموة اوانیم | 
آشنوخ لا پییلون ال اي | النساء * وقيل الخصى والجبوب أيضا لانهما غير محتاجين الى النساءم | 




















FY $ 




























و امراف نه هو 0 فقط فالخصى والجبوب لا يجو زلها أظهار مواضع الزينة لهما لانيما | 
كيان لسوت الما ای لا يليو لیا ركد ای الرقق من الاشال لاقل ۰ 
او رن ۳ صاحب‌الهداية فبه علاما حاصل ان مولاء لله آذا نظرفییا الی‌لية العکمة | 
وهی قو لتعالی (قلللمؤٌمنين يغضوا منابصا رهم) يوجب ا روا نظ رای الجمل ١‏ ۱ 
هوقو ل تعالن(او التابعيق غیر اول الارربة من ال مال )جز راطفا فینبعی أن بوخد بتکم | 

]| وهو الختار للامام الزاهد صرح به فى تفسیرهه واما لكونه طفلا وهو Ell‏ 6 
(او الطفل‌الذین 0 9و عورأت‌النساء) والطهور بیعنی الاطلاع او الغلبة ای الطفل ١‏ 
الذین ۰ لم 'يطلعوا على الباشرة او م لواوقليوا سیب عدم البلوغ يجوز اظعا ار مواضم اا بزینة ۳ 


ایضا * وانیا وصنی (لطفل د بالتین ن مع أنه واحد باعتد ار انه اسم از فصاع موضوفا لأجمع * 
ولو ام يقند الله تعالی قول غير اولی‌الار بة بقوله من الر حال لاستد راک قوله تعالی (أ والطفل . 
الوم لان الطفل عاو الطتولتة ول‌کته یش بر ال والان 5 تم بیان 

اسشا ڪڪ ی‌الابةد منقول روى اه كانت الراه فق العرت 0 اذأ 

مشت ايعلم [لناسانها ذات ۱ ر حلبها علی‌الاخری‌لذلك فنهاها الله یی 
منه وقال ولا يضر بن بار جلهن ليعلم ما بخفين من زینتهن‌ای لا يضر بن على الارض ب ارجلهن | 
| او باخدی رجليها علی‌الاغری لینقعقم خلخال لها فبعا م انها دات خاغال فان ذلك يورث ميلا | | 

نی‌الر حال وقد قال علبها لسيلام أن اله لا يستجيت ا قوم پلیسون املخال نسا وم ا ۱ 


ابلغ من النهی عن أظها ال وادل على المنع من رفع ا صوت * ولمأ | علم الله تعا یی أن ۹۳ ومن ۱ 
لا بغلوا وا عن ذدذب وتقصمر وانه لا يسيتو ف الاحكام الث رعية مهديع | امره بالتو بة بعل هه ۱ 
الاحكام حيث و قال ود ونوا إلى الله جميعاً ایا ا ال او العنی م“ ما کنتم | 1 
ل ف الجاهلية ها لسك واخ ر الاسلام ل 9 عبت الم عليه والعزم على ل E‏ عنه 
۳ كلما ارننت گنه * فظاه ر الابة دلد بل على ان ع العصيان ع لاينا ف‌الایمان كو | هومذهب أهل ال مس لانه ۱ ۲ 
| اطلق عليهم لفظ الوّمنین : العصيان كذا فى الدارك چ ثم‌ذکر الله تعالی بعده بيا ن نک 0 
ا تیال عار ويه فقال ( وا اتعحوا الآيامى مکم والصالحين من‌عبادکم وامانسكم أن يكونوا ١‏ 









فقراء یغنهم الله من فضله واه وا واسع عاي و لسنتعف الد ین لاجد ون اجا حة یل 
| 1 من فضلی) اعلم لن هده‌الاية ىباه نكاح [[ 0 وا 0 وذلك لان‌فوله تعالی ( وأ الكعوا. 
| الايامى منكم والصاحين من عبادكم واماشکم) خطاب الاولياءوالسادة على طر يق الاجمال ف اللى | 
ری قاری کید کک AEROS e‏ 


1 منکم) کان‌خطا 5 للاولياء بنكاح الولبة *والايامى مقلوب ايأيم جمع ايم وهو اا فرد بلا زوج ای ! ۱ 


۱ 





(المراة) 
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الرأة بلا ۳ مار امه ور تا إلا ۳ 1۳ بلا و بر ْ 
۱ وادخلوا ار بلا زوج تت لر عل فیک ون ف بان ولاية 0 ره كن 
(والصالین من عبادکم وامائکم) كان خطابا للساداث بنكاحالماليكای انکعوا پا ايها السادات | 


١ 6 ا من عبادكم لذ ساء والصاعين من أما اکم بالر حال فیگون فى د مان‎ J 











۱ وال # وأنما خصصت ۳۷ خسن من بسن 1 اباد 7 ء وأن كان ١‏ 2م ولاية جمیع العنا د 
وألاما 3 اهتماما وشا e‏ ووا لهسم على ۱ لصلاح بعل J‏ رو وقيل المراد بالصا * 


ا بل لك 2 المدارك بر وأما أن الامر الاو موت آو فیا لا رو و قف علنه | 


من تفاسير الحنفية شوى ال يشا عبت ۳ ال وهدا الامر الندب إا علم من أن النكاحام مر مندواب 1 
اليه وقك يكون لك و مهوت فى حق ألا أياء عند طلتب ا ذلك * وڪن اصي اب الظواهر أ لنكاح | 
واه وهکف | ت دالكلام ا و بى نو حوه لندب ثم قال بعد* ف ا کان وأحس التزك اذا 1 


ادیال معضحة 00 و بد ين و حوهه ایضا وهو مسئّلة معر وفة ع تدأهل!! علم + وعبارة 8 لبیضاوی | ۱ 





| صر عة ف انه الو جوب ولكن بشرط الطالبة حعت فال‌وفیه دلي د مواله او 1 
هیارا اد ۱ 
هذا کلامه e‏ دعو يتن + دعوهالاولی ناه موافق للجمهور * ودعوا تا اجاب | 
عنه صامبالدارگ بانهلادلیل یا علی فزوج الساء الا امی الى الاولياء ان تزوج : ۱ 
| العبيد والاماء الى الوالى » لاناقلنا ان الر جل لايلى على الر جل الايم الاباذنه 0 لابلى على 
المرأة الاباذنها لان لفظ الایامی ینتظمهیا فعکیهما واعد وهأ أيضا اغتلای مغر وف كنت 

ا الفسسين E‏ ف ولابةالمغيرة والبكبيرة » ثمانه ند ذ كز صاحب‌الانقان وبر | 
أن فولةتعالى (والكعوا الایامی منکم والضالخين من‌مبادکم واماشکم) ناسغ لقولوتعالى 5 
لاينكم الارانية اومش که والرانية لاینکعها الازان اق دو عل اناسنا | انه يفهم مندات | 
اکتا لايامى بالايامى سواءكان 2 2 28 اوران بران لوبالعکس وانهانکغو| السامین | 
من عتنادكم. وأما ثكم سواءكان ن والصالحات اولافیکون: ناسئا لايفهم متهأ 0 نی ا 
. | لاوز الابالرانبة اوالمغ رکة ۳ عليك آنه د كر و س الفقه أن آله فاسق 1 
ليس کفوا لبنت الرجل | لصااع ومویقتضی ۱ ن لايكون كفوا لصاحة با طريق الاولى ا مل | 1 


| وقد مر فيماسبق * وقو لوتعالى ( ان‌یکونوا فقراء يفنم لله) من‌فضل ردلاعسی ان يمنع من الاح 1 





+والعنی‌لایمنمن فقرااطب وامخطو بة من‌النا كعة فان فىفضل الله غنية هن‌الال فانه غاد ورائع ۱ 
و هو [لتوجنه القدم نی[ خبض اوی والذکور فده ألم اوقلت ألميو أنه وعل م من ألله بالاغنا ۰ ای" 1 


بان النكاح 0 بب لا زدیا دا[ لدولة اشاش Ko,‏ والعنی ان‌یکونوا ۱ ای لارا م ی فقراء رھ غنم ألله نف | 
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رج لالحاجة فقال عليك‌بالباءة و الکن الشية مرعبة لقولتما لى (وأنخفتم عبلة فسوفییفتکم الله) 
منفضل أن شا ء هكذافى| لكشا أ وعدرهوقداطا لا -کلا مفیه + وق فالام امالزامدةا لابن عبأس‌رض 
۱ هن[ فالآأغر أرخاصة لا نالعبيد لایملکون شيئًا ما وان | x‏ وقول‌تعای (ولستعفق الذین 
لاجدون نكاحا ) أمر بالاستعفان ع نا زنا من لم يستطع التكاح ۴ * والعنی ول ستعفن £ ن‌الز نا 
الذين لاعدون نكا حا أى | سباب! لنكاح أوما ینکع به وحنتتذا اج | ن‌التمکن منه رعذ 





ى ليس له 


أن يريكب الزنا بواسطة غلبةالشهوة بل بصبر حنی يغنيهم الله منفضل بمال يصاع للمهر والنفقة 
فينع بعد ذاك + ويفهم منه انه مالم يقد رعليها لایصمل النكاح فلایکو نکنو للفقيرة ولاللغنية 
| ومکذا ذ كرهالفقياء فلابد ان عمل قول‌تعالی أنيكونوا فقراء يغنهم الله من فضل على ما كان لهم 
مال بصام للبهر والنفقة ولايكون زائد! عليه یعنی أن یکونوا محناجين الىمال سوى 2 


| ومن لم يستطع فعليه بالصوم ف ناو له ر غاء وما اشر ون با اعسر سا نت شمان لاوای 
حدث أمراولابها لعصم من الف من و دمعل عن م أقعة العصتة وهو عض البصردُ دم بالنكاح الذى 
أ عضن الدين ويقع بهالاستغنا اء باللال ء ن ارام ثم با حمل على ا( نفس الامارة بالسوء وعزفها 
عن‌الطموح الی| منالکح الان یسر نبا لوالا ثمذ کر الهتعالی‌بیان 


عرص کد ا ۵ مس | 6 > ۵و 6 


۱ حواز الکتابة فقال (والّدين يبتغون الکتاب مما معت آیما نسم فكاتبوهم ان علمتم 


۵ ودج سار 


٠‏ فيهم خيرا واتوهم من مال الله الى اتیعم) نالا الد کر تقافر ان ف ماه 
حواأز الكتابة والروی فى نز ولها ١‏ ن الصبح غلام خؤيطب فدطلب | لكتابة عن مولاه فا نز ل الله 





الجوارى والعبيد فکاتبوهم أن علمتم فيهمخيراً » فيدل الآية على جواز الكتابة 0 فقول 
| تعالى (فكاتبوهم)للاستعباب والندبة وندبیته مقيد با اشرط وهو قو لاتعأ لی( أن ء منم فيهم را 
أذاباحة الكتابة مأجققة بوا ا # واغتلف فتفسير الخيرية فقيل معناه ان 1۳ أن فيم 










۱ 7 ونقل امسن يعد هذین| لو حهبن انه‌قیل بلااحتياج لی‌السو ال والاذلال كمانقل أن عدل 
۱ سلمان طا سب 7 نهأ لكنابة ۳ ۷ ن هللك مال فقاللافقال هل تستطء بع عل ىكسبه قال لافقال 
| اتریدان تفضونى بين أ س بالاد نا س فلن | كاتىك قط ونقله ص صاحب الكشان بالاقتصار 





۱ وذ كر الاما ما راھد او مله ايه صل انه قمل‌معناه ان علمتم 


لمهر والنفقةيغنهم الله من‌فضله بالنكاح تطبيقاً بین‌الایتین وعملاعلی‌الاجمام + وف الدارك قال | 
| عليه السلام يامعشر الشباب من‌استطام متك الباءة فليئز وجفانه نه فض للبصر وا ا ۱ 





ا هذا ق‌التفاسیر « والعنی والذین بطلبون الك تيا للكت ایمانکم من ١‏ 


ديانة ومانة علی اذا “لال » وقبل انتعمو! أنلهم قدرة مللا کتساب‌الال مكنا فى المدارك ل 











(أن) 





5 ۳۹۵ که 


۱ | أنفيهم خيرأ ای‌لایذر بالسلهن حن بعدالعنق بالقمر دوالقسادوادغاء اد لایر | 
وقداه ۳ را ذلك کله‌صاحب الهدایحنث قال فی‌اولل! اکتا | لیکانت واذا كانتب غنده أوأمته 
۹ 5 هال شرط عليهوقيل العبدصا E‏ أما اواز فلقولتعا فى وكاتبوهم أن علو E‏ 
| ليس امراچاب بالجمام بين الفقها“وأنماهوامر ندب وهو الصعيم في ال على الاباحة الغاء , ۱ 
0 شرط أذهو مباح بدونه اما || مل بده فمعلقة به والراد بلح ين امك نون عل ماقيل أن ن لايضر | 
1 المسلود جن بعدالعتق ف ن کان‌بضر بهم فالافضل ۱ ٠‏ ن کان د E‏ او فعله 7 وأمااث:ة راط ا ا 
القبول ولا ن الكتابة حقه و هکذ| سرد الکلام الن | شزو لقصو د أنه ۳ فان الابة ململ ۱ 
هرا ا وان‌الامر للندب رانو 0 7 اذ ار سس مسو ا 
ی لایضر بالسلیین بعدالعتق * وأنماتمسك ف 7 ن قبول العيد 2 شرط صعة إل الکتا به بد ليل عقلی | ۱ 
ولم لد مین ك بقولهتعایی يشغون الكتاب مع ان أن م الابتغاء قبول J‏ عك لانه انمایدل | 
1 اذا ابتفی العيد١/‏ کی ابه ¿ فکاتبوه و لميدل على أنه إذا J‏ م يبشخ بنفسة و بدلاو لی مل 
پشتر طفيه قبول العبدام یاز م عليه حبرأ عرد فعل الو فتمسك سك با دلبل العقول وقالاته ا ۱ 
حق للصد فلمیلز م بدون فبو له + د سم أن الکتابة هواعتاق الملو لديدأا حالا ورقبة مالا وال عبل 
الذی قبل يسمى مکاتبا فهو والعيد 1 رفوق ۱ لنزىء لق الولی عنقه باد آء شی م من لال ويشترط | 
سس ||| فيه تصريح لفظ الكتابة بانيقو ل كاتبتك على الف درهم مثلا فان‌ادی جميع لالعتقوان ۱ 
میا وبقى عليه درهم فهو مرقوق عائد الى الرق جلاف ما اذا لم يصرح بلفظ الكتابة | 
بان‌یقو ل اعتقنك على مالفا نهلایسمی کنا بة بل اعتاقاعلی مال وعکمه ان لایعود بالمجز الى الرق 
بل یکون هرا ال و جب علیه السعی» وانماسبی‌الهتعالی عذا العقد کتابا لانهمن اکتا بة 
۳ اسید كتب على نفسه عنقه أذا ادیالال آویکتب لتاجبل اولانه من الکتب بمعنی الجمع 
والعوض فیه‌یکون ماجما باجوم يضم بعضها إلى بعص مكنا در ۴ البيضاوى وف‌الکشاف 
واادارك أن معنق فو له کاتررات علی‌الن در هم كتبت لك على نفسى أن تعتق منی ادا وفت 
2-58 بالمال وكتبتلى على نفسك أن تنی بذلك اوکتبت وعليك الوفاء بالال وكتبت على العثق 
وهو مصدر معناه ومعنى المكاتبة واحد كالعتاب والعاتبة و جوز الكتابة عندنا حالا وموجلا | 
| وماجما وعندالشافعی لا بد من مين ای شور ین فلاعوز حالا لانه عاجز عن التسليمى 
۱ :زمان : قليل وڪن نقول بک أن سرک فو ديه مالا خلای ااسلم ف فانه لاجوز عندنا حالا 
ووز عندا لشافعى وذلك لا نالرجلثمهقايم مقأ م ا معقود عليه فلا بد من ذل ك لیجوز البیع 
مه 0 مکذا ذكر فى كتب || فقه واقول ۱ ن أبة السلم وهى فو لهتعا 9 ادا م بدين إلى امل 
سی فا کنو بت بتقبيدها بالاجلوآية| لكتابة 0 ی حی| ن‌لناعلی | لشافعی 




















ص ۳۹5 ۳ 


| ف ىكلتا السئلنین على مالا بحفى و يوز عقده على مال قليل وكثير وعلى خدمة فىمدة معلومة‎ | ٠ 
وعلىعيل معلو م مو قت‌وان کاتبه علىقدمته ام يز فا ناداهاعتق * وان کاتبه غلىوصيق حاز لقلة:‎ 


او عبت الط ول A N‏ امیش DO‏ الیو لن اظ 
كان غنيا | ن يأغذف ماتصدق به على المكاتب ومکذا اذا لم تى الصدقة بالمكاتبةوعجز عن الباق حل 
لمع بی‌ما اخده‌منه و ا لا | کل وود ابات طول مف 0 فى الفقه مفصلا وقوله‌تعالی( وأتوهم 

م من الاعظم وكذاعند مالك خطاب اعامة ا مسلمين باعا نةا لمکاتبین ی خكت 
0 م مهم |[ زكوة على مأعر_فی* وعندألش 00 7 ار دلوا 
کاتبو هم ؟ ها آن‌قولتعالی (فکاتموه هم ) كذ لك*والعنىعندهماحطوا يا ايها المكاتبون من مال | 


سا شيك وهو لأوجوبول؟ بن احمد‌بن‌حدنل بقدر أن كط ر بعه 0 ۱ 


۱ لیکاتب * وقد ان‌هویطب ۳ نال جع مش رین دید ارابعدا ۷ ن کاتب‌علی ماد دینار ۱ 


واحط لا وین ا ع ذلايكونذ لك 5 | بهذا الت ص + وف اليضا سك قفا 


حاضر؛ 


يتمول وعن على رض ای إلله عنه عطاا 7 بع وعن أبن عباس رض*أ| لثاث x‏ وق‌الک شاف عن 


مساعب + وف‌الزاهدی و قالابن‌عبا س رضی الله نها معنا ه أن‌تضعو منوم م ۴ ماقاطعتموهم عله هذا 


قال ولاحب حط #۷ شوء من البدل اعتبارا را لبيع هلأ كلامه وتفصیل م فک ونا * 4 ثم أنه قد کر 
صاحب‌الدا رگد همنا ۳۳ اللو اک و شده 3 د الله‌تعا فی‌حق الط اعة 70 فی ایة اسن 


وا لنظافة فا 00 فليطا 00 ۰ 7 الع ا أه ل نا فة ال 


و۵ وه ون - 


یمد | لتحضيل الال والاولاد فشکت ب أكنا ن خ منها يعذى غاد ومد 4 إلى رسو لالله صلی ألله عليه 
وسلم فترلت هله الان #۴ والعذ ی‌لانکرهوا ۷ sl‏ ۱ فنأ ت علی‌البفا ء ای( زنا آن‌اردن حصنا ای 
تعففا ع نا ویکنی با افتا و عن 1 عمل 7 * وق‌الدیت ولیقل أحدكم فتای وفتأق 





(ولاتقبل) ۱ 


هنآ ١‏ مافى | سید ى*وفالدارا ك آن‌عندااش شافعى ل عط ر بعا وعند نا الایتا ع فوالتيلنك بش 
12 


أبن عبا سرضير ضع له من‌الکتا 4 تیا کک ضى أللهانه کاتب عبدالويكنى أبا|ميةوقو ۱ 
اول و ف الاسلام فاتاه باول کم فونه ااال افيه ان | هر مفة الاخانی ان 


لاادرك . ك وهنأ عند أ بإخنيفة رحمة الله على وها( ملس و و قال أنه ۳ وضه فلاعبر عق | 


الخطيطة كا جح وقمل‌معنی وأتوهم | واستلفوهم وقدل وأنفقوا عليهم دا يودوأ و یعتقو| وه[ كله ۱ 


مأفبه XK.‏ ولايخن مافى هذه لر ولیا ت کک وقداش ارال ذلك أجمالا صاحب الهداية هت ۱ 


یکرهین فان ال من بعد رین فور رحیم) روی فنزوله نا ن لاب 2 م 
اماء جميلة هى معادة ومسبکة واميمة وعمرة وار وی وقتيلة وكان أبن ابی‌یکرهین على البغاء و عل | 
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E‏ ۷ 4م 





ولاتقل عبدى وای انما(! عميكءك والامةلله ل وا لمغاء لرز لاء 5 امه وهو مصدر ألیفن + لإيقال 
۱ ۱ نالا كرأه Elk‏ زنا منوع ف کل حاللايتقيد را رادنع E‏ تقول ۱ : نا لقيد ۳ رطللا كرا آه. ١‏ 


1 وهولايتصور بدونه آوهووا رد کیت [! وأقعة وفيا دو باخ عل ل الوالی بان 08 ذا ردنا عصن ۱ 





9 انتم 55 بذاك ك مكذن| E‏ فالدارك * ؤفىألبيضا وی تدقيق عويب خەت قال هوشر ط 


۱ الا كرأه فانه لايوجد بل‌ونه فارخ‌شعلن شرطا للنیی لم از م من عل مه حواز الا کراه :جوز ان 
ايكون ] رتفاع النهى بامتنام المنهىعنه * وایثار أن على اذا لان ارادة التعصن من الاما ءكالشاذ 
النادر # هک التفتا زان ع رحه علی‌التاعبضله ۱ ر بعةاحو بة احد‌ها | آنا نسلم ۱ نالتعليق 


ر الشرط ډو حب ا ءالعلق عدل ارتفا ك4 ا وثانيها ان من‌یقول ان انتفا ءالشر ط ډو حت [زتفا ۶ 


الشر وط انمایقول‌به اذالم بظهر الشرط فايدة خر ی مثل‌آن‌متتنی! کرمتك وامااذا ظهر للشرط 


فائدة خر ی‌فلایو جب انتفاءه| نتفاء ا مشر وط كما قهذهالايةفانفا دال طفيها انون اذا لمیردن 


التعصن ع ب على الوا المنع عن الزنا وأذاردن التعصن بنفسون فارادةألولى لذ ل كو لى حينئد 
اقا ae‏ مالیا ار السب | أشي اليس و اس 
ر آن‌الاية وانکانت دالة على جواز الا کراه حين عدم ارادتهن التحصن و لكن الاجماع القا 

دلیل على حرم ألا كرأه مطلقا فلیعمل به * وقو لاتعالی(لنبتغوا عرض الحيوة الدنیا ) متعلق با 7 
دون‌النهی ای‌لاتکرهوا | کراها لتبتغوا به مالالحيوةالدنيا ومو أحرةالزنا والاولاد * وقول‌تعالی 
(ومنيكرهون فان الله من بدا کراهین غفور رحیم) وعد با مغفرة والرحمة * ولکن عتمل‌بان 


٠‏ يكون لهم أذ ازا بوا ویعتمل آن‌یکون هن وهو اللوافق لمانیمصع ی أبن مسعودرض 0 أن الله من يعدب 





۱ | كراههن اهن غفو ر رحیم‌وق‌فراءة ابن‌عباس ره ض أيضا لونغفور رهيم * ولکن يشكل أ نلامعنى 
E a‏ قد وا بات من E‏ وا نککان ان لا کر فا دون 
ما اعتبرهالشرع وهوالذی يخال منهالتلق اعنی پر کب عند او عفر نكر ن | تیم مرو 
١‏ البیناوی ان الا اه ها المواخنة بالات ولاك د مغل الك القنل واوجب علبه 
۱ القصاص كلجرى على طبق بقل استیدان الخ ولفحق‌الوا الى والاطغال فو لتعالى 
سوژرو وووم 0 وه سے ت سل 


(یا ی آدینآم ۳ منوا َنم ین مت ایا ا يبلغوا للم منک لش موا ت 


o ۱‏ - روط 


۱ من قبل ص وةالفجروحين ضعو ن یا بكم من الظهيرة و ودن بع دصو ةعشا 2 تلاشعورات كم 


ری کی و و و | رحصو .9 ل 0و0 و و 0| 3 هنن و لوح وو ۱۱۵ 


۰ ليس عليكم ولا عليه مجناح بعد هن طوافو ن علیہ بعضكم على بع كذ یبن الهم لایات 
والنه عم كيم و واذا بلغ الاطفال مش ا خلم فليستاذنوا كما استاذن الذين من قبله م كد لك 


000 


يسن الله عم آياته والله علب ا اعلم‌ان فىمسملة الاستفان وزردت إا نأهدهها وهى 
۱ ا مذكورة من‌قبل E‏ باب الاستمفاره نللامررا لیا لغد ن كما م ر*وثأ نموه اهن الاية فى بيان ان‌الاستبذان 




















% ۳۹۸ که 






















للمماليك والاطفال * ونقل ف نز ولها ان رسول‌الله صلى الله عليه وسلم ارسل‌مدلج بن عمرغلام : 
الانصارى وق تالظهيرة ليدعوعهررضىاللاعنه فدخل عليه بلا استيذانه وهو نايم قد اتكشق | 
عنه بعض و بهأومستيقظ مشتغل بملاعبة النساء فكرهه عمر رضی‌اله‌عنه وقال ياليت نهينا عن ¦ 
| الدخول بلااستیذان ق‌هنه‌الساعات فنزلت وقيل ان غلاماسماء بنت مر شت دغل عليوا ‏ 
ELSIE Ee‏ جل والرة ولعلهما یکونان‌قمانی واحدفنزلت | 
| على ماف الكشان » والعنى یااییاالدینامنو! ليطل ب الاذنمتكم ف‌الدخول ف بوتكم عل وككم | 
| من‌العبید اوالعبيد والاماء واطفالکم‌النین ام يبلغوا متکم ثل‌مرأت‌احد‌ها من‌قبل | 
صلوةالفچرلانه وقت‌القیام من‌الضاجم وطرح ثیاب‌النوم ولبس ثیاب‌البقطه » وثانيها مین | 
تضعون ثيا بكملاجل القيلولة حالكون ذلك ابن من الظهيرة × وثالثها من بعد صلوةالعشاءلانه | 
| وق تالتجرد عن‌اللباس والالقعانی باللعانى » وقالالامام الزاعد ان الخطاب وان‌کان الظاهر ١‏ 
||| للمماليك والصبيان ولكنه ف الحقيقة خطاب للموالى والوالدین بتعليم هذهالا داباهم وهوامر ٠‏ 
|| جیذلایخنی على |لتامل* وق ولتم الى( ثلث عوراتلکم )مرفوع‌علی‌انه خبر مبتدأ ذو ای هی | 
| تلشاوقات يختلفيها ست ركم لايجوز للمماليك والاطفال آن‌یدخلوا فى بيوتكم هذه الاوقات» اوعلی ۱ 
| انه‌مبتداً خبره مابعده * وقری*بالنصب علیانه بدل من‌ثلاث مرات وسوی منه‌لاوقات لا 
۱ ۱ متاجون‌فی‌الدخول الی‌الاستیذان کمایصرح‌به قولهتعالی (ليس عليكم ولاعليهم جناح‌بعدهن) 
|| ٭ وهو وصن لقول‌تعالی (ثلث عورات) ان‌رفع ولاعلله من‌الاعراب ان نصب على ماف التكشان | 
۱ 00 ی ليس فى هذوالاية ماینانی آیه‌الاستندان ا بقة حتی تست هذه تلكلانها | 
|| فىالصبيان والماليك الدخول عليها وتلك فى الاحرار البالغین وقول تعالى (طوافون 0 
|| 8 علی بعض) استینانی‌لبیان العذر المررخص ف تر لك الاستیذان ومو الخالطة وكثرة 
| الداخلة اىهم طوافون عليكم صواج البیت بعضكمطائق على بعضيعنى أن لكم ولهم حاجة الى 
|| الغالطة والداخلة‌یطوفون عليكم لاخدمة و تطوفونعليهم الاستخدام فلوجز مالامر بالاستیذان 
فى كل وقت لافضی الى اجرج وهو مرفوع کک بالنص على مافیالںا رك ثم الماليك 
| لاجتامون فى الاستبدان الافی‌الاوقات الثلثة ليقاء ا 00 الموج سالزايد * واماالاطفال 
| فاذ! بلغوا 00 ف الاوقات كلها اليه علىما يشير اليهقولتعالى (واذا بلغ الاطفال متكم 

| الخلم) ای اذا صار وا بالغين بالاحتلام فلیستا نوا كما استاذن الذین‌من قبلهم 1 ۱ 
۰ الذین بلغوا من قبلهم و هم الر حال اوکیااستاذن الذین کانوا مذ کورین من قبل هذافىالاية 
۱ السابقة يعنى عتاحون الى الاستيذان ف جميع الاوقات کیاعتاج فى ذلك سائر الر حال لفوات | 


۱ ان رد فى بعض الاوقات وهو الطفولية ووجدان اوخ الزايد وهو البلوغة والماعضهن 































اللو غ) 
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۱ البلوغ بالامتلام لان البلوغ به اطهر وان كان فى نفس الامر غير مقیدبه بل یکون بالسن ۱ 
| وغيره ابضاوسن البلوغ ثمانی عشر سنةف الغلام وسبع عش ر سنة الجارية عندأ بهعنيفة رخمه الله | 











اء علىانه خمسة عشرفیهما ومکذا اشتیر ف الكتب الفقه»وف‌الکشانی عن على | 
رضی‌الله‌عنه أنه که ن بعتر القامة ويقدره مسة | شنار وعن SS‏ ۱ 


فقال هل أخصن زاره هنآ مأفبه * وینبغی أنيعلم ۱ ن‌الفسر د ين وان لم ينصوا ده اهو لاد 
ماملکت ایمانکم و لکر نالا ایک ن الراد مماليك انفسهم حقبقة وا نكان يكتمل أن يكو نا 


الرادمماليك جمیع السلمین يا ز اعملا بروایتی نز ولها وذ لك لان مماليك الام نب ينبغى | 


أن عتاحوا تا سم الاوقات فیکون داغلا فى الاي هالسابقة واما الاطفال فقدذ کر وا | 
سس لالم ناما فم انان ليس نوناک لام 
اومن ن أقار بكم وام اطلم على حكمهما انهما عتاجان الى الاستبذان | ملا والاظیر انهما داخلان | 

ف مطلق الاحرار فيعاجتاناليه» وعنابن مسعود رض الله عنه عليكم 0 ع ىآبائكم . 
وامیا نکم واخوا نکم + وسا ال ابن‌عباس رض‌عطا استاذن‌علی اختى قال نعم وان ن كانت فى حجر لك | 
تمونها وتلا هذه الآبة * والقصود أنمسئلة الاستيذان مماعب ان عتاط فى شانه بالغا مابلغ | 


والناس عن هذا أ فىغفلة وهوعندهم كالشريعة السوعة ہنی روی‌عن أبن عباس 5 


| عنهیا ثلث آیات جعدهن ن ألناس الاذن كله وقول تعالى (ان | کرمکم عند الله اتقا کم): 


و لاسالن (وادا حمر لها و الف وى یاف اش رمن لین كثر الناس | 


۳ 5 ج ۱ 
(رة الاذن وای لامر حا ھار ينی أن تستاذن على وعن سعنك ر ن هس یقولون ایات‌الاستذان ۱ 


منسوخة والله ماهی 5 بمنسوهة ولکن تهاو نوا بها وع ا بەنسوخة فقىل لها نالناس / 
لايع لون بها فقا الهالستعان مكذا الكش يچاد ومكذ| الخال الآية النى مضتق باب الاستي ان 5 


وألله اء علم ثمذ کر الله تعالى إعله فاص به فقال ) والقواعد من السام اللاتى لایر حون ۱ 


۱ ولايشتهينه لاحل الك فليو علبین جناح أنيضعنثيا !هن ایا لظاه رة فقط كاللفافة والاعفة 








| س9 س واس حوح وحن د طم ه oor‏ و 


نكاحا فليس علیین جناح أن يضعن باتو عير م جات برينة وان تسف 
وو و و 00 

حیرلهن وا والله سمیع عليم ) هدهالاية 7 حملة |! فوايد أوردتهاتذ کر الاو لى الا لباب و بيا نها | 
۱ ۳ ن‌القواعد ج قأعدة ومومتضين معذى لشي ط فلذا لك دخل ۱ لفاء 2 خد ره وهو قوله عاق 


(فلیس علیین‌جناح) یعنی ۱ ء اللاتی فعدن من ألحد مض وا ولد لاير حون نكاحهااىلايط وعیه ۱ 


والیلبات الزی فوق ایا لاالباطنة کالازار واخمار بل لک فالتا مر * ویدل عليه ۱ 
فو له تعالی (غير متبر هات بز ينة ) لان المعنىغير مظهرات ژ ينه مه | امرن باخة : al‏ ی‌فولهتعایی 


زو یبدین ز ینتهن) ۱ لعز غير قاصدأات بوصع د لك الثياب ن‌بظیر ن لل س ر يشهن ۰ 














دوه 









#التفاسير وال آل وأحد وأ لتبرجف الاصلالتكلف فی اطعا ر ١م‏ اجب أخفا 9 وه الاانه‌خض بک شش ارا 1 
1 

















7 الوه 5 ليا ان قصب انیا رای ین و جل مه أمرأ مظن لايملكه أحك عقمه بقو لوتع الى( وألله 





ا | میچ عا دم( أى سميع بمقالاتهن من | حم حال علر م بمقصو دهن من وح الشات 225 اسه 
۱ بعضص: مايجتاج اليه 1 هر ۶ من[ لطعا 1 ۳ اشراب قو له تعالی ) یس علی‌لاعمی حرح ولاعلی 


و مه وو 


۱ الأعرج حرج رج ولاعلى المريض حرج ولاعلى انفسكم أن تا امن 9 او ببوت 


و سم وور كن ه ١‏ وه مه رو 


۱ آباشکم او پیوت میاتکم اوبیوت اخوانکم آوبیوت آخواتکم او بیوت اعمامکم اوبیوت 


ديل و ه سوو سوس 0و 


| عماتكم أوبيوت أخوالكم أوبيوت خلاتكم اومامشکتم مفا اعه‌اوصدیق کم لیس علیم 
۱ جنا أن وا | جميعاً 1 واشتات فا ذا محلم يوت فسلمو على الع ية من عندالله 
ا ا طبه الك يمن الله عم الايات لعلكم تعقلو ن) المروى فى نزول مده‌الاية 


ر وايات ختلفة منیا مانقل إن [الصعيحين من الصعابة كا ۳ لاختاطون بالاعمی‌والاعر ج والم ريض 























۱ ولایوا کون ووم كررا منم فترلت * ولاعف أنه لایصاح وحها الالنز ول قو له تعا لی( لیس 
۱ على الاعمى حر جولاعلی الاع رج ولاءلى | امر ب ص‌حر ج)لاما (ع0 وأ نكلمة على ىنى بمعنوقى على 
۱ مافى ا حسينق يعنى لش فى الاعمى والاعرجواامر يض حر فمالكملاتا كلون معهم ولانوا لطون 


إناقد بايعناك فار جع فدل علی‌الاحتر از عنه وروی انه‌حاء جوم فا کل معه الطعام فىقصعة 
واحدة E‏ شا فدل على وات الاختلاط معه فطيق بعضوم بيتهماأ بان النبى عليه 








وضده عدیث الاب حه ا ۳ فقيل أن هو لاء كانوأ 5 تفسهم باکر حون عن موأ كلة الإصواء 







أب با تیم وأولادهم وافا راقم ذلا ئ يا كلون من‌طعا موم كأ رأهة ١‏ ن‌یکوذ وا كلا عليهم فقيل / هم له 





(التغليب) 


| زينتها تا له وضع القنانة الظافرة نامو ره لین الق نی 2 


ولا كدي قو لھا لی( وأن يستعففن خير e‏ کرد د الشبا ان[ eT‏ ۱ 


۱ بهم ويار هو نعنهم وعلن هنأ امین فدفوم من الآية هوأ الموا کلم الاعمى والور س 
والاعرج وأما ۳ 1 جوم فقن دعأ رضت الاخبار فيه حدث قال الى صلی نله عليه وسلم فر وأ من ۱ 


الچذوم که 0 من الاسدوايضاجاء رجل جوم من‌بنی‌ثقینی للبيعة فقال النبى عليه السلام | 


"رین والافتین | وغير ذ لك بل‌یکزن قصد‌هن مثل دفع ارارة ۳۹ على ماذ كر فى 1 





ااسلام أنها باقن بذينك الوجهین ليتمسك ضعنق التوکل ومتها ون الاعتقاد عدیث النهی ۱ 


0 فيه ومنها 0 أنهم ایالضعفاء كا نوأ یقعر حون من احابة مایدعوه هم إلى یوت ۱ 


على الضعفا 2 ولاعلى أنفسك مم رعذ ی علیکم e‏ حا لسکم من|! مو منين حرج ۴ ۳ ۱ 
کذا فی‌ال> شاف وهينئك يكون سد النز ول ده 0 على أ نيكونقولهنءا ی( انتا ا كا وأ)من ۱ 














4 ۴۰۱ 5 


تغليب الغاطب علی‌الفائب ومنهاماروی أن اليسليين .اذا خر جوا الى الفز ومع النبی عليه 
السلام وضو مفاتيع بيوتهم عندالاعمی والاعرج والمريض ويأذنوهم أنيا كلوا من‌بیونوم 
وكانوايتعر جو ن من ذلكخافة ان‌لایکونذلك من‌طبب‌قلب وهذا هوالتوجبه‌الذیذ کره‌الامام 
الزاهد وقال انه ذکر بتقر يب بيان الضعفابیان‌الا کل من‌البیوت الذکو رقتنبیهاعلی‌عدم المرج | 
کل منهما على السواء والیه اشار صاحب الکشانی * واحسن من کل ذلك مان المداركحیث 
تال سعیدین السپب کانالبسلمونآذاغ جوا الى الغز ومع النبى عليه السلاموضعوا مفاتيج | 
بیوتهم عندالاعمی والریض والاعرجوعند اقار بهم ويأذنوهم نيا کلوا من بيوتهم فآحر جوامن 
| ذلك ولایخنی انهیصام سببالنز ولك ل الآية من غير تکلی وقدذكر القاضى البيضاوىمن وجو هالنز ول 
| الثانى والثالث والرابع ثمقالوقيلننى لاعر جعنهمف القعود عن الماد وهوغير ملايم لاقب و بعده 
۱ يعنىلايلايم هذهالاية بالسياق والسباق وانما يلايمه قول‌تعالی( ليس على الاعمى حر ج )فى سورة | 
الفقج كما سباأتی‌ومو رد على صاحب‌الکشانی حبث جوز هذا التوجبه‌ایضا واخره ایضا عن باق 
الوجوهثمانه قد ذکر الله تعالی فيه امد عشر بیتا بقولانعالی من بيوتكم معناه من‌البیوت || 
| التى فيها ازواجكم وعيالكم والافلاشك انه لاحرج الا کل من بيت نفسه فيدخلفيها يبوت 
| الاولاد لان بي تالو د کبیته لقول‌علیهالسلام انت ومالك لابيك ولا حاجة للاذن فيه واما 
| براق البيوث فقف ذكر ف البيضاوئ وان مذاکله‌نمایکوناذ! علم رضاء صاحب‌البیت‌بادن ل 
| اوقرينة ولذلك خصص موّلا* فانه یعتادالتبسط بينهم اوكان ‌اول الاسلام ففسخ فلا احتجاج 
للعنفية على أن لا قطم بسرقة مال العر م«و ذکر ضاحب الدارك قت قولتعالى (اوبيوت | 
ار لانالاذن من هؤّلاء ثابت دلالة ففهم أنه لا احتياج الىالاذن فى هذهالبيوت 
ثم قال فقول تعالى ( أوما ملک م مفاعه)| ن‌الفاتیع مأیفقح بهالغلق قال أبن عباسرض وهو الا 
۳۷ الل تاه وال انیا كل من ثمرضيعته ويشرب من لبن خ ماشنقه | 
وأريد بماك الفانيع كونها فى يديه وحفظه وقيل أريد به بيت عبده لان العبد وما فى يده الأ 
لمولاه هذا كلامه#وققبقه أن الراد من ما ملكتم مفاكةه من بيوت ما ملكتم خرائنهمن النقود ] 
والامتعة والاطعمة وكالة اوحفظا وذلك لان من ملكالفاتيع فقد ملك الخزائنفيجوز الا کل 
منها بقدر الضرورة* ولوقيل المراد به ببوت العبد لان العبد وما فى يده ملك لمولاه فلاحاجة 
فيه الى الاذن بالاجماع »ثم قالقت فول تعالى (اوصدیقکم) كلاما حاصل أن كان الصديق 
عقا وراسخا فى صدأقته يجوز أخذ الطعام من بيته بغر أذنه كمانقلمن ال ر حل‌السلن بعنی 
فاع اللوصلى بدغل دار صديقه وهوغائب فطلب كيسه من جاريته واخذ منه درهمين واحال 
ما بق بیدما ناذا جا* مولاما واطلم عليه امنيا سر ورا بذاك وشكرا عليه فاما الآن فقد 





۲٩ (التفسرات‌الاحمنیة)‎ 














| فاب الشع على الناس فلا يؤكل الا بالاذن منا حامبل کلام ود مس اشير 
1 ببوت‌الاولاد والعبد شرط فيهالاذن + وا Ek‏ من الانصا ريختارون !ا شق على | نفسهم 
0 كلون! الطعام الامع الضي ف أو أن ن ليث بن عمو من الکنا نةیعتقد حرمة الا کل وحده وینتظر 
| من الصيع الى ثلث الیل لشین او نم جر جون من الاجتماء على الطعاءلاختلاى الناس ف الاكل 
تزل تقول تالت (لیش علیکم جنام اننا کر میت ارافان ای‌لیس‌علیکم جناح آن ذا كارا 
يجتمعنن أو متفرقین‌هکذ| قالواولعلاحدیث المر وی و هو قوله میا سلم انم کل وحده 
' عم ول على التخؤين والترهيب أو الاعتیاد به » د م بعدتمام مسمّلة الا كل عقبة با لتسليم فىقولهتعالى 
(فاذا دغلتم بیوا نسلمو! دلى|نفسكم) فانكان الراد بقوله تعالى بيونا اليبو تالزكورة کا 
لراد م قولهتعالی (هلی‌انفسکم) 0 الین م ونا بوكل آيةيد لعل ر علب السلام 
لوّمنون کنفس وأغدة لان شين دمول ف الوت انما بچت‌السلام ل اهلها لام ل تيوه 


۳ ويفوم من ههنا جواز بدءالسلام على المرأة أذ هی من اهل الببوت ایضا+ وان كان الراد من‌الببوت 


| الببيوت الخالية مسجد کان‌قوللتعالی(علیانفسکم) علی‌حقبقته‌لان من السنةانهاذ! دخلف البيت 
اثالی اوالسچد يقول السلام على وعلى عبادالله الصالحين ثم ان ابتداءالسلام تحية مسنونة 
:كما يشير اليه اقوله تعالى (تبة منعنداللامباركة طيبة) ولها 0 مذکورة فق کتب 
الاحاديث وردالسلام فرش وقد مرفى سورة النساء دف مسئلة أن الامر للوجوب قول تعالی 


سس 7 ۵ و 0 د ه -ه جع ده وسو ولو د مه وه 


. (لا تجعلوا دعاء الرسول بیشک مکدحاء بعضکمٍ بعضا قد یعلم الله الذین یتسللون منكم 
| لوادًا قلیحذر الآدین اون عن امره ان تصيبهم فتنة أو يصيبهم عَدابٌ آل 
فقول تعالى (لا تجعلوا دعاءالرسول بينكم) ایلاتقیسوا دعاءه ایا کم على دعاء بعضكم بعذ 
فى جواز الاعراض والساهلة ف الاجابة والرجوع بغير اذن او لاعلوا نداءه کنداء ۳ 
بعضا باسمه ورفع الصوت به مثل يا أحمد ويا محمد ولكن بلقبه العظم مثل يا نبى الله 
ویارسول‌الهاولاتجعلول دعاءه علیکم كدعاء بعضكم على بعض ف أنهغير مستجاب مرة ومستچاب 
اغری فان دعاءه مستجاب مسموع ألبتة+ وقول تعالی (قد یعلم‌الهالذین یتسللون) التسلل | 
ارو ج‌قلبلاقلبلاواللواذ حال ای بلوذمن! بذاك وذاك بهذا ای قد یعلماله‌الذینبغر جو ن قليلا 
منکم علی‌سبیل اللواذ وأسنتارة بعضم يبع * نزلت قيمة النافقین هيدف يها مور فل فرت 
سماع الخطبةعن النبى صلى ألله عليه وسلم وخرجون قليلا بعضهم بتقر يب بعض هك ذأ فى الحسينى + 
وقوله‌تعالی(فلهعذر الذينخا لفون‌عن‌امره) الضمير فى أمره للهاو للر ول والراد بالذينيخالفون 
امنافقون *والعنى الذين يخالفون امره بترك مقتضاه غينئذ كلمة عن لتضمین‌معنی‌الاعراض * 


او یغالفونه عن آمره ای يصدون عن أمره دون الۇمنىن والفعو ل به جنل دون هکذد! 





(ف) 




















- or $ 



























فى الب 5 وحاصل الضمون. فلیعنن.. الغالفون لامر الرسوك ان تصييقم فتنه فى الدنيا | 
اوعذاب‌اليم فالآخرة» والقتنة می‌العنة اوالقنل اوالازلال والاموال اوتسليط سلطان جار أ 
اوفسوةالقلب من معرفة الرب اواتنباغالنعم استدراجا مكذ! ف الدارك اغذه من :اكات ۱ 
مع زيادة*وقيل الفتنةهى التدعةيءة ى يقعوا ف البدهة بسبب غا لفة الطاعة على ما ق‌الزامدیة َ 
والقصود أن هذه الآية هى النی استدل بها بعض العلماء الحنفيةعل ىن الامر الطلق للوجوب» أل 
وذلك لان الله تعالی اوچب الومید الشدید وهو الفتنة فىالدنيا اوالعذاب لالم قلاخت | 
لامخالفین عن آمز الله اورسوله وما مثا الام شان الوا جب فعلم ان الامر الطلق یقتضی | . 
الود جوب فقط فسقط ما قيلانالامر ادناه الاباحة فيعمل عليهاوترجع جانب‌الوجود نیکون || 

للندب أو أنه للقدر المشتر ك بين الكل أو انه يتوقف حتى فامت قر ينة أو أنه بعد اضر للاباحة 1 
وقيل اضر للوجوب» نعم اذا صادف قرينة ع نالوجوبفع يعمل على غيره*وذلك على عدة ا 
أكاء كالاباحة والندب وال نو باخ وألتو بةوفیر ذ لكک*«فان قبل المنكو رف الابة‌صفة امر فمادام 1 
لم يثبتان هذا الصيغةللو جوب لا يصاع التمسك بها علىان كل صبغة أمر يكون للوجوب* ٠‏ 
قلنا أنهذ! الصيغةوهىةو لاتعالى(فليعزر الذین) سواء كانت للوجو ب!وغيره يثب تالطلوب |" 
لانه قد بين فى هنه‌الایة‌الوعت على تا ركامرفعام أنەللو حوب أينما وقع فار ن قلت! ن‌النص | 
انیا اوجب الوعید علی عالى الامر دون تا رکیه اد ف الامرانما هومن لم يعتقد الامر | 
وینکره فمن اين يعلم ان الأمور به وأجب العملعقلنا خالفوا الامر انها هم تارکوههواما | 
الذى لم يعتقدهفانمايقالل منكر الامردون خالی‌الامر فثبت‌ان‌الامر للوجوبوالأمور به ا 
وأجب العمل وسيجوع آيةاخرى فى سورةالاحزاب|يضايدل على ان الامر للوجوب وكذافسورة | ٠‏ 
يس ولكن بق الكلامف أن الامرهل یطلق على الفعلأيضا ام على القول وهده وانه هل يكون 1 
الفعل موجبا كالقول ام لافالکلام‌مهنا فىموضعين ف‌الاصل والفرع جمیعا «والشافعی رجي الله | 
يخالفنا فبهما فعنده يطلق الامرعليه ایضا ویثبت الوجوب منه‌ایضاءاما الأول فلقو له تال | 
(وما أمرفرعون برشيد) لانالراد فعل فرعون ولو لم يكن الامر مستفاد! بالفعل للا سمى به ا 
واما الثانى فلقوله علیه‌السلام صلوا كما رأيتيونى اصلی فان النبى علي هالسلام دعانا الىاتباعه |[ 
بفعل* وعندنا لايطلق الامر حقیقهالاعلیالقول ولايطلقءلى الفعل الايجازا لان‌لواطلق على الفعل | 
ایضا لزم الاشتراك وموخلاف الاصل ولانهلوفعل نعلا ولم أمر بشنصعان يقالانهلم يأمر |[ 
بشع وصعة الننی من‌امارات‌امجاز »كذا لايثبت‌الو جوب الا بالصيغة دون فعل‌الرسول عليه | 
السلام لان الفاط الامرردالات علی‌العانی كسائ رتضاريق الفعل ولا قصور للعبارات من العاف أا 
حتى يدل على ذلك العنى بالفعل فكما ان معنى الماضى لایثبت الامن صيغةالماضى كذلك 


۲۲ + 
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Gasman) 





صوم‌الو صال حي نأرادأو به تبعيته حيث قال أنىلس تكاحدكم أبيت عند رب يطعمنى ويسقنى * 
9 عن خلع النعال مين خلم رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم نعليه فی‌الصلوة وخلع|لصعابةایضا 

حیث‌قال ومالك : خلمتم نعالگ فقالواا را يناك خلعت فنلعنافقال ان جبرائل عليه السلام اغبرنى 
20 قذر| خلعتهما فلوكان الفعل موجبا لمامنم الصعابة ع ناتباعه + وما ما ذكرمن 
قولوتعالى (وما امر فرعون) نوا بهانهسمیالفعل به جاز! وکذا ماتمسك بقو له هليه السلام صلوا کما 
رایتمونی‌اصلی فوابه‌ان‌النبی‌علبه السلامانمادها ناالی موافقته بلفظالامر وهو قو لصلوا لابالفعل 
نفسه + وقدعلم من‌هینا کله‌ان‌عندنا الاختصاص بين الصيغة والوجوب م نأا نبین فلایثبت 


قومصيغة الامر مشتر" ة بين ألوجوب وغيره وعند آخر ین الصيفة والفعل‌کلاهبا متراد فان یثبت 
الوموب منهيا وهذ!| کث‌طویل‌مذکور ق‌اصول‌الفقه وأنا! كتف بهذا القدر لمّلایطول الکلام 
| وهذا موتمام‌الایات‌التی ذكرفىسورةالنو ر تحمدك اللهم ءلىذلك وأصلىعليك يا ايها النبىوملى 
1 | لک ماو ینانز آیتان دالاو لیف سئلةكو ن الما طاهرا ومطورأ وموقول‌تعالی 


حص. جع سسا | ت > لز وه - 


(وهو اذى ارسل الرياح : م بشرا بین يدى رحمته وانزلنا من السماء ما طهورا انحيى 
تحفين بشر جمع بشو ر بمعنمبشر وقرأ الباقون بالنون دن اشر وقمه تفصى لآو رد ده | لقاضى + 

والرحمة هو الط رو بين يدى رحمته کناية عن‌قدامالطر * وفى قول تعالی (وانزلنامن‌السماء 
ما“طهور|)التفات من لغائّبالیالتکلم * وقوله تعالى (لاعبی‌به) علة لانزال الا أىلاعبى بالما* 


- 1 1 1 1 ۹۸ص سا تحص سان سس ی سل 


من‌اتعاها وان مين اقيم علیها + والعنی ونسق اما" انعاما نام كلا حالکونیما ما خلا + 
ا والعنى من‌لاناسی الکثبرهم اهل الوادی النین یعیشون بايا انیا غسهم لان‌امل‌النن 
ا ! والقرى يقيمون بقر بالانهار والاودية فهمغنية من‌سق‌السیا* وأنماخص الانعام لان سائر 
| امیوانات تبعد فى طلب الا فلايعوذها الشرب غالبا ولان عامة منافع الاناسى متعلقة بالانعام 
اك فف سقیها لسع اا اهام اه لا رش اسا واو 
نسقيه بفةح [لنون واناسی عذفالياءٌ ایضا * وأنما وصنفالا۶ بالطهورية مع‌انه ليس له دخل 
ف الاعباءوألاسقاء لانه لما كان سق الاناسى من جملة ما انزل له الا*وصفه بالطهورا كراما لهم 
ينانا رس ا برا هن رطرامتی لان ال ريه من مره امه 





فى سورة الانفال ليطوركم به ولا نه اسم ما يتطهر بهكالوضوت لا یتوضا* به وعندنا هوفعول لم جوع 





معنیالوجوب لایثبت‌الامن صلرغه بغة الامر ولانه مج رسو لالله صلی ألله عليه ول الصعابة عن 


من الصيغة الاالوجوب ولاالوجوب الامن الصيغةفالاشتراك والتراد فكلامماخلاق الاصل وعند 8 


به بلدة میت ونسقيه مما خلقنا انعامًا وآناسى كثيرًا ) فقو لهتعالى بشرا قرأمهاصم بالباوهو الل 


| بلدة متا با لنبات $ وانما ذکر متا مع أنه صفة بلدة لا نالبلدة فى معن ی البلد وممأ خلقنا حال ۱ 


| والاسقا* مکذا قالوا * والقصود انقو ل‌تعالی طهورا عند الشافعى رح بمعنىمطهر لقوله تعالى | 





$ ومع که 





من التفعيل وأنماهو للمبالغة فى طاهر فيكو نمعناه بلبغافی‌طهارته ولكن م نجملة بلاغته ف الطهارة 
كونه مطهرا لغيره فيستقيم معنىكونه مطهرا بهذا الوجدلاانه ف الاصل بمعنى الطهرمكذ! قالوا + 
ولكن لايظهر حينئذ ثمرة لاف وصاحب الهداية ذكر اولا ان الطهارة من الاحداث جائرة بما* إن 
السیاءلقول‌تعالی(وا نزلنامنالسما؛ما لهور!) ثم‌ذکر اخرا أن الا“ للستعمل لقر بة اورفع حدث 
الایطهر للاحذاث‌غندنا ویطهر عندمالك والشافعى رحلا ن الطهور ما یطهر غیره مرة بعد أخرى 
کالقطوع فینبفی‌ان یطهرغیره مرة اغری بسالاستعمال‌ایضا * وقد اشار صاحب الدارك الى 
جوا به بان الفعو ل للمبا لغة‌فا نكان الفعل متعدیا فا لفعو ل متعدى وأ نكان لازما فلاز مفالقطوع لبالغة 
التعدى والطهو ر لبالغةاللازم فقباسه عليه غير سديد هذا ما فيه وحينئل بظهر ثمرة الخلافى 
ما موالظاهر * وذ كر صاحب‌الکشانی ا الطيوربة لازمة ليا لانز ول عنه‌الامن‌اختلاط 
النعاسة أ وأستعمالافى البدن للقر بةسوأ“تغير أحد او صافه اولا وعند أبن انس رض مالم يثغير احد 
أوصافه فهو طهو, لقوله عليه السلام إلا“ طهور لایاجسه شرع الاما غير لونه أوطعمه أوريحه + ولنا 
انه وارد فى بثّر بضاعة وكان مأها جاریا ف البساتين هذا مافبه وقد ذکی‌وا ىكتب الفقه | 
عكم الا* ااری وما جرى يجراه أعنى مشرا فى مشر وحكم الا* الرا كد والستعمل بتفصيل الأ 
اليذاهب والدلائل تركتها مخافةالتطويل دوالآية الثانية فى قضا* الورد وهی فول تعالی 
(وهو الى جعل الیل والتّهار خلفة لمن اراد ان ید‌کر او اراد شکورا) الخلفةفعلة ومی 
الخال الي على لبها اللبل والنهار كل :رامن مهال فر رن الأنة وهو الذي مف ام 
الليل والنهار ذوی خلفة بخل ی احدهیاالاخر عند مضيهاى أذامضى اللىل يخلفهالنهار و بالعکس 
وک[ يخلفكل واحد منهیا الاخر فىقضاء مافاته من‌الورد بعنیآذا فات‌ورد اللبليقضيهف النهار 
و بالع‌کس *وقوله تعالی(لمنارادآن‌یذکر )ای‌یتذکر الا*اللویتقکر فی صفته فبعلم انه‌لابدله من 
۱ صانع كيم واجب‌الذات رحیم علی‌العباد + اواراد شكورا ان يشكر الله على مافیه من‌النعم أأ 
,اوا معنیلیکونا وقتینلمتذکر ین‌والشا کر ينمنفاتورده أحدهما تدارکه فالآخر وقری" | 
يذكر ويدكر جميعا مکذا × قالوا وذ كر الامامالزادان أو بمعنی الواو ای یذکر واراد شکور + 
وبالجملة القصود انه‌اذا کان‌المنی هو الخافة فىقضا” الورد اوالتذکر له كان دالاعلی ان‌الورد أ 
والدعوات ینبغی‌ان‌بقضی‌البتة ويدخلفيهالنوافل والادعية وتلاوة القرآن وغير ذلك » ولعل أ 
انیا وج سالقضا* لوجوبه بالالتزام والندر +*و فكتب اللشائخ أن من‌فات ورده ولم يقضه ما | 
استطاع یتغیر بشومته نعم أهل تلكالبلدة بل ر بما يسرىالى غیرتلك‌البلدة وربما يشتهر أ 
بذلك خبرموته ف العالم ويكتب عنداللاميتا ومثله نقل عن‌کثیر من‌الاو لیا" فليطالع ثمه فى | 
كت بالسير والتواريخ * وفى هذه السورة كثي رمن آياتالمسائل مثلاحیا* اللبل مع‌الصلوة ال 





TT ET ۱‏ لاد :ال Ss‏ غافهة‌التظویل وقلةالقائبة a‏ 
| اسورتاله از ايتان دالا, بستدل الوا الق با رسيةف السلوتومی قول‌تغالی 
(وانه لتنزیل رب العالمين” نزل به الروخ الآمين على قلبك لتکون من المنذرین 
بلسان عربی مبين واه لفی زبر الاوّلین) یعنی.ان القران تنزیل رب العالین نزل 
٠‏ | بهالروعالامين ای‌جبریل. علی‌تليك + وهذا على تقدیر ان یکون‌نزل بالتخفيف وقد قرزى” 
|| بالتشدید ونسب‌الر وح‌الامین علی‌آن‌یکون مفعوله‌ای نز لالله به الر وح‌الامین على قلبك 
١‏ ات طت ونهياك ایام وافيت فلك اقات مات (لتكون عن لت باه وق له مان 


6 (بلسان عری‌مبین) امامتعلق بقرل‌تعالی (من‌النذرین) اىلتكون من‌الذین انذروا بهذا 


۱ | اللسان وهم هود وصالع وشعیب وأسماعیل او بقول‌تعالی (نزل) ای‌انززله بلسان عر بی لتنذر به 
1 اذلوکان|عجمیا لافهمو فلايفيد الانذار و حینئذ تصیصه‌بالقلب لانه لو نزل بغیر عرب لمیکن 
| نازلا على القلب بل علیاللسان آذر بمايعر ف العر بلغة غير العرب فیفیمه ولكن لم يستقر 

فى القلب الا مانشا عليه مكذا فى الدارك. والكشاق وف البيضاوى وجه آخر لقغصیصن 
)| القلب فانظر فيه * وقوله تعالی (وانه لنی زبر الاولين) لىنعت عمد صلىالله عليه وسلم 
قي اولي ال لاه كن تركف حامر الک E‏ رانا نيذه تلق 
"| الاحتمالات * وبالاغر احتج‌صامبالکشانی‌والداركك والهداية على ان القرأن قران وان تر جم 
۱ بغير العر بية فیکون‌دلیلاعلی جوا قرأةالقرآن بالفارسية ف الصلوة لانه‌لمیکن فز بر الاولین 
| الابغير العر بيةوقدخالف فيه بو يوسن و عمد والشافعى رحمهم الله فلم جو ز وا القرأة بالفارسية الافى 





ز حالة عدمالقدرة على العر بية لا أب حنيفة رحمهالله فانه جوزها فى الحا لين وحجتهما هووصف 
ْ القرآن بالعر بية فىقولەتعالى (فرآ نا عر بيا) وڪوه * وفوله‌تعالی (وانه‌لنی ز بر الاولين) محتمل 
1 لرجوع الضمير الى النبى صلى ألله عليه وس لم وكون د کر ۱ لقرآن فى د بر الاولين دون معانيه 
3 | علی‌ماعلمب انفا × وقداعچب‌الهتعالی حيث جمع بين قوله‌تعالی (بلسان عر ى) و بین‌قولتعالی | 
]| (وانه لق ز بر الاولین)ایراد 00 اي عار a‏ 
| انالعتمل يرد الىالعكم فينبغىان لاوز الابلسان عربى وقد صح رجوعه الى قولهما وعليه 
1 الاعتماد وهنا با اه مذكور یکت دالاصول والفقهاء ء وسنز يد هنذأ شرها فى سو رةاللزمل 
أنشاءاللدتعا ی دلب الثانيةيستدلبواءلى ان أنشأ داءالشعر ذنب لا آن‌یمدحبه الاو رول ار كنب 


مس نو 5 ست صو و سل سسی‌وه 


ّ هجوأ وهو قولتعالی ( والشعواء تیم الغاونَ ” آلم تر الهم فى كل واد ب پهیمون واهم 
]| یقولون مالا يفعلون الا الّذین امنوا وعملوا الصلحت وذ كر وا الله كثيرا وانْتَصَروامنْ 
]| بعد ما ظلمواً وسیعلم الدین طلموا آی مثقلب ینقلبون) اعلم أن الآياتالدالة على تقبيع 








(الشعر ) 
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الشعر اكثر م نان عصی لاندقال فى كثر الواضم(وما علمناهالشعر )وما كانت هله اليه ظامرة 




























|| یستعسن دینا منهم الا الغاون ای السفهاء اوالراوون اوالشاطین اوالشرکون هدا ف 
الد ارگ * وقیل‌الشعراء هم شعراء قر بش وقد نزل حین عفن الشاعر أن فی‌بابالرسول علبه 
السلام ومذمة الاسلام وکانت‌الاعراب يحفظون تاكالاشعار ویقر و نها مکذا ذ كر فالحسيتى 
نقلا عن‌البشیر * ویشیرالی ذاك‌کلام صامب ال کشا یایضا * ويفهم من الزاهدى والبیضاوی 
أنه رد لماقالوا ان مدا شاعر ولفظ الق ر آن من جن سكلام الشعراء يعنى أن مدا لیس بشاعرلان 
الشعراء يتبعهم ااغاون وأتباع محمدليسوأ بغاوین فا بطل به کونه شاعرا * ثم‌قرره بقوله‌تعالی 
(المثر انعم فكل وأديهيمو ن وأنهم بقولون ما لایفعلون) يعنى انهم فكل وادمن‌القول یعون 
وفكل لغوو باطل يخوضون ويقولون من‌الزعد مالایفعلون * والهايم ف‌الاصل الذامب على 
وجه لامقصدل, وانما قال ذلك لان| کثر مقدماتهم خيالات لاحقبقة لها واغل سكلماتهم ف النسیب | 
باگر م والفز ل والابتهار والوعدالكاذب والافتغار الباطل ومدح من لایستحقه والاطرا" فيه | 
وغير ذلك «لی‌مامرفت * و‌الکذان والدارك وعن‌الفرز دق أن سلیمان بن عبدالملك 





سوم قوله(شعر)فبتن چا 3 اھات هو مت انف اغلاق الختام»فقال قد وخب علي كلد فقال 
ترد الله عنى الحد بقولهتعالی (وأنهميقولون مالايفعلون) حيث وصفهم بالكذبوالوعد»ثم 
الصعابة رضى ألله عنهم 
کمبدالله بن‌ر واحه وحسان بن‌ثابت والكعبين شعراء يعجو نالمشركين جوابا لقجومم وخافوا 
أن یکونوا موصوفين بهذهالصفات وأقبلوا بهالنبی صلىالله عليه وسلم نزل فحقهم قولوتعالي 


(الاالنین ا امستناء فاسبق ها الف ورن با لصفات النكورة الا الکمرام 


با کر آنالت تا تینیفون بالارسان النمیمةانکوزة وگن جماعة امن 


الوّمنین‌الذین بعیلون الصاگات وی ذکر ون الله کثبرا ای‌یکون اکثر اشعارهم ف‌التوهین 
والثناء على نله ورسولووا لمث علی‌طاعته (وانتصر وا من بعد ماظلموا) یعنی لو الوا *جو الاحدلم 
ير يدوا بهالبد وعلی لعجو بل‌انما ارادوابه الانتصار تن‌هجاهم من بعدما کانوا مطلومین‌ومكافة 
هام امین وذ لاتم برهك لان عزاء مشاه قلا ولا غتب‌اله الم تالیسوه: من الق ل الام 
ظلم « وقدقال عليه السلام لحسانقلور وحالقدس معك وقالللكعب بن‌مااك اهجیم فو الذى 
| نفسى بيده لهواشد عليهم من النبل هذا ماقالوا و بيذ القدر تم مامن‌فیه ف‌بیانالشعر وقول 
1 ۱ تعالی (وسيعلم الذين طلموا ای‌منقلب ينقلبون) تهدید شدیدللظالین‌الذین یسبون‌الرسول 








سوت سب سس سس سس وس و ور سوبس عمط هد ا سم سس مه 
س ا ا ی م سس ا و 


46 FOR } 


علي السلا بالافتراء والشعراء وي#جونه أو بمطلق الظالمین يعنى سبعلم الذین طلیوا ای مكا 
الانقلاب ينقلبون بعدالوث أى يكون منقلبهم بعدالموت النار وفری* ای منفلت ينفلتون 
من الانفلات وهو النجاة يعن ى أن الظالمين یطمعون اة من الله وسيعلمون أن لیس لهم نجاة بوجه | 
ا ما ابو بكر اسمن هن الله مت بحت هيدا لبه ركان اسان .العا دور 
یتواعظون بها ويتبادر ون اشدتهاهذ| ماقا لوا دو بعدهافؤسو رقنمل 4 وفيوا آيةفىقصة لوطيدل على 
عرمة اللواطة وقد مرت ف الأغراق وآية فی‌عرمة‌مكة وفدمرت فى البق وآبة‌یستدل بها علن 
آن‌فروج دابةالارش من ملامات القيامة وهى نو لهتعالى (واذا وقع القول عليهم آخرجنا 
لهمدابّة من‌الارض لمهم ان الناس انوا بایتنا لا یوقنون) هنهالآية يفهم منیا أن عند | 
خر وجالدابة یقرب القيمة لان‌معنی قوله تعالی (واذا وقع‌القول) ۳ والعذات 
(عليهم) بترك الامر بالعروف والنهی عن المنكر وعدم نفع أل تو به وهوقرب ألقيمة* (أخر هنا 
لهم دابةمن الارض تكلمهم ) + نزلت حين بالغوا فىاستعهالالقيمة فقيل لهم انما عع اذاخرج 
1 على ماف الراهرى وقولهتعاى (تكلموم ) بالتشديد منالكلام وترى “ تكامهم من| لكلم 
0 ح علی‌ماسیاٌق‌بیاله + وقولهتعلی (ان‌الناس) اما بالکسر لکونه مقول‌القوللان 
الکلام بمعنیالقول او باضمار القول ای یقولالدابة ذلك واطلاق التکام‌ی‌قول‌تعالی (بایاتنا) 
عل سيبلا لكات او وه هل ماق‌الکهان انا ك وق‌الرامیی انهانبایکون لان 
(ان‌الناس) بالكسر اذا وق على قولتعالى (تکلمیم) وتکون أن ابتداء کلام وامابالفتع مع 
مذف اللام لجارة على انه بلة لاخر جنا اولتکلمهم على ما ف البيضاوى وبدون حذف‌اللام 
علی‌انه سل کی على وجلا حكاية ای (تكلمهم بان النا سكانوا بايات الله لايوقنون) وتلك 
آلبات مروا وار اسلا فانها بات اوسن القرآن كا الا والدان عه سای 
وصفة تلكالدابة ان طولها ستون زراعا لا يدركها طااب ولا يفوتها مارب و لها ار بع فوایم 





وزغب ور یش‌وجنامان* وفيل لها رأس ثور ومین نز ير واذن فیل‌وترن‌ابل‌وعنق نعامة وصدر 
اسدواون نمر وخا صرة هرة وذن بکبش وغف بعير وما بين مفدلها أثنى مشر ذراعا بذراع 

آدم عليهالسلام ويكون خر وجها منهج رکناقة الصالع او بين الصفا وللروة اومن جبل الاجیاد 

اوم نواد من‌البوادی اومن البعر السدوم اومن السهدا رام من‌الرکن‌الیمنی ویراماالناس 

و یشتهر مثل| لشمس ويرتّفع بعدثلثة ايامو عر ج*وعن على رذ ضى أللاء نه انها تخرجئلثةايا موالناس 

ینتظر ون‌فلاضر جالاثلثهاءو ر وى انیاتفر جثلث خر جات‌تغر ج‌باقصیلیمن ثمتتكمن ثم‌تخر ج | 
بالبادية ثم تتكمن دهرا طويلا فبينا | لناس ف اعظم المساجد حرم وتكزما على الله وتمام الر وأية على 

مافی‌الکشانی فمایهو لهم الاغر و جیامن بين الرکن حذ!*دار بنی مخز و م عن‌ یمین اما ج‌من|لسچی 








(فقوم) 














ص وت 0# 


فقو م يهر بون‌وقوم‌یقفون نظارة #ومن‌ابن عبر تستقبل الیغرب فتصرخ صرخة تنفذه ثمتستقبل | ۱ 
]| الشرق‌ثم‌الشام ثم اليمنفتفعل مثلذلك » وقال مقاتل يخر ج‌الدابة من الصفاء لاخر جالارأسها |[ 
وعنقهافيبلغ رأسها ومنقها(لسعاب فيراها اهل الشر ق‌والغر ب ثمعادت الىمكانها ثمتزلزلت الارض | 
ف ذلك اليومفيستساعات فيفر ونذائفين واذا اصبعوا جاءهم الصرخ بان‌الدجال قدخرج + 
0 والاشم رانهاتخ رج بتمامهاو يكو ن معها عص آموسی وفاتم‌سلیمان‌ولیس فتاه مو سی وجەالۇمنىن ۱ 
| فيكون بيضاءو بذ لك لاتم بينعينى الكاف رين فيكون وجوم سوداء * ور وی عن‌عبدالله ۱ 
بن عبر رض أنهقال تتكت فى وجه الكافر نكتة سود اءفتفشوق وجههحتىيسود و جهه‌وتنکت | 
فىوجهالمؤمن نكتة بيضاء فتفشو فى و جهه حتىيبيض وجهه» واليهيشير قولتعالی (تكلمهم) 
على معنى اجرح + وروىانها تکام الاش بلا ن‌العر بية رهد ى تقول اناا ی لايق من[ لاضن 
روعي کمایشیر البه قوله تعالى (تكلمهم أن النا س على وهه وتقو ل الالعنة الله على | ظالین) 
: اونکلمهم ببطلان‌الادیان كلهاسوى دين الاسلام* ور وی‌انیالاتدعوا لكل شخص بلقبه وعلمه 
۱ 1 بليقول لبيا ضالوجه ياأعل الجنة ولسوادها یااهل‌النار + واذاخرحت هذه | لدابة تقر بالقيمة 

وف العيية ان خرو الداية وطلوم الس ينار بان وى كتين ينا قر الات ان اول اال 
||| الساعة السماوية طلوع الشميس وأو لأشراط الساعة الارضنة خر وجالدأبة المذكورة هذاهو 
|| خلاصة ماذ كرف كت ب التفاسير والسير > و بعدها سو رةقەص 4‰ وفيها آيةيستدل بهاعلى ان 
الهر جوزا ن يكون برعى الغنم وهى قوله تفا (قال نی ارید أن أعحك اخ ابنتی 


مایم اع و وم 5 سا شا 6 00 ص 


ی تمانی ححج فان انمت عشرا قمن عنداد" وها ازيب ان 

اش شق عليك ستجدنی انشاء الله من الصالین" قال ذلك بینی ويبتك آیما الاجلین | 
و قلا عدوات على وال على ما تقول وکیل) هذهالآية فى قصة انكام شعيب غليه 

۱ السلام بنته موسى عليه السلام وهی بتیامها مشر وحة فى ال تفاسير * وجیل معنى الآية أنه قال 

شعيب لوسی‌علیه السلام‌انی‌ار يدان انکعك‌ای‌از وجك احدی‌ابنتی هاتين ومماصفورا وصفيرا الأ 
| ی‌ان تاجری‌ای علی‌ان تاج نفسك اران كرون اعرا لاقوية كنا يفوم من اللسینی اولا 
اولرعی الغنم كما موالشهورفی التفاسیرثیانی حجج‌لی فى ثمانية سنین فهوظرنی + ویجوز لأ 
ان یکون تاجرنى بمعنى تثیینی وثيانبة حجع مفعول به بحذق!لضافاى تثیبنی رعية ثمانى ا 
حجج فا ناتيت عشرا ای خدمة عشر سنين و رع عيته فمن عندك ای فانمامه منعندك تفضل لا 
| انهالزام منى عليك ومااريداناشق عليك بالزاماتمام العشر والناقشة فى مراعات الاونات + 
۴ (ستجدنی أعفاءالله من‌المالین) ای ۳ مه والوفاء بالغهد اوف الصلاح فكل شغ 
وانهاذکر الشبة انکلاعیی توفيقه من الله لاتعلیقا عليه فلما قال شعيس ذلك قال موس 























۱ سواءکا ن‌اطولهما او اقضرممافلاعتوان على ا با زيادة فكها لااطالب بالزيا ده على اJ‏ عشر 
لااطا! ب را ازب ادة على |1 مان و جەح تن ليجعل الاقل كالاد دم الوا ۶ 0 
أن يقول أن اقثصر تع ل الاقل فلاعدوان عل تاق الا ظاهر * (وألله على ماتقول وکیل )ای شاهن 


]| الغنم على |لشهور وقد ذكر الله تعالى ذلك لنامن غير انکارعلینا فينبغىان >و زف شر يعتنا 
ایضالاتقررنی علم الاصوان شرأیم من‌قبلنایلزمنااذ افص الله‌او رسو له من غير انکار علينا وأن 


أنكان خدمك شخ ص آخر وهینا کن لك اذ ادمة خد م4 شعنب عليه السلام وتفصيل هنأ القام 
على و حك تلتق أنه ماعن الهداية فى باب‌الهران نز وج حر أمرأة على خدمة سنة أوعلى 





خد‌منه عند كمد رح * وأن دز و جعبدحرة باذن م لامعلى خدمة أوتز وج جر حرة على خدمة هر ۱ 


آخر اوءلی رعى |از وج‌غنمایکون‌مایذکر میرا* والشافعی يقول بان مای ذ کر يصاع میراق‌جمیع | 


التو فقدقا سا لصو رتین‌الاولین علیالد انی × ونعن نقول‌ان الشر و ع انماهوالابتغاء با ال حیث 


قال (أن تبتغوا باموالکم) وتعليم القرآن! يس بمال وكف| النافع على أصلنافلايصاع میراً علاف‌خدمة 


الزوجال عرل و )نە | بتفاء ر الماللتضمن تل يم الرقبة وفی‌ا مر یا یاز م "قلب الوضوع و بخلاف غدل ما 


| ااز وجاگر حرا خر برضاه a‏ فده ذلك فلا م: ناقضة وغلاف رعی الاغنام ۳ زه من باب 
القيام ا بامور J‏ زو هه فلایلزم الناقضة على أنه لاعوزف رواية هذاحاص ل كلا مه + فعلم من 


كلام فىهذا اقام لابد منذكره * وهو أنه ذكر فی باب‌الامر أنالمنافعلاتضمن بالاتلاف وذلك 
ا ثمقال ولایلز مانو نیامتقومة فى با بالعقودلان ذلك ثابت غلا القياس + وأا 
قلنا TT‏ لی شرا ۳ "لابضاع ب4 الال النقوم‌عیث قال (ان‌تبتفوا باموالکم) ثم 
شرع الابتغاء بالنافم ایضاحیث قال (علیآن تاج ر ىدها نی حجيم )فعلم أن النافع فقو مهف بات 
| لمقود اذلوام بقل ذاك لزمالتمانم بین‌النصین هذا حاصل کلامه « واعترض علیهالاستاذ 





العلامة الشيخ الهداد فىشرهه عليه با 5 0 (علی| نتاهر نی‌ثمانی ج( حكاية من قصةموسى. ا 
علیه‌السلام وماقص انه تعایی من ش‌ایم من‌تبنانمایلزمنذالمیاعقه تکیر منتبل. ا 
ان‌یکون‌فوله أن تمتغوأ باموأ لكم) ردانلا لكان مشر وعا فى زمن موسی عليه السلام من کون 


رعى الزوج عنمهامه راود ن نازلا بعده ولهذاجاء فىبءض|ار وایات أن رعى ااغنم لايصاع مهرأ» 


(وأن) 


وحقيظط ولذاعدى ابعلی هکذاذکر الفسر ون 0 وال لأن شعيس علبه | اسلام حعل e‏ 


كان أله ر هو الخدمة سو ىن رعى الغنم فلا يجوز عندناانكان المقصود خدمة النكوحة ولعل جوز ۱ 


تعليمالقرآن يجوز النكاح ولكن لايصاع مابذكر مهرا وانما يكون لها مهر الثل عندهما وقيمة | 


أن رعى الغنم يصاع مهرافى ر وابة لان منافع آ خر فانها لاتصلع ذلك + وق‌اصول كر الاسلام ۱ 











| (ذ لكبينىو بيتك )ای .3 اكالنی‌ماهدتنن فده به قائم‌بینی ونينك * * (وأيما الاحلين قضيت) اى سد 


۾ ۴۱۱ »# 











و ی ون رعی الفنم م ال ياعقه نكر فلا 0 الاعلی شرعية کون‌النافع ۳ ولا 
أحقياج|لى جعلهامالامتقو مالان قول تعالی(بتفواباموالکم)انمایدل على علية ابتغاءالکام بالال ‏ 
لاعلى وجو به فیجوز أن يكون با ال التقوم ووز أن یکون بالنافع ولایوجب أن یکون | 
النافم‌مالامتقوما * ولوسلم انه‌یو جب ذاك و یدل‌علبه فقدیدل‌عل ی آن‌تقو مالنافع مطلقالامخصوصا 
ببابالعقو دلانالو خصصنا تقو مهما بباب العقود لکانت متقوممن وجه دون جه فلم يدخل فى 

اطلاق قول تعالى (باموالکم) اذ الطلق ینصرف الى الكامل وهذه ثلاثاعاث اوردکلامنها 
الاستاذالعلا مه علاحدة واجاب عن انها فا اعات وا نما نطیتهاق‌سلتواحدفضر اللمسافة * ولنا 
| فىعف! القام کلام آخر وهو انه اذاثبت کون النافع متقوما بقوله تعالی (علی ان تاجرنی ثمانی 
چ )فنا الى مسووكون رعى الغنم مهرأ ومنع رکون منافع ار کباش من‌کلام صاحب 
ااهداية فيلز مالتنا فض بین‌کلامه وكلام‌الامام غر الاسلام * الاان یقالان فرض فر الاسلام 
ان المنافع قدتصير متقومة ف باب العقود لان‌الله تعالى جعل الور فى حق موسى عليه السلام هو 





رعى آلغ عدم ولايلزم! ف كو | جميع ألنافع متقو مة فى د باب العقود فو ايكون من أإنافع بمئا به المال 
انقو مکفدمة الز وج العبديكون میراومالیس منیا كتعليمالقرآن لايصاع مهرا* وكذا مايكون 

تا كالمثا به ولكن عرص مانع مثل قلب [لوضو عم فى‌خدمةالز وج اجر للز و حة لايصاع مهرأ ورعى 
الغنم بتاك الثابة مع عدم ألا نع فكيف لايصاع مهرأ هذا غاية ماظهر لى من وهه التوفمق بدن 
الكلامين وهو اعلم بذلك * وههنا فائدة وهوا نكو ن النافع ممالايتقوم فى غير العقد قاعدة 
مشهو رةلاعنفية و بنواعلیه أن لنافعلاتضمن بالاتلای والامساك فان من غعصب فش وركيه مرا 
حل أو أمسكه ف بدقه ولميركبهلايضمن عند ناشیا اذلامثل ل صورة ولامعنی بغلای الز وائد 
خن رتور بالاتلاى والاستولاك دون‌الهلاك * فان كل الحنطة من‌الارض الغصوبة اوشرب 
امنا من البقرة القصو بة يضمن وان أمسكيها وعلك اللبن اوالزرع من غير دعل لا يضمن 
فالمنافع عر ضص و لزوايد عدن و أن غصب أخنطة اواللبن نفسهم] یضمن فيهما ألبتة 


سواء استهلکه اوملك لانه مغصوب بنفسه لا منافعه ولا زوائد فهدذ| الفرق 


مما هو نافع يتغبط فيه كثير من الناس ن * ثم ان قصة شعيب كما يدل على جواز کون أل 
ی الف غنم مهرا كذلك يدل على حواز الهر للا باء و کون النكاح بلفظ المستقبل وكؤن 
ا وألهر جهولة ة وكون التغيير امن ۱ لقليل وال ارا والاول جائز ف رواية 
كما علمت والبواق کل منیا لم يوافق شر يعتنا فلهفا قالوا أنه يەکن‌اختلافالشرایع فىذلك 
ويمكنه أن يكون الورهو القليل والكثير تفضلا منه وان قول شعيب اتكعك وعدللنکاح لا 
انه نکاح فلا يكون بلفظ الستقبل ولا النكوحة جهولة وجواز اغذالهر للا باء قر نسم الان × 
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ومصداق كله انه قد ذكر ف الحسينى أن قول شعيب على ان تأجر نی‌بالاضافة الى ياء انكلم 
يدل على انه كان مهر البنات ف الشرايع السابقةللا باء وقد نسغ ذلك فى شر يعتنا لقوله تعالى 
فى سورة النساء (وآتو(النساء صدفاتين علة) ای آتوا النساء مهو رمن لال بان فیذه الا بة منسوخة 
فی هذا القدار وقدنص‌بانما سوى رعی‌الغنم‌من المنافعلايصاع مهرا عند تا ویصام عند الشافعى 
وذكر صاحب‌المدارك تحت فولتعالى (انى اريد) هذا القول موعدة من شعيب عليه السلام 
لاانه مين نكاح لانه لو كان عين نكاح لعبزه بصبغةالاضى وهوقوله قد انكعتك هذا حاصل 
كلامه فلم يعمل كلام شعيب على المناكعة لان النكاح لايكون الا بالماضى وعلی العينة*وقال 
ایضا ان التزوج على رعی‌الغنم جائز بالاجماع لانه من باب القيام بامو ر الزوجيةفلامناقضة 
جلا ی التز وج على الخدمة وقال القاضى وهذ! استدعاء العقد لانفسه فلعل جرى علىمعينة 
ور ان أو برعيهالاجل الاول ووعد له أن يوف الاغر أن تيسر قبل العقد وکانت‌الاغنام 
للز وجة مع أنه يمكن اختلاف الشرايع فى ذلك هذا کلامه+والظاهر انه انما عری عليه دفعا 
لانالآية تقتضی‌التردید فى النكومة وانعقاد النكاح بلفظ ااستقبل وذلك حرام وکذا يقتضى 
الترديد فى اجل رعى الغنم وذلك مما یفضی الىالشك والنازعة والتغبیر بین‌القلیل والكثير 
وذلك فاسد لان الرفق متعين ف الاقل فلايفي د التغيي رکما تقر رف علم‌الاصول وكذ! يقتضىاخذ 
فهو تاتالا .راز وذاك لا جوز فدفع هذه الشبهات كلها بجواب خا صثم دفع كل ذلك واب 
آخرعام وهو انه يمكن اختلان الشرايع فى ذلك+ولا يريد بهان رعى الغنم لا يصاع مرا لان 
نافع كلها يصاع مهر| عند لشافعى رح وأماصا حب ال کشانی‌فقدجعلایضاقولهانکعك مواعدة دفعا 
لجهالة المنكومة وأيقاع النكاح بالمضارع وحكم بان رعى الغنم لايصاح مهرأ عند ایی حنيفة رح أصلا 
فى ر واية ما واول الكلامبانالهريكون شيمًا آخر وأنهاراد شعيب شیئین انكام ابنته ورعى 
غنمه وعلق الا نكاح بالرعيةعلى معنى نی افعل هذا اذا فعلت ذاك على و+هالعاهدة لاعلى ا لماقدة 
وان بستاجر لرعية ثمی سنین بمبلغ معلوم ویوفیه أيأه وینکم ابنته به على أنه يكونقوله 


ببس سس سس یواست رو و ام ا 


تاشر زا سای ا لدو كلاه هل ان فا هه هی اما 
ااسلامعلىطبق مذهب أب حنيفة ر حهذ| هو تحقيق هذ |القام دو بعدها #ؤسو رةالعتكبوت#وفيها آية 
فى بيأن أن اطاعة الوالدين ف اللكف رلا بجو ز وسيجئ فى سورة لقمان وآيةفىحرمة اللواطة وقد مرت 
ف الاعراف وآية فىبيان أن حر م مكة آمن‌وقد مرت ف البقرة فلذا تركتواههنا کل ذلك »دو بعدها 

#ؤسورةالر و م4 وفيهاثلات آيات الا و لىف مشر وعية العقود الفا دة بين السلم والح ى هى قولتعا لى 
وال لوقي أن الاش لف ون لش ارو ل يم ين 
فقول تعالى غلابت قرى” بصيغة المجهول وسیغلبون بصيغة العر ونی* وفلبهم مصدر مضای اك 


(الفعول) 
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فی افر ب أرض العرب ومی اطرا ف ألشام على ان يكون اللام للعيد أو اقرب أرضهم إلى عدوهم 
علی آن یکون‌اللام موض الضان اله جزم ای ال وم من‌بعد مفلبيتيم .يتيبو ن شم 
سنن وهومابین الثلث الى العشر وقرى * بالعکی ای غلبت بالفتع والعرر وی وسیغلبون 

بالجهول والصدر حينئذ مض ان الى الفاعل ای علب بت الروم على وال 
بعد غلبتهم ا ود هی لد التاسعة من نز وله غراهم اسيوق 
وفآعوا بعض بلادهم على ما فى البيضاوى والقصة علی‌الوجه‌الاول غر يبةوحية لنا فیما كن بصدده 
ذکرها الفسر ون * ون ن فكر ما فی‌اادارك حيث قال قبل احتر بت الر وم وفارش بين 
أذرعات وبصرى فغلبت فارس علىالروم واللك بفارس یوم کسری پر ویر فبلغ ابر 
مكة فشق على رسول الله صلى الله عليه وسلم وأو منین لان فارس بجو سلا كتاب لهم والر وم 
امل كتاب وفرح الشرکون وشمتوا وقالوا انتم والنصارى اهل کتاب ون وفارس أميون 


وقل ظهر أخواننا على آخوانکم ولنطهرن کن عليكم فنزات فقال لهم ابو بكر وألله لتظهرن ۱ 


الر وم على فارس بعد بضع سنين فقال له أبى بن خلن كذبت فناجبه على عشر قلايص من كل 


وأحد منهما وجعل الاجل ثلث سنین فاخبر ابو بكر رسول‌الله صلى ألله عليه وسلم فقال عليه السلام | 0 


زد الخطر وابعد ‌الاحل فعلاها مائة فلوس الى نسع سنين ومات ای من کل رسو ل الله صلى ألله 
عليه وسلم وظهرت الر وم على فارس يوم الخديبية أويوم بدر واخذ ابو بکر رضى ألله عنه ا خطر 


من ذریة‌ای فقال عليه السلام تصدق به وهده أية بىنة على >كة نبونه وان‌القرآن من عندالله 0 


لانها أنباء عن علم الغيب وكا نذلك قبل هریم القمار +وعن‌تناده ومن مذه ب أبى حنبفة و عمد 
رهمهما ألله أن العقود الفاسدة کعقود الر با وغيرها حا دُرة فی دا ر اجرب بین‌السلمین‌والکفار 


وقد احتعا على صعة ذلك بهذه القصة هنأ لفظه #وهكذ|ا قال صاحب الكشاف دام لم تتمضات ۱ 


صاحب الهداية بذاك بل أورد دف ذلك السنة والقباس حدت ث قال ق باب ۱ ر بوا اولاربوا 
ببن السلم والری ف دار ارت خلافا لان يوسن والشانی لها الاعتبار بالتستامن 


نیم فى دارنا + ولنا تول عليهالسلام لار بوا بين السلم وارب فى دار التزب ولان نالوم أل 


ص فى دارهم فباى طريق أخذه السلم أخذ مالا مباحا اذا لم يكن فبه‌غدر خلا المستأمن منهم 


ن ماله و بعقد الام آن‌هذ! ل شا نة نی شرعية الصلوة افيس ومی‌فو ه تعایی ۱ 


سا و ۵ | مس سے سے سس 


رفن الله خر تون و تصیحون وله الحمد فی الوت والارض وعشیا 


و تظیرون) هله الآية ھی الث تی روى عن أبن عباس رض ضى ألله عنهما انها حامعة للصلوة ۱ 
امس وذلك لانقول تعالی (حین‌تمسون) الغرب وحین‌تصبعون الفجر*وعشيا العصر وحين | 





۱ 
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'تظور ؤن الظهر *وقوله تغالى (فسبعان الله) اخبار فى معنى الامر بتنز يهأللهتعالى والثناء عليه 
فى هذه الاوقات 0 تظهر فيها: قدرته ويتعددفيها نعمته *والمراد منه الصلوة المفر وضةفى هذه 
الاو قات على حسب ما روى آنفا ون كان المذكؤ رق نظم القرآن هو مطلق التسبيع العمول || . 
على أغروعند|لبءضيئ:وقف جرت غادةاللهتمالى بتعبیر الصلة تارة بالقيام وتارةبالقرا“ةوتارةبالتسبيم | 
ریا رالات ا كارن وقول کلام که لين رای رتك انشع 


وأنها فرضت الخمس بالدینة+ والاصح أنفرضية الصلوة الهم سکانت بمكة وعن عايشة رضى الله عنها 
فرضت | لصلوة رکعتین فلماقدم رسو ل اللاصلى اللاعليه وسلم الدينة أقرتصلوة| لسفر وزیدت یاضر 
مكنأ فی‌الکشانی«ثم أنه قد صرح هو والامام الزاهد وصاحب الدارك بان‌فوله‌تعالی (وعشیا) 
| عطق على قولهتعالى (حين تمسون) فكلها داخل التسبیع ويكون ذكر الحمدمعترضا بينهما 
وصرجالقاضى البيضاوى بانه‌عطنی على قو لوتعالى (ف السموات والارض) فیکون هود أخلا تحت 
الحمد كما أن الاول داحل تت التسبيع ثم بنى ءلىذلك نكتة التغصيص ميث قال وانماخصص 
التسبيح بالسا* والصباح والحمد بالعشى والظهيرة لان آثار القدرة ءالعظمة فى الاول اظهر 
| و جدد النعم ف الاخر | كثر والیه يشير ماذ کر فی‌السینی قال نقلا عن‌صاحب اللباب ان فى 
هذه الآية تکتة عجيبة ومی‌ان‌‌التسبیم اهر بالصوت‌فذ کر قولتعالى (حین‌تمسون‌ومین 
تصاعون) عقيبه ليومى الىأنفصلوة مغرب والعشاء والفچر قراءة جهريةءوالحون لالم يدل على 
رفع الصو تكانذ کر فو لتعالى(و عشیاوحین‌تظهر ون ) به‌ده‌اشارةالی‌ان فی‌صلوةالظیر والعصر 
فرااة خفبة و به فاا معن ى آية فى اش موق نز لوتعالى (فساح عمدر بك قبل‌طلو ع ا 
وقبلغر وبا وم نأنا* الليل فیح وأطراف النهار لعلك‌تر ضی) فقبل طلوعالشمس هو الفهر 
وقبلغر و بها هوالعصر ومن‌انا" الليل هو العشا* وأطرأف النهار جمع أريدبه الاثنانفالطرف 
الوامد موا مغرب والآخر هوالظهر اوالفچ رکر ر لزیه‌اغتصاس ل وآية آغری‌ومی‌قولهتعالی 
(أقم الصلوولد لوك الشمس الی‌غسق الیل و قرآن |لفچر) فالدلوك بمعنی الز وال والصلوة من 
الز وال الی‌غسق الليل هو الظهر والعصر والیغرب والعشاءوفرآن الفچرعر به عن‌صلوة الفجر 
وات اغری ومی قول تعالی (اقم الصلوة طرف النهار وزلفا من اللیل) فطرف النهار 
النهر والظهر والعصر وز اا من الليل المغرب والعشا" وفى هاتين الآيتين تصریم بلفظ 
الصلوة لاف الاولين فانه ذكر فيهما التسبيع والتعميد وقد مر کل من هؤلاء مفصلا فى 
مواضعها لا والایه الثالثة یمان عرف لفق 000 0 رب وناك وهم 000 
ea‏ 


۳ ب وهو ۵ f‏ سوم 2 5 سے اسه هسه 


موه و طِ ا تاب 


رارك م اللو از اتب من ره ار فى را 


(عند) 


۱ 


























عت الله" وما ائیتم مين کو بريد ون وجه الله فأولنك هم المضعفون) | 
| هاتان آیتان«اما الاو لی فیعناها فات يا ايها النبى اوکل احد من‌الوّمنین ذا القربى حقدوآت الأ 
| الكين رايخ الل مهنا من ال زکوة ذلك خر لین بریدون وعه له لی كات ر 
آوجهته « و ولنك‌هم الفاحون وقد نص صاحب الکشانی والبدارك آن‌فی‌قولتعایی (فآتذاالقرى | 
۱ حقه) دليلا على وجوب نفقة ذوى|لعارمكما مومذ‌هبنا وقد مضی فيما قبل‌ان عن الشافعى | 
| لانفقة الافىقرابةالولاد وعندنا ثب نفقةكل ذى رهم حر مأذا كانيحتاجا عاجزافن الكسبعلى کل 
غنی قريب بتزتيب الارث والعصبات على ما عرف ف الفقه * ونیا سینی معنى آغر ایضا 
هو انا یا عمد ذا القربی من بنى هاشم حقه من الغنيمة ومينئل ينبغى أن یکو ن قو لتعالى 
| (والسکین وأ بن |لسبیل) يضاف باب |لغنيمة وقدصرفه الى ال زكوةكما لابخ + واما الآية الثانية فمعناها 
وما آتینم آكلة الر بولیر بو‌اموالهم اىيزيد ويزكو فىاموالهم فلا پر بو عندالله ای فلا 
يزكو عند الله ولا تبارك فيه * (وماآتيتم من زكوة) ای صدقة فریضه‌اونافلة حال كو نكم لأ 
تبتغون به وجه‌الله(فاولك هم الضعفون) ای ذوالاضعاف من السنات وفیه‌التفات حسن لانه 
يفيدأ لتعميم ولابد من الضمیر فكانه قبل الضعفون به *وقال الز جاج اوالعنی فاملهاهم الضعفون 
صرح ف المدارك اوالتقدیر فیوتوه اولك هم الضعفون علىمار واه‌صاب الكشاف والقاضى لأ 
وقری" وما آتیتم بغير الد ولتر بو بالتاء والضعفون بفلع العین ایضا كما قالواءو بالجملة 
فالمراد بالاية‌ان‌الر بوا وان‌کان يزيد ف‌المال ظاهرا وکذا ال زکوةوان‌کان ينقص ظاهرا ولکن 
ف الحقيقة عکس ذلك مثل‌قوله تعایی (بهعقالله الر بوا ویر بی الصدقات) وقالوا جوز ان یکون ۱ 
|| الرادبه ربوا الال ای وما تعطونه‌من‌الهدية لتأخذوا ا كثرمنها فلا ير بوا عنداله لانم ام 
| تريدوا بذلك وجه‌الله وبیذا العنی وردت هذه الآيةوالا فالر بوا العرم قد ذكر فى سورة 
| البقرة وآل عمر أن +ولكن الامام الزاهد لم يجعل هذا الر بوا حلالا بل سماه مکر وها وقالان 
| الر بو نوعأ نحرأم ومکر وهوالآية أشارة اليهما وله اعلم او بعده #ؤسورة لقمن ي وفيها ثلث آيات 
من السا ئل الاو ىف مسئلة حرمة التغنى ومی‌قوله تعالی (ومن الثاس من یشتری آمو 
الحديث لیضل عن سبیل الله بغير علم ويتخدها زوا ولتك یم عذاب میین) 
أعلم أن مسائل الغناء | كبر السائل الغتلق فيها وقد تعارضت الآيات والاحاديث الدالة على 
اوه هر کر فيه اقاویل العلياء واراء الصاعاء وضن نسيعك اولا الحجي التعارضة 
| ثم ند کر ماهو الحق الحقيق فنقول من الایات الدالة علی‌مرمته +الآيةالمذ كورة وانهانز لت 
ف النضر بنالحارث اشترى كنب الاعاجم وکانعدث بها قر یش ویقول أن کان خمدهدثكم 

















بحديث عادو نمودفا نا أحدثكم بحديث رستم وأسفنديار والا كاسرة وقيل كا نيشتر ىالفتيات 


م سس م م م مس سي و ا ست ۱ 
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الغنيات و عملهن على معاشرة من أراد الاسلام ويقولهذا خبر ممايدموك اليه >مد مكذا فى || مي 
رن وف رواية الامام الزاهد انها نزلت ف الوليد بن المغيرة > ويشترى اما 
بیعنی الشرا* كماعليت أو بمعنق الاختبار * واحدیث أن كانهو ا مدیث المنکر فاضافة البو 5 

اله بيانية وان كا ناعم منه فالاضافة بیعنی من‌التبعيضية « ویضل‌فری" بالضم والفقع بمعنى 
الضل والضال جمبعا وکذا بتغذتری منصو با عطفا عل يذل ومررفوعا غطفا علی يشترى * 
وانما قلنا ان‌یدل على حرمة الغناء لان اللاتعالى قدذم من يشتغل بلهو امدیث واوعده‌با لعف اب 
المهين* ولهو ا حدیٹ وان کان‌ظاهره عاما فى کل مایلهی عما بغنی كالاحاديث التی لااصل لها 
والاساطبر التی لااعتبار لها والمضاحيكوفضول الکلام على ماهوراى | کثر الفسرینو یوافقه 
الر واية الاولی من‌النزول الاانه قدذ کر فی‌الفتاوی المادية وكذا فىالعوارفوغيره أنابن اع 
عباس وابن‌مسعود رضی‌اله‌تعالی‌عنیم کانا علفان بالله انافد سمعنا عن‌رسول‌الله صلی‌الل‌علیه 

وسلم ان الرادبه التغنى ويوافقه الر واية الثانية من‌النز ولفيكون دلبلاعلی حرمته ومنیا 

رو وروی ۱ و ن‌الراد به 
وانتم مغنون × و فی العوار ف أنعبدألله بن عباس رض هلق أن الرادبه التغنى * ومنها ما ذ کر 
فى سورة بنی اسر ثيل وهوقول‌تعالی (واستفزز من‌استطعت منوم بصوتك) فانهایضاذ کر فى 
الفناوى الحمادية والعوار ى انه قالبجاهدانها تدل على حرمة التغنى و ذلك لان‌تول(استنزز ) | حم 
خطاب لابليس عليه اللعنة ومعناه وحرك من استطعت من بنى آدم بصوتك وهو صوت | 
اتان والزامر والدف وغير ذلك فهذهالآيات الثلث دالة على حرمته مطلقا + والاحاديث | 
الصیاح الا ا ا ات ای کت | 
الفتا وی میلوة من‌ذلك منها مانقل أنه لمامات !بن رسول‌الل‌صلی‌الله‌علیه وسلم طاهر بکت 
عیناه فقال عبد الرهمن بن موف اليس يارسولالله قدنهیتناعنالبکا"فقال انمانییتکم عن‌صوتین | 
| فاجرين احمقین صوت النوحة و صوت الغنا*# و قال رو ل الله لى اللاعليه و سل مکان ابل 
من ناح وأول من‌تغنی و فال رسو ل الله صلى اللاعليه وسلم التفنی حرام ام والتلزذ بها كفر وا 
عليها فسق ومعصية + وقال‌النبی صلىاللاعليه وسلم مامن ر جل يرفع صوته 0 
الله عليه شيطا نين أحدهما على هذا الرنکب ۷7 على من|المنكب ولایزالان ۵ يضر بان ۱ 
ارطلها ی که نیت رهام كنا اله E ak‏ سا مرت ل 
الدالة على ابامته ماذ کر فی‌العواری فمن‌الایات‌قولتعالی (واذا سمعوا ماانزل الى الرسول | 
تر ىأعنيهم تفيض من| ادمع مماعرفوا من‌الی) * (وقول‌تعالی فبشر عبادی[لذین يسمعون | 




















القو لفتبعون احسنه) % وقولتعایی تفیش دا حلود الذین #كشون رم ثم تلين جلودهم 


۳ 


(e! (وقلو‎ 








ار 


3 بهم ألى دک آنله فان 87 دالة فل شام ۱ لقول وال فيه i‏ اليلد منه | 
ولان ضعفه قال‌صا | لعواری وهله حملة لاینک ۳ ولا اختلان قمع اوانما الاختلان فيسماع . 


الاشمار بالا ما ن وقدکثرت الاقوال ۴ ذا ك وتباینت الاجوال 3*2 ومن‌الاجا دیث م )قال أخنرنا 


اشع الطاهر بن‌ایالفضل عن ايه الافطالقدسی قالاخبرنا ابر يكر القاسمالسن بن خف ] 


الوا قال نا ان یت عبد‌الله بن‌یوسفی قال غا ابو بکر بن وثاب قال حدئنا عمر 


سای سول لاو راع ی E‏ 


| جاريتان تغنيانوتضر بان بدفين ورسول‌اللهمستحبی‌بثو به فانتهرهما أب بكر فكشق رسول‌اله | 
عن و حوه وقال دعههایا أبابكر فانها. ایام‌عید بن وقنه أيضا وروت عا ۳ رضى ألله عنها ئات 
فضولک سو [اللافةالعير مايضعككيا رسو لاللفقدثه حديث ألا ريافة اللا ابرح حر ی أسوعما سوج 


رسول‌اللغفامرهارسول‌الله فاستیعه+ ودية ایضافا لت‌عايشة رهن اا رابت رسو ل الله صلی اللاعلية. ۱ 


وسلم سترنی برداگه وانا انظرالی الحبشة یلعبوق فی!لسچد حتی | کون انا اسا ام وفيه ایضا 


قال اخبرنا ابوز ف طاهر من والده ای‌فضل الافظ القدسی قال‌اخبرنا ابومتصور چید بن ا] 


عسدالاكت الظفر ىال سرخعسی قالآخبرنا ابوعلی فضل دن منصور بن نصر [الكاغنى|! سمرقندی ' 


اجازة قالحدثنا الهشيم بنكليب قال‌مدثنا ابو بكر عبار پن‌اسعاق قال‌قدهدثناسعد بن‌عامر 


عن‌شعبة عن عبد ألعز یز بن صهيب واس رضى الله عنه قا لکناعند رسو لاللة صلی ألله عليه 1 
وسلم اذانزل جبر ثيل عليه السلام فقال O E ES‏ 
بنصنی یوم وهو خمسمائة ففرح رسول‌الله علیه السلم‌فقال‌افیکم من ينشدنا قال بدوی نعم‌انا, 


پارسول‌لله قال مات فانشد البدوی ا شعر > قد لسعت عیةالهوی‌کبدی * فلاطبیب لیا 
ولاراق * الاالحبيب الذی شفقت به * فعنده رقیتی ان * فتواحد رسول الله صلی ألله 
عليه وسلم وتواجدالاحاب معه حتی‌سقطرداه عن متكبيه فلیافرغو! اوی كل وأحد منهم مکانه 
قالمعاوية بن‌ای‌سفیان ما أحسن لعبکم پارسول‌الله فقال يامعاوية لیس بکریم من لم بهنز 


عند سماع دک الیب ثم قسم رداه رسو ل الله صلی الله عليه وسلمءلى من حاضرهم بار بعمائة 


قطعة وهذ| لخدي ث|وردناه معنت کا شونا ووجدناه * وقك تکام فی کته أصعار الحديث ١‏ 


ومأو حدنا شا تقل عن رسو ل الله صلی ألله علبه وسلم‌یشا کل زحذاملالزمان وسماعیم دحا 8 
ألاهنا × 5 أحسن حجة الصوفية وامل‌الزمان فى سماعوم ونمز يقهم اثرق وقسیتها آن لوصح 
وألله اعلم بذ! كك ك وتغالج سری‌انه غير >عيع وام أجدفيه ذوقامتماع |[ خبی صلی الله عليه وسلم 


ام وکانوایعتمدونه علی‌ما بات هذا الخديث ود یی لقلب قبو له وألله أعا واک ۱ 











5 ۴۱۸ ی 


]| هذه عبارةالعوارنی بعینها فهذه! ع كلهادالة على أبادة اذادنی منازل فعل‌الرسول وقول ان 
۱ يكون مباحا فتعارضت الاخبار الدالة على أباحته وحرمته ظامرا والتاریخ مجهول واذا نظرت 
| الى ضابطتی الاصول یوجب حرمته + احدهما انهاذا تعارض‌البیم وااعرمكان العمل بالعرم | © 
اولی * وثانیهما انه‌اذا وقع التعارض بین‌السنتین وجب الصیر إلى قولالصعابة ومینا قول 
| الصحابة دال علی‌مرمته مطلقا شك عثمان رضی‌الله تعالی عنه‌ما تغنیت ولاتمنیت ولامسست | 
۱ ذكرى بيمينى منذ بایعت رسو ل الله صلی الله عليه وسلم وقال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه الغناء | 
||| ینبت‌النفاق فى القلب * وروی‌آن‌این‌عبرمرعلی قوم مرمین وفبهم رجل یتفنی فقالالا لا | 
| سیع‌اله لکم ثم الا لاسمع اللالكم * والتابعون وتبعیمکانواایضاقاگلین حرمته کماقال بعضهم | 
| ايا کم والغناء فانه يزيد الشهوة ويهدم الروة وانه ينوب من ابر ويفعل السکر + وتال | صس 
| فضیل بن العياض الغناء رقبة الزنا* ومن الضعاك الغنا* مفسدةالقلب ومسغطةللرب * والائية | 
| الاربعة الكرامكانوا ايضا ممن ينكر ونه ومكذا ذكر فالعوارف « حيث قال وقد نقل عن | 
الشافعى أنه قال فكتاب القضا* الغنا* لهو مكر وه پشبه الباطل وقال من‌استکثر منه فهو سفيه ترد 
| مهادته * ومند مالك اذا اشتری جارية فوجدها مثنية فلان بردهاً بالعیب ومکذامذهب 
| الامامالاعظم اي حنبفة ان سیاع‌الغنا* م نالذنوب ومااباحه الانفر قليل من الفقها”ومن اباحه ا , 
من‌الفقهاءایضا لميراعلانه ف المساجد والبقا ع الشريفةهذ| كلامه » وایضا قداشتیر آن‌ابانينة | حسم 





رحمه ألله دعید. م إلى الوليمة فو حك دمه لعا وغتكاء وکان غدر مقندی حىنتل فصدر عليه ولها 
سكل عنها بعل ذلك قال ابتليت بهذا مرة فصرت فقو له اپتلیت دال على حرمنه مطلقا ۱ ١‏ ن الابتلاء 


أنها یکون العر م س وهکذ! انفق على حرمنه مطلقا کشر من الجتهدین حنی بلغ اعدادهم 





الى غمس أواثنين وسبعین مجتهد! جیعت اقواله مكلها فى رسالة فمن اراد الاطلاع مليها 2 
اليها « وعلما“الشريعة الغرا" كثرهمكانو| متفقين على مطلق احرمة ثُمفرقفريق بوجهتطبيق 
فذكر شيخ الشيوخ ف العوارفى فاما الد ی والشانة وا نكان فى هذهب الشافعى فيها فسعة فالاو لى 
تركها وأما غير ذلك فانكان من القصائد ف ذكر الجنةوالنار والتشویق‌الی دار القرارو وسف ل ا 
۱ نعم اللك الیبار و ذکرالعبادات والترغيب فا لبرات فلا سبيل ل الاتكار ومن ذل القبيل قصائد 
| الغزأة وانحجاج فى وصف الغز و واج ممايشيركا 00 من الغازی وسا كن الشوق من اجاج + 
| واماما كان فيه ذکر القدود والخدود ووصی‌النسا"فلایلیق باهل‌الدد انات‌الاجتیاعم لثلذ اك » 
SEL,‏ قر سل را یت ای را 
وتعالى من تلو نأحوال الریدین ودخول الافات علی‌الطالبه ن فون سمح ذلك وحدث عليه مهم 





ندم‌علی‌مافات أو دد عندهة عزملاهوآت فكي يتك ر سما عل هد[ كلا مه وذ 1 رق وجها ۱ 


(آخر) 














ووع 4 

آخر لتطبيقة كوزه و بعضهم ومنهم الاما م الغزالی للاهل‌وفسر الاهل بم نكان قلبه حبا ونفسه ميتا ولا 
يكون صاحب الهوا” ولایصرفه إلى خلاو احق وأشترء ترطوا أن يكون العنی أيضا اهلا ولايكون نية 
اخذالامرة ولاالريا”والسيعة ولاعضر فی‌الجلس غبرالاهل وامثاله وعلیه اکثر التاخرین و به 
تأخل لاناشاهدنا انه نشا "من قوم مکانوا عارفین بالله و حبین لرسول الله متبعین لشرایعه واحکامه | 
وهم امل‌کرامات ظاهرة وخوارق عادات باهرة وكانوا معذورين لغلبة الخال ویستکثرون 
السماع للغناء ویشوقون بها إلى لیات ی سبعانه‌وتعالی‌وکانوا جسبون ذلك عباد ةا عظم وجهاد 
| كبر وام يحضرهم هين السماع ذمى ولافاسق ولاامرد ولانسوة ويقيمون ادابه كاداب سائر 
العبادات فيعل لهم خاصة + واما ما رسمه اهل زمانتا من أنهم ينون اهال وير کت | 
فيها بالشرب والفوامش و>معون الفساق ولا مارد ويطلبون المغنين والطواگی ألا 
ويسمعون منهم آل غنا* ویتلذذون بها كثيرا من‌الهوا* النفسانية والخرافات الشيطانية و عمدون 
على الغنین باعطاء ء النعم أل يس ن العميم ف فلاشك إن :ذلك دنب کنر ۱ 
|| واستعلاله کفر قطعا ويقينا لانه‌مینلهوادیث ف‌شا نهم قلانی‌آو لیا "الق فانه! م یبق‌حدیث 

لهوأ ففشانهم بليكونذلك وسيلة | رفع در حا نوم ونيلكمالاتهم ولعل فی ذکره 8 لیوا تدیث 
دون التغنىق وكذا فی ذ کر من التبعيضية ولام الغاية أشارة إلى هذه التفرقة و لهذ! لاينبغى 
أن يفتى جوازه للاهل فى زماننا لانه قد بلغ من اد الو جانا لح 0 واحدانی آهل 
بل انیا نقول عوازه للاهل بعد أن صدر من ‌الاحلاء العظام والاو لیاء 11 کرام لملایلزم منوم 
ارتكاب الذنوب والاثام وحاش لله من ذلك على أن! كثر الاوليا* ايضا | لم يبتلوأ بذلك ولم 
ڪسنوه وقدصم أن جنيدأ رضى أللاعنه تاب عن السماع فى زمانه مع تلك 0 وامال فما بال 
غيره فالاولی هو ألترك دفعا للتهمة والعناد غاية ماق || ماب أنه اذا كانت نبة صالحة وسمع حينكل 
آویغنی بنفسه ۳ للوحشة لم يعاتب فيمأ ببنه و بين اللاتعالى وهذا الذىهرى منا انواجر ئ 
بقط اع النظر عن شايبة التهصب وا لطغبان و من غير افراط وتف بط والله اعلم کر 0 
۱ ياك ان الام ل لاعجوز 0 لمغاص می وچب راان ابراه کک ع ألمي 


وسرو وه ور ورهن موسو 


9 معر وف اتب شتا من باب ی 7 مرجم ماش ا لون : 
روى أن سخد بر ن‌ای‌وقاص | با سام أقسمت امه | ا م ا شس الى | لظل ولاتاً کل‌من 
7 حتى تبر[ ۳ بنها عن دين لاسلا E‏ ثلثة 1 00 سعل بن ای وقاص هه 
ألقصة ار سول تلمك انه عليه وسلم نا 0 8 ن لیا سنعو ن ۳۹ ا شر ڪت لما 
ردذدت الى | الکفر فنزلت هلو الاب د ا والد دان 0 0 بی ما لیس لک به 




















۳۲۷ + 


$ مع > 


20060606060 ۱ 








۱ ع1 م أىعقيقة بل بمچر د تقليد أوما! هس د بشی فی الوا افع فا ريك بن ل اعام به تقمه ذلا تطعهما ف ۱ 
ذلك و بهذأ J‏ قدر ذ کره ه ق‌سورة و لکوت أيضا 03 مدنا عدم 5 | 97 ۱ والدين ف ۱ 
اد رك *ولما أمنعر د لكفىدق الوا! دين ف TT‏ لشرك الى آن‌یمنم *#وكذأ منعاطاعتما ‏ ۱ 
واطاعة غبر همأ فؤسائر | عاض ی بالقباس وحبث فاك عليه السلاملاطاعة للمخلوق فى معصدة ۱ 
اا واما اطاعتهما قير المعاصی نواجب بقدر ماآمکن و لهذا قال عليه السلام فى اطاعة | 
الوا( دين .وأ نامراك أن عر ج من أهلكوما لاک و نهذ[ شرع الاحسان والنفقة عليه امل الوالد 
و کر معليه أبتداءةةا 7 ۱۳۹ نكانا كافر ينعقى مايدل عليه قول (وص أحدعماق الدنيا معز وف )الى 


و 


صا حب الوا J)‏ لدين . صم) 7 يرتضيه الشرع EE‏ 3 کر موالی كله شد ر کلام صاحب 


الهداية حبث قال فى باب النفقة وعلی [لر حل ان بنفق عل ابوية واجداده وحداته اذ کانوا 
فقرا* وان خالفوا فی‌دینه اما الوالدان فلقولهتعالی(و صاحبیمانی[ لد نیامعر وف ) فنزلت ی‌الابوین 
اا زین مهن شین اسان نع ال‌تعالی‌ویت کا یموتان جوعا واماالاجداد ! 
ا وادات ۳ من الاباء والامهات وعکذا سرد الکلام الغ وبه ایضا تمسك فى کناب الاد 
ان الابن ان وجد اباه صف المش رکن لایقتل ابتداء وأنقصد الاب‌قتل بحي ث لايكن دفعه | 
لابتلاباس بهلانه دافع حينئذ لاقاص + وقوله تعالى (واتبع اوس RT‏ 
]| ولااغلاس فالطاعة وحسن الاعمال وفبل‌للرادبه ابو بكر رض الله عنه‌فانه اناب اليه اىاسام 
0 بدعوته‌ومعنی‌قوله تعالی (ثم إلى مر جعکم) ثم لی‌مر جك و مر جم‌والديك (فانيشكم بما 7 ۱ 
| تعملون) ای‌اجازيك على ۳۷ وامازی والديك على کفرهما هذا كله ظاهر ذکر / ۱ 
التفاسير اد والآية ات بان امش من اک ییا اه وش له تا | 


( ان الله عنده عم م السناعة" وینزل غیت ویعلم ما في لا رحام لنت 


ا o‏ عدن و 





ماذًا تكسب عدا وما تدری نفس بای ارض موت ان الله عليم بير نقل‌فی نز ولها 
ان حارث بن عم ر جاء ایر سول اله صلىاللاعليهو سام وقالآخبرنی عن الساعة ايان مر سيها 
وقدزرعت ك فاخبررنی متی تنزل الغیث وامرای‌حاملة فاخب ر نی‌عما ‌بطنعاذ کرام اتنى 
وعل م ماوقع امس وأخب رنى عما يقع غداوعلمت ارضا ولدتفيها فاغبر نىعما ادقن فيه ا 
الآية ال كورة م ق هوا به رعذ ا هذه أخمسة ف خزانة غيب الله لايطلع عليه 7 من المشر: 
واللك والین فلایعلم أحد وقتقيام القيمة وكذا لايعلم احدمتى نزل الغيث وكذا لايعام أحد 
أنه ای حال مافى البطن ذ کر أوأثنى تام اوناتص وکذ! لاتدرى نفس ماذا تفعل 3 من | 
خبر اوشراذر بما کانت عاززمة علی‌خبر وفعلت‌شر اوعازمةعلی‌شر وفعلت غیرا وکذ! لاتدری 


عو انه اد تيوت أذر بها اقامت بارض وضر بت اوتادها و قالت لاا بر حها فيز می‌به‌مرامی 
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/ لقدر ) 











و« 


۱ القدر حنئ 0 فی‌مکان لم يخطر بیالھا ک مار وی ان‌ملك الوت مرعلی ل يمان فهجعل ر ينار 
الو نهل فن سأ مهف ال( رهلمنهنذا قال ملك لوث وھ ال كانه ۳ ريد قمر ال بع أن ع حملنی 
۱ وتلقینی با و با صدن ففعل و ال ملك الوت كا ن داوم ار أليه ا 























اقيض ر وحه الك وهو عنداک %* وكماأ لاتدری‌نفس ی ای آرض تفت لاک لاتدرى ف 





لى وقت نموت و ی لبيضاوى + وقال ایضا وانماحعل العلم لله والدرأية للعبدلان فيها 





معنی البلة فيشعر بالفرق بين العلمین‌ویدل على أندآن عملهيلة وأبعد فيها وسعهلء يعرف 





ماهو الصق به من كسيه وعاقنته مكيف بغبره ۳۹ لم ینصب له دليلا عليه هذا كلامه اخذه من 
الکشان وتبعه صامب المدارك واثما قلنا أن ملم هذه القسةليس الالله وان كانطامر الا 
لایقنضی الحصرفىهق نزول الغيث وعلم مافى الارحام لان علم الساعة فان تقديم.عنده 
يوجبه و علاف علم الغدولدفن فانه يفوم منعموم النكرة النقبة الواقعة 7 لانه لانزل 
قولةتغالى ( و عندهمة انح الغیب لايعلمها الاهو) ستل ر سو ل‌الله‌صلیالله‌علبه وا معن کک 
0 | فقال مغاد ع الغيب خمس 0 الا الله ثم تلا هده الا ده ة فعلم ۱ اسع وددرة 0000 
9 هر الابة الى و جه يعلم منه أنه ۳ وه ال وليذا قال بعضوم أن قول‌تعایی 
(وینز الغث ویعلم مافی‌الا, مت الما با بالصدر فا لتقدير أن الله عنده عام نزول 





























الغیث و علم مافىالارحا مفيفيد ا حصر بتقديم ام أدعى عام هذه ا مسةفقد کذت وعن‌ابن 
عبا سرض من أدفى عام هذه ألخمسة فقد کذب | یا کم والکها نه فا ن‌الکها نتدعی ال ال( لک 
والشرك وأهل فى ألنا ر* وروی أنمنصور رای ف منامه صورة ملكو ال مدة عمره فا* شتاو 











باصا بعه امس فعبر ها بعضوم عمس سنین أو جخمسة أشهر أو خمسةایام ولا سكل عنه ابوحنيفة 
قال انه اشارة إلى أنه فى خمس لايعلمه الا الله + ثم انه يشكل ظاهر الاية بالمنچم النى بر ا 
بالغیب وبان النى مر به لادلا العارفين الذين سرون به غالا ± وقدقالصاحب 
المدارك وأما المنهم الذى لكر بوفت الت ا يقول بالقباس والنظر فى الطالع ومايدرك 
بالدليللايكون نيبا على أنه كان ظنأ والطن فير العلم تم لفظه * واما مايكون من‌آلمن‌فالشوور 
0 انه ليس فالحقيقة اخبارا بالغيب بل انما يكون بمثابة انه اذا وقع مثلا موت زيدق 




















لشام و واألنة. حاضررون فيسير ون سرعة وبغبر ون ف تاك الساعة بالروم اندمات زيدفليا | 
ان 4 ابر بعد شهرأ وا کثر وا خبر بمايخبر به الجنة قبل زعم النا س انوم اخبر و بالغیب 
ولایدرون آن‌القیب اسملا لم يقم وانیم تغبر ون بما وقم ولکنیم اسرع سیر من الناس 
وأما ماأشتهر من بعض‌الاولیاء من اخبار الغيبات فظنى أنه مادام يستقيم صرفه عن ظاهره 
یصرف بان نقول فيما #خبر ون بمافى | لردم من الذ کر والانثى أو بنز ول الغيث آنهم‌لایطلعون 
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على مافى الر حممولاعلی نزو لالغيثوانمايقولونذلك ابشارا بولادةالذكر ودعاء بنز و لالغيث 
ولکن یکون دعاوّهم مساجاب ويكون موافق التقدير فى ا كثر الحال لا انهم كانوا عالمين به 
اوانهم لایقولون ذاك علما یقبنا بل ظنا والمنوع هو العلم به * ونقول فيما #خبرون من کون 
امهلك موجودا فى مکان لم پر وا فيه أنه لیس بداغل فى خمس لا يعلمون الا الله فلا یمنع 
العلم به ولك آن‌تقول ان عام هذه الخمسة وان كانلايملكه الا الله لكن جوز أن يعلمها من 
يشاء من محبه وأوليائه بقرينة قول‌تعالی (أن الله عليم خبير)ءلى أنيكون الغبير بمعنى الغبر 
فان قلت فما فائدة ذ کر الخمسة لان جميع الغیبات كذ لك قلت فائدته ان هذه الخمسة معظم 
الغيوبات لانها مفاضها فانه اذا وقن مثلا ءلىمافى غدوقف على موت زيد وتولد عمر وفتع 
بكر ومقهورية خالد وقدوم بشر وغير ذلك ممافى الفد ومکذ! القياس ویوید هذا التوجيه 
ماذ کر ف البيضاوى فىةوله تعالى فی‌سورةار ن (عالم الغيب) فلايظهر على عيبه اد[ الامن 
أرتضى من ر سول حیث قال فلايطلع على لغيب الخصوص به علمه الامن ارتضى يعلم بعضه 
حتى يكون له متجرة وجعل قول تعالى من ردول بيانا لمن ولعله‌اراد بالغيب اأخصوص هذه 
الخمسة اذعلى ماسواهايطلع الاكثر وقيد بعلم بعضهليخرج مثل علم الساعة ثم ذ كر أنه لاينبغي 
ان يستدل عل قو لهتعالى من‌رسول بيا نالقوله‌تعالی من أ رتضى علنابطال الكرامة كماذهب 
اليه بعضهم يعنى صاحب الكشاف بناء على الاءتزال لان الراد بالرسو ل للك و بالاطهار مايكون 
بغير وسط وکرامات الاولياء على الغیبات انمايكون تلقيا عن اللائكة كاطلاعنا على الاحوال 
الآخرة بتوسط الانبياء فعلم من‌کلامه هذا آن‌اله‌تعالی يطلع الاولياء عل تین ماتقاش لفوت 
ال وفن ف كر صاحب لذارا ق‌تقسی مه الاية جوابا آخ حیث قالوالوان اذا اغبر 
بشع فظهر فهو غير جازم عليه ولکنه اخبره بناء على روٌياه اوبالفراسة على ان كل كرامة | 
لأولى فهو معجزة للرسول * وذ کر فى التأو يلاتقال بعضهم فى هنه‌الاية دلالة تکذیب الاجمة 
| وليس كذلك فان فيهم من‌یصدق خبره وكذلك الطببة يعرفون طبايع [لنبات وذالایه‌رف 
۱ با لتامل فعلم أنهم وققوا على علمه من‌حهة رسول انقطع أثره وبق علمه فی الاق د تم كلامه هنا 
اتمام الآيات التی ذ کرت فى سورةلقمان | /مد لله علىذلك و الصلوة غلى! ر سول هنالك > 
و بعده | #سورةالم ۱ سجرة# وفیها اهديا | ا س بواهس على أللاتعا لىوأن الشر 
من‌مشیته ومی‌فولاتعای ( و لوشئنا لاتینا کل تفس هداهاولكن حق القول متیلاملان 
جهنم من الجنّة والناس اجمعین) یعنی لوشئنا مدایتهملاعطبنا کل نفس ف الدنيا ما اعتدینا 
من‌اللط ی الذیلو اختار وه لاهتدوابه ولكن لم نعطهمذلك!! للط آذ وج سالقولمنى بماعلیت 
نه یکون منهم مایستو جبون به e‏ غتارون الرد والتكذيب» فخلاية رد على 


(العتر لة) 
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العتلة فيما ذمبو أن الاصاع واجب علی‌اله‌تعایی وأن‌اللهتعالی اعطی‌کل نفس ما به امندت‌ولکنوم 
لمیند واضلهمالشیطان صرح به صاحب الدارلك واومی البه‌القاضی‌وهم اضطر_وا ال ناويل 
الشية با خير حيثةالصاهب الكشا ی لانبنا کل نفس هداما علی‌طر يق الالء والقسر ولكننابتينا 
ی ای كرك اد EE A E‏ يه القن سك الك 
العين: دونالبصراء الى آغره« و مثل‌مذ!. الاختلای بیننا و بينهم مشهور بادلته فى علم الكلام 
وق تخصص املاء جهنم بالجنة والناس اشارة الىأنه عصم ملاتشکته من عمل پستوجبون به | 
جهنم هكذ! فى الدارك وقدمر بيان عصمة اللدّكة فى سورة الانبیاء مفصل بتوفیقه تعالی × 
و بعدها لؤسورة الاغزابه وفيها آیات كثيرةفى السائل د آن‌الامرةالظامرةبالام ليست باموان 


الیتبنی لیس بن رای ماج اله رل مین فى جوه عل شم 
اللائی نظاهر 5 ن مهن أمهاتكم وماجعل ادعیاء کم م ابا كم فلکم قولعم بافواهکم 


ول یقول الق وهو يهدى السبیل آدعوهم لابائهم هواقسط عندالله فان لم تعلموا ابامهم 


انم فى الدّين ومواليكم | ولیس علیکم جناح فيما اطا يه ولعن ماتعدث | 
فلو بم وان ا عورا ر حیما ) روى فى نزول الأية انه كان المنافقون يقولون لعب | 
قلا ن قلب معنا وقلب معا*عابه«وقیل كان ع الواحد منهم E‏ مرق وئفن 
ينهانى* و قبل كانت ا تزعم ان‌اللبيب الادیبل قلبان ولذلك فالوالاییمعمر اوالمميل 
بناسب الفهرى ذا القلبينلانه كان أحفط. العرب واعقلهم_فنزل قول تعالى (ماجعل اله لرجل | 
من قلبي نف جوفه )وقصة جميل بن ن أسدالفهرى مذ کو رةفیالکشاف والزاهدى وا سینی*وایضا کان 


نیما أهلية أذا ظاهر امدا ا بامه‌یسمو نه طلا ويتفقون على انها صار تأمه واذ | یدعواحد 


































رجلا با وتبناه يسموته أبنأ حقيقيا له حتى جعلوه شر یکا فی البراث غر وا عليه جميع احکام 
الابناء وعر مون تكاح زوجته علی‌التہنی * كماروى أنزيد بن‌ا حار ثالكلبى كان مهلو 
ده اشتراه حکیم بن حزام أبن أخيها لها ولا تزوج رسو لأللة صلی‌الله عليه وسلم خدعة 
وهبت له ثم بعدمدة أعتقه رسو لالله صلی اللاعليه وسلم و تبناه وکان آوفر شفقةعليه الى انه اشتهر ۱ 
فيما بين العرب زيد بن عمد وكان رسول‌اله صلى الله عليهوسلم اى مانظر الى أمرأة قل ل 

ور م‌علی‌ز وجها فاذا بوم‌نظر ای زینب زوحة زیدالد کور فطلقها ز یدو نكهيا رسو ل الله 
عليه والهو سام فبدا النافقتون بطعنون أن مدا سکع امر اة ابنه ومومنهی‌فق‌شر یعنه انزل | . 
| اللاتعا لى(و ماجعل از واجكم اللائى) الآية ردا ميم مااعتقدوه من الاشياء الذ كورة هذا هو ًإ 
خلمن ماف! کثر التفاسيز وف البياوى|والرآد نق الامومة والبنوة عن الظامر والتبتقونق أ" 
القلبین لتمهيت اصل عملا آن‌علبه وألعنى كما ام عمل الله قلبين فىجوفه لادائه إلى تناقض وهو | 











4 ۳۴۲۴ # 


ان‌یکون كل منیما اعلالکل‌القوی وغير اصل‌لم‌چعل الزوجةوالدعى النین لاولادة بينهما 
وبينه امه وابنه اللذين بینهما و بینه ولادة هذا کلامه اغذه من‌الکشانی والدارك‌واللاگی 
|| بالياء بعدالهمزة کوق‌وشامی و بعضوم | کت بالیاء وحده أو بالهمزة وحدها+وتظاهر ون‌فراءة 
| عاصموفيه قراءة آخر *ومعنى الظهار أن يقول ار جل لزوجة انت على كظهرامى وتعدیته 
]| بمن لتضمنه معن ىالتعجن بوذ كر الظهر لكنايته عن البطنالذى هوعموده فانذ کره‌یقارن 
"|| ذكر الفرج اوالتغليظ فىألةدريم فانهم كانوا عر مو نأيتيان الرأةوظهرها إلىالسماء*وادعيا” 
|| جمعدعى علی‌الشذو ذفکانه شبيه بفعيل بمعنق فاعل مع جمعه وسيكوع بيان الظهار مع الكفا 

| فسورة الجادلةمشروها وکذاقصة زینب فهذهالسورة انشاءالله تعالى*و دمر عدم حرمة 
,]| خليلة التبنی ق‌سورة النساء بتوفيقه تعالی و قوله تعالى(ذلكم قولكم بافوامکم)اشارة الى كل 
| ماذ کر اوالی الاغبر فقطیعنی مایقولون مثلامن زید أبن عمد جرد الافواه و لیس کلاما | 
: مطابقاللواق لانه فى اقيقة زيدبنالحارث وعلی‌هذا القاس * وقولاتهالى(ادعرهملابائهم) | 
| الظامر انه تتمة لاسبق وقيل کانالر جل فالاملية اذا اعچبه جلدالر جلضمهالىنفسهوجعل | 
| مثل نصیب الذکر من‌اولاده من ميراثهوكان ينسب: اليه قیقال‌فلان بی‌فلانعلی ماف الد ارك 
]| والكشاق فمنع اللهمنذلكونسغ ما كان ن الجاهلية فا کدف‌داك‌بتا كيدات كثيرة وقال ادعوهم 
]| لابائیم ای‌ادعوا کل احدباسم ابائیم وهو أقسط واعدل عند الله فان لم تعلموا اسماء ابائهم فلا 
1 تدعوهم ببنوة منيتبناهم بل اخوانکم فى الدین ومواليكم أ ىتدعوا بهذا أخى ومولائى فىالدين 
3 أو سهوه باس م أخوأ نكمفى الدينمثل عبد أللهوعبد الرهمن أن لميكن من الوالی و باسم مواليه ونسبته 
|| الیه‌ان كان من اللو الى كذ! ف الزاهدى» و قولتعالی (وليس عليكم جناحفيما اخطأتم به) اىلااثم 
| علیک‌فیما فعلتم من ذلك غخطئین قبل‌النهیاوالعنی‌ان‌تدعوهم باسماء منيتبناهم خطاً فلاجناح 
]| علیکم لان ناح فيماتعيدت به قلو بكم او ولکن‌ماتعمدت‌قاز بكم ففيهالجناح و جوز ن 
]| حديشالعمد والخطاءءلى العموم|اتبنى وفيره وهومعروق فالكتب»و بالجملة التبنی ايد 
]| بابن حقيقة فلا>رم حليلة ولايحب عليه نفقة ولاچری عليه شرء من احکا م الشرع + 1 ۳ 
1 مار‌سیه ھل زماننا حبث یقبیون شخصا مقامهم ويعطو نه مالاویچعلونه وارثا فليس ذلك 
۱ بطریق الارث حقيقة بل بطریق الهبة وهو مشروع جدا فى غير الاراضى الانعامية * فان 
| أدعى احد بنبوة رجل فان كان ذلك يجهول النسب واصفر سنامنه پثبت النسب والا لم 
| یثبت + وان قال ذلك لعبد وکان اصفر سنامنه عتق بالاتفاق وان‌کان اکبر سنامنه یعتق 
| عند ابيعنيفةرح خاصة وعندهما لايعتق بناء على خليفة الهاز فاكم او التكلم + وعندالشانعی 
1 لاعبرة بالتبنى بوجه من‌الوجوه لاف العتق ولاق ثبو ت النسب نص بذ لكف البيضاوى »لاثم ذكر 


ووو و7و7وووسساسسسسسسسس سسمه مسي سي لاسي سي الي ممع بم م سسا ااا اسم 





(ألله تعالى) 
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| الله تعالی‌بعد‌هامسئاة | ن‌اولی‌الارمام یستعقون التركة فىقوله تعالی (لبی أولى امین 
ه هه | وو رس| روهط 
من انفسهم واز واجه أمماثهم واو لا الآ رحام بعضهم آولی ببعض فى كناب الله من امین 
ااا إلا ان تفعلوا الى آولباشتم قا كان ذلك فی‌الکتاب م | ) القصود ۱ 
بذكر هده الآية وا کان فنا اولی الارجام ولكن لابد من نان ال لا رز أيضا نا و و حه 
نز وله علی‌ما نی راهدی‌ان لنب ی صلی الله عليه وسلم‌شدد ا € تکیر علی[لذین کی اذا عضرت ۱ 
١‏ | عنازة آحد ۳ لها عم اعلیه ن‌الدین فان‌قا قالوأ وأ عليددين لم صل على هنارته ته والافصلى عليه حنی | 
أنه يوماحضر على هنا زة و نضا رف فقال هل علىصا Es‏ أد درهما ن أودينا ر أن فقأ ل هل 
به وفا فقا لو لافارادان بر جع فقال علىرض ی الله عنهءلإىهما يارسو لألله فصلی‌فنزل قول تعالی | 
(النبی أ ولى)الاية أ ىالنبى احق بالو منين من أنفسهم ای a‏ ن يعنىأنت اخ 
بالاو من لا رحمه والشفقة وكفا اية الدين دن على وغدره ل وف غير الا :أهدى من التفاسر هو انه 
۱ م ۳ رسو ل الله صل ی الله‌عله وسلم لعز وة تبوك امر السلین حمیعا أن يخر حوامعه فقال بان : 
1 نستا ذن با نا وامهاتنا فنزل قول‌تعالی(النبیاوی بالوّمنین من أنفسيم )أ ىلاينبغى للمو منین ۱ 
ان يلوا نامر النبى عليه السلام لانه‌اولی بهم من أنفسهم ف الامو ركلها ومکمه انفذ عليهم 
من حكمها اوهو أ وى بهم اىاراف بهم وأعطق عليهم وأنفع لهمكقول عأ لى( با لۇ منينر وف رحيم)* 
١‏ وقرى” وهواب لهم ای ی‌الدین‌لان کل نبی فهو أب لامته ولذلك كان ألو منون أخوة ویناسبه 
1 قوله‌تعالی(واز واجه امياتیم )ای الاعر یم واساعقاق التعظیم لافییاعداه ولذ‌اقالت عايشة زضی 
الله‌عنما لسنا امهات‌النساء ولهذ! لایتصدی|لاعر يم إلى بناتون * ثم جنا الىالقصود فنقول روی 
أنهلما کان 1۳ وار فاول الاسلام جأ ريأ بالموالاة فىالدين و الفجرة لابالرحم نسم ألله تعالى | 
بقوله زوأ ١‏ ۳ الا رحا م بعضهم اون ببعض) ی بعضهم اول ببعض‌فیآلتوارٹث فیکتاب الله تعاإياى 
فى اللو حالعفوظ ۴ انز ل ا الاك ما لکونوم من‌جنس الو منین والهاحرین 
فکون من بيا نی * او العنی‌او لوا الارحام بجهة القرابه‌اوی با مدراث من ألو مين عق‌الدین 
والعاعرین دق الههرة فتکو و من صلة أو لى + وعلى التقدیرین ذکر الهاحرین بعدالومنون | 
تغصبص بعل تعمیم* و يفوم من‌الاية ان وراثةاولی‌الارحاملاولی‌الارها مفلا بجو زان برث‌اجننی 
بالمواخاة مع و دود اولی‌الارجام‌الاان يوصى أحد بشوع من ماله كمايشير البه تولتعالی(الاان 
تفعلوا إلى أو لیاعکم معر وفا) يعنى أو لى الارجام أو لی بالتوارث فكل وقت‌الاوقت ان تفعلوأ الى 
| بقدر ثلث الال فقط مکذا يخطر بالبال » والفسر ونعلی‌انهاستثناه م ناعم العام: فی‌معنیالن 
والاعسان ای‌آنهاحی ىكل نفعالا قالوصية اؤمنقطم ای‌لکن فعلكم الناولياككم معروفا | 


لاا اا س 
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جائز ومعنی‌قولهتعا لى( كان ذا كف الكتاب مسطورا) ظاهر هذاتفسیر الأية على ماقا لوا» و ققیق 
الكلام نهذ المقام أن عند |بيعنيفة رح يعطى الال اولالدذ وی الفر وض ثم للعصبا تثم ثم بردعلی‌ذوی 
الفروض النسبية ثم يعطى لذوى الارجام ثم ل ولى الوالات وهكذ! الغ وعند مالك والشافعى لارد 
ولامیراث لذوی‌الارمام ولالولیالوالات بل‌یوضع المالفى بيت الال عند عدم العصبات مستشود | بان 
الله تعالى ذكر نی‌ایات الواریث نصيب ذو ىالفروض والعصبات ولميذكر لذوی الارهام 




























| شيمًا ولوكانلهم حق لبينه وكذ! قدر نصیباصعاب الفرائض با لنص‌الظامر فلاو زان يزاد 
]| عليدلانه تعدعن م دالشرع وهو ممنوع لقوله تعالى( ومن يه س الله ورسو له ويتعدهدوده)أه 5 
وحن نقول أن أولى الارحام فى اللغة اهل القرابة مطلقاسول" كان من ذوی‌الفر وض أو العصبات 
۱ أوذوىالارهام وف الاصطلاح موکل‌قریب‌لیس 0 فرض وعصبة وألله تعالى قد بين فىهذه 
الاية مبرأث أهل القرابة مطلقا بقوله واولوا الارهام بعضیم‌اولی ببعض حيث سخ به ميراث 
|| مو ىالوالات وفر رعلی ذوى الارحا م من غير تفصیل * ولکن لما قدمأهل الفرائض واا عصباً 

|| بالنس‌کانذوی‌الارمام بالعنیالسطاح مو غرا عنیماوجعل‌مولیالولات مو هرا عن الكل ا 
میم ال عند عدم‌الکل لامستعقاللسدس ومقدما على الكل كما كان ف الجاهلية وقد مر بیانه 
| ففسورة النساء بتوفيقه تعالىوكذ! نقولان‌فوله تعالى وأو لوا الارهام دل على أستعقاقهم جميع 
البراث وأية الواریث اوجب أستعقاق جز معلو م من الال فوج بالتطبيق بینهما بان عل لكل 
واحد فرضه بتلك الا ثم عل ما بق مستعةا لهم للرهم بهذه الآية ولهذ! لايرد علىالز وجين 
لانعدام الرهم ی نيا فون فده الات ردا على مالك والشافعی فى توریث ذو ىالارهام 
8| وشرعبة الرد.علی ذوی الفر وض ایضا على عله ف الشريغية دق فا ن اليرة اذا 
اختارت ز و جیالمتطلق‌قولتعای (يايها الب قَلْ لا زو واجك أن نتن 7 تردن ایو الدژیا 


سه | O‏ 0 و 2۵ نه وس مس ام 


وزينتها فتماین تن سفن سانا جمیلا وان نتن تردن الله 0 
| والدار الآخرة فان الله اعد للمحسنات منْحَنٌ آجِرًا عظيمًا ) روى ف نزولها ان ازواج 
| النبى صلىاللاعليهوسلم سألتثياب|لزينة وزيادةللنفقة ا الورك 
ان کت تردن ) السعةوالتنعم ف الدنيا وزينتها فتعالين ای اقبلين بارادتكن واختارکن احد از 
امرینامتعکن ای‌اعطکن المتعة واطلقکن‌طلاقاسنامن‌ غير ضرار و بدعة (وان کنتن تردن الله 
ورسولهوالدار الآخرةفأن الله ام لاه‌عسنات متکن اجراعظیما) ایتیسط كن اللهاجرا عظيمافة لك 
فلما نزلت الآية بدأ رسو ل الله صلی الله عليه والدوسا م بعائشة كير ها فاختارت‌الله ورسول د م أختارت 
ألباقيات اخشا رمافشک رلهنالله ذاكفايذا لمر زلا لنساءمن بعدھکدا Nl‏ اعت 
الستنی والاما ۳ لزاه قصه 2 الاية باطول من‌هده فطالعه أن شئّت #۴ وة حعل‌ارادتهن 


1 


a 4 



























۱ فضيلة از واج النبى عليه السلام فانه ظامر ف أن از واجالنبى عليه السلام افضل من جميع أز واج 





p‏ ۴۲۷ يك 


الطلاق‌ویویده قولعايشة خبرنا رسول‌الله فاخترناه ولم‌یعده طلاقا وفیه‌غلای زید والحسن 


ومالك وأحدى ألر وأيتين عن على رضى ألله فان عنده أن أختارت زوهها فوأحدة ر جعدة * وأن | 


أختارت نفسهافواحدةباينة وأماعندنا وعندالشافعی لاقم الااذا اختارت نفسها لکن عندنا بائن 
وعندالشافعى رجعی‌صرحبه ی البيضاوى وال مدارك ولهذ!المعنی قال صاءس الهدايةاولا ولوقال 


| اختاری فقالت اختار نفس 00 طالقة * والقباس أن لا بطلق ثم قال وجه الاستعسان 


حدیمث عايشة رض ى ألله عنها فانها ۳ نت لا بلا ختار ألله وت وأعتير الت ی عليه السلام 
جوابا منها *% وأما ذڪر المتعة 2 3 فيغطر فى البال أنه انیا امر | لنبى عليه السلا 
المعتة لانهن حكن مدخو للا بها فيس ادب | لمتعة أو غسر اليدخول بها و غسر مسوى لها 
مور فإجب المئعة 3 أفق ذلك مذهمنا على م مضى وسَمایم ومكذأ وافاده ڪلام صاع 
الکشای وقد دك را هو وغدره أنه روی) أنه 3 قال علنه السلام لعايشة 1 فى أخيرك ولکن 
لا نعوىحتى ا ضرف O‏ لتانى| 11100 لیا رالاخرة+واقول 


فيه دل ہل على أنهاذا فا مت بعل التفويض أدعوا لى حنی اوه أ واشهدنی حد نی أشهدهم لا 


يبطل أخيارها وأنه أذا وفت النفويض وقتأ E‏ خا رها ف مدنه وبا a‏ كل التفويض | 


5 اعيا من الأخر با با ليد والاختبار والشبة كلها ملكورة ف ڪڪتي الفقه بالتفصيل 2 


ا از واج النبى عليه السلام وشافب اهل بیته قوله تعالى (ياتساء لب 


لسن کاحد هن الساه أن اش فا فض «القول فیطع ا فی قلبه 

مرض ض ون قول معروفًا وقرن فى بيوتكن ولا تبرجن الجاهلية لأوك 
قن الصَلوة واتین ال زکوة واطعن الله ورسوله الما يريد الله لدب 

ار اهل البیت و یطه رکم تطهيراً ) هذهالآيةجامعة افضائل از واجا تما اسلام 

ومناقب أهل بیته* اما بيان فضيلة از وأجالنبى فن قو لتعالی (يانساءالنبى لستن کاحد من‌النساء) 

ای لستن كجماعة واحدة من جماعات النسا** وامد فى الاصل بيعنى وحد وهو الواعد ثم 


وضع یا انی العام مستويا فيه ال نکر دالوف والواحد وما رواه ھکد( قالوأ*والقصود أثنات 


العالم *وقد اشتهر الاختلانی بین‌امل‌السنة والر وافض فى حق عایشارش فامل‌السنةیقولون 
بفضيلتها على فاطمة رض والروافض ام تلم و 2 حقيا خىرا | فخلا عن التفضيل معاذ الله منهم 
ومن ع عقا الهم ۶ وقد استدل أهل ای کک مذكورة ىا لطولات و لم يتعرضوأ هله 


1 الآبة فبيا أرى ولا یخن انها تصاع حجة ىذا إلى ك لانه لما ما فوم TT‏ على جمیع 





N E وان ای ادا‎ a 





| reer rrr a arn rama ar ج سا سس سس‎ neren س‎ 


۱ ۳ ۳ من سوئ عايشةم نالا وج‎ EN مالم فوم 0 77 فاطمة ایض‎ el 
غير معهود بين العلياء * وقد ذ کر اللاتعالى فضايل عايشة أيضا فى سورة نور فی تمان عشر‎ 
| أية متصلة فىبراءة ذمتها عن‌الافك ثيتنا الله 7 علی‌اعتقاد فضائلها وكمالاتها وثبت أقدامنا‎ | 
| على تمر اعدائها × ثم قول‌تعالی آن‌آنقیتن الغ لثم وعظ بليغ ونصع جميللهن وامر باقامةالشرایع‎ | 
وأطاعة الله ورول والتول اا وا غو له التو من الما نت و وحن ییوت‎ 
وأظهار الزینة وغيرها ومعناه ان‌انقیتن خالفة حکم‌اله تعالی فلا قضعن بالقولاى لاتحبن بقو‎ 
لکن‌خاضعاً لينامثل قولالريبات فيطمع بذاك‌السبب الذی فقلبه مرض اىفسق وور‎ 
وقلن بایتیاالنساء قولا معر وفا حسنا بعيد! عن الريبة والقول الوافق للشرع والتكر مقابل‎ 
ءلی‌مانس‌به ف الزاهدى» (وقرن ف‌بیوکن)ای‌لانغر جن منیا ولاز من الاقامة فيها وهو بفآع‎ | 
القان عند مدنی وعاصم من أقر رن‌مذفتالراء قفیفا والقیت فتعها على ماقبلها اومن‌قار يقار‎ 
| آذا اجتمع و یکسر القاف عندالباقین من‌وقریقر اومن قريقر عذفت‌الدل من افررن تفيفا‎ 
| ونقل تکسرتیا الی‌القانی مکذا ف المدارك *«(ولاتبر جن تبر جالجاهلیةالاولی)ای‌لاتبر جن تبر جا‎ |" 
| مثل تبر ج‌النساء فى ايام الجاهلية القديمة الاولى والتبرج هوالتبغتر 0 اواظهار الزينة‎ 





| + والحاهلية الاولى 8 ۳3 ا وادریس ونوح وا الان النی ولد فبه | 
ابراهیم عليهالسلام حبك انت ا رة لی دا مرن الاد لو فشن وط الطويق سرض ديا 

|أعلىالرجال. وقيل ز من دأود وسليمان والماهلية الآخرى جاعلية الفسوتي ف ‌الاسلام هكذا ف . 
الاق و انير الملية راقن الذكزة ا التسام وان الله ورب وله یمور 
الشرعية وغيرها فهو من عطف العام على الخاص * واما مناقب أهلبيته فقى قولتعالی (انما | 

بر يدالله ليذهب عتکم ار جس) را بيت ويطهركم تطهيرا اذهو تعليل لامرمن ای| 0 

بالمنكورات لانه انمايريد ان يذهب عتكم الرجس ای الذنب الدنس لعرضكم ویطهرکم 

| العاصى تطهیر! * واختلی ف‌انه ماذا ارادالله بامل‌البیت فنقل عن عكر مة انالرادبه از 

النبی عليه السلام وعليهيدل سو قالآية وسبافها * وانها ذ كر يطو رکم تغلیبا لان النبى عليه 


السلام كان داغلا فيم وعليهالبمهور ونقل عن‌عايشة وامسلمة وابى سعیدالدری وانس‌ابن | ۱ 
1۹ 





| مالك رضى اللاعته انیفاطهة وعلی واللسن والسين رضی‌الهعنه لان‌النبی علیدالسلام :اذام | 


| علی‌فاطمة قالالصلوق( انمایر يداللهليذهس)الآية ولان رسول‌الله صلی‌الله عليه و سلم خر ج غداة 
۱ یوم و علبه مرط مر هلمن الشعر الاسود گاء علی‌رض فاد خله وحاعت فاطمة فادخلیا وحاءاسن 
وأكسين فادخلیما وقال( انم یر بداللهلیذهب)الاية 4f‏ وق ل اللهم هو لاء اهل بئی اللهم انصر من 





نصرهم اللهم أخدل من‌خذ لهم اللوم اذهب عنیم ال رجن وطهرهم ڌ تطغ مرا وفیر وابة عن أمسلمة 





(جاعت) 








5 ۴۲۹ هه 





| جامت فاطمة بالام‌الی رسو ل أله ملى اللهمليه وسلم وکان‌ف‌پیتی فقال|دمعليا وامسن والحسين 


او نا کل و العام وادغلیم الط عوقال اهر امل بینیالدیث يقالن مسلیةالست 
آنا من أهل بيتك فقال | نلک علی‌خبر هکذا! فى ال حسيئقى * وقد زيف ذاك صاحبالبیضاوی حسث: 


صرح‌بانه مذهب الشبعة وقال و تخصصص الشيعة أه لالبيث بفاطمة وعلى وأبنيهما والاحتجاج 


بل الک ك على عصمنهم وک ن احما عوم ی ضعیی لا نالتخصيص عم لایتامشت ماقبلالاية و ۳ 
دعل ھ وا درت دقدض ىأنهم امل| لبلا انیم[ سس غرم هذا كلامه 3 فلعل مرضيه م أنقل عن 5 


النصور ا ريدى وهو أنه عا م للازواج والاولاد ۳ غسر خقنص باحد‌هما وألله اعلم پد فى . 


+ ها رت ان لاتير ثبت ‏ ن‌المتق مشروع وان حليلة النبنی عل كامها 


۵ ستو 


قوله تعالى (وما كان لموّمن ولا مۇمتة اذاقضى الله ورسوله ا مرا أن يون لهم الخيرة 


0 7 ور سس و o~‏ لیے سر مس سو مساق سس وي سر و ےرا س سه سر 


من أمرهم ومن يعص الله ورسوله فقد ضل صللا تا .واد تقول ری انعم الله 


ساسج سر سر مر 


0 عليه امسك 0 تفسك ماله مدیه وشفی ۱ 


ع ل شع سدم رو | ط سیل ت نت 8 سے سس بح ور 


موه ل ع سه 


الموْمنین حرج فى زوع انم لاصوا من وط ان ی ماتان 


رسو ل الله صلى الله عليه وسلم اه وق لوا نشتر به منك باى د دمن فنك كور رسو لاله 





بنت عمتهأميمة علی‌مولاه زید بن ۳1 رث فابت وأبى أخوها وال فت لأولالآية وھوقول 
تعالى (وما كان اومن ولامومنة) ای ماه ع‌رجل موّمن ولا امرأ 8 موّمنة (اذاقض الله ورسوله) 
ام من‌الامور (ان تکون لوم ألخيرة من أمرهم) ایا مر ألله ورسوله ای بختاروا من‌اه کی 
ماشای| بل من حفیم أن لوا رايهم تبعا لرایه واختار هم تلوا لاختباره ( ومن يعض الله 
ورسوله فقدضل ضلالا مبینا) فان کان عصبان رد فالضلال ضلال کفر وان‌کان عصبان 
فعل فیوضلال فق نلا ليك لان قفالا رس با بو لاله ها ا وما ی هه اها جهن 





بمو منة زینب وبمؤمن أخوها عبد ألله وقبل هو رز یل لانه | انکر ااعقد حجن رأى اتكارها ها على 


آیتان‌الاولی فی‌بیان تكاح زينب مع زيد والثانى فىبيان طلاق زيد ایاها وتكاحها مع و 
لله صلى ألله عليه وسلم و بد ان ذلك أن زيد! كان ن من يِذ ىكلابفاغا ر العرب عليه وحاو | به | 
لھ ¿ فباعوه م نخد که وله نكم النبی صلی الله عليه وسلم اد عة وهب تکل مالها مع هاما نها لرسوك ا 


الله صلى الله علیه و سلم ومنوم رز بل فبعد[لز مان ^ ماء قوم من بن ىكلاب لها کار ة وآخبر وا بانه مع ۱ 


الله صلی ألله عليه و سلم زيدا فلم یقبل الاب وألعمة و عبر هم | ولازم رسو ل‌الله صلی الله علبه وسلم ۱ 
فاعتقه وتیناه هنأ مجمل‌مانی‌تفسر الاما Je‏ زاهد وقك اطال! کلام في da‏ ثم خطب ینب بت کچش ْ 


درهماً وضماراً وماعفة ودرعاً وازارا اوخسین مدامن الطعام وثلائین صاعا من‌تمر » فالیراد 














5 ۲۳۵ ين 


ماف الزاهدى * وقبل‌المراد بمؤمنة امكلثوم بنت عقبة ابن‌ای معيط وهواول من هاجر من 
النساء ومبت نفسها للنبی‌فقال قد قبلت وزوجها زیر[ فسغطت هی واخوها فنرلت على ماف 
الکشای والبیضاوی ون نقول قد ذ کر فكتب الفقه أن الكفاءة فى التكاح شرط فی‌حق ار ية 
فلیس معت قکفوا الحرة اصلبة ولعل تکاح زيد على التقديرين كان فى | بتداءالاسلام اوکان هذه 
الكفأة فى العجز فيرهم مكذا يخطر بالبال واستدل‌امل‌الاصول بهذهالآية علی‌ان‌الامر للوجوب 
أذ انتفاء اشرة انیا یکون فىالواجب هكذ! ذ کر الامام ر الاسلام البزدوی * وقد آوردها 
صاحب التلويح شر حالتوضاع فان الام ففضلا ود كن أن امن فلوم لو من ومو منة. جمع 
عمو معا بالوقوع فی‌سیاق‌الننی وفىأمرهم الله والرسول جمع للتعظيم وامراعام لوقوعه فی‌سیاق 
الشرط لالوقوعه فى سیاق‌الننی * وأنقضى بمعنی‌حکم اذهو اتمامالشيع فولا كمافى قولتعالى 
(وقضی ر بك انلاتعبدوا الالیاه) وفعلا كما فی‌قضون سبع سموات والاسناد. الی‌الرشولباین 
هذا المعنى فتعین‌الاول وهواشکم وان‌الامر هو القول دون‌الفعل اوالشع اذ لو ارید فعل 
| فعلا فلاامعنی لنى خيرةالؤمنين عنه ولواريد حكم بفعل اوشوع احاج إلى تقدیر الباء وایضا 
لایصم نى ألخيرة علی‌الاطلاق وا زان یکونا کم بندب فعل اواباحته سواء جعل مرا نصبا 
۱ على الصدرا والتمیز والحال علی‌ان‌الصدر بیعنی اسم‌الفاعل هذا هوخلاصة ماذ کر ی‌التلویح 
* وذ کر الامام الزاهد أن ابر یه یتمسکون بهذهالاية علی‌نق‌الاختبار وهوحجةعليوم فىاثبات 
| الاختياراذا قال ليس لهم أختيار شرع الااغتيار ماامر الله ورسوله دون نف الاختبار مطلقا هذا 
| ماصل‌کلامه * ثم أن رسول‌الله عليه | لسلام ابصر ز ینب بعد ماانکعها اباما فوقعت ف‌نفسه فقال 
| سبعان‌الله مقا بالقلوب وسمعت زینب بالتسبيعة فذکرت لزيدففطن بذلك ووقع فىنفسه 
كراهة صحبتیافا‌النبی صلى الله عليه وسام وقال‌ارید أن افا رق صعبتها فقال مالك ارابك منیا 
شرع فقال لاواله ما اريت منها الاخير اولکنها تتعظم على فقال له اسك عليك زوجك واتق 
الله فى أمرها فلاتطلقها ضرار! فا نز لاللهالآية الثانية ومی‌قولتعالی (واذ تقول) الآيةيعنى اذتقول 
للذى انعم الله علبه بتوفیق الاسلام وأنعيت عليه بالاعتاق والاغتصاص وهوزید بنامارث 0 
امسك عليك ز وجك واتق‌الله ای لاتطلقها وهو نهى تنزبه اذالاولى أن لايطلق * أواتق الله 
فلاتذمها بالنسبة الىالكبر وا ذی‌الز وج * وق ف نفسك ای واذغفى فى نفك ما الله مبديه 
ای شیتااله مظهره وهو تکادیا أن طلقها اوارادة طلاقه او تعلق قلبه بها وتغشی‌الناس بتعييرهم 
اياك بانه نکم امرأةابنة واللاحق إن شاه دون‌الناس فلماقضی زيد منیاوطرا ای‌حاجة‌ای لا 
لیبق لزيد فبها حاحة وتقاصرت عنها همة وطلقها وانقضت عدتها ز وجنا کها وقبل قضاء ال و طر ۱ 
هایس ای ایا ی شا یا اه دا اک ون على افش و 




















(خرج) 


E CE e 

ی رواخ أدعيائ باتهم أذاقضوأ منهن وطرا ای ليلا يتحر جوا فى تكاح حليلة التبنی ويعلموأ انها 
حلالاهم‌لان‌عکميم کعکمهالا ماخص‌الدایل‌به + وکان امر الله الذى يريده مفعولا مسکو نالا 1 
محالة كما كان تزوج‌زینب هذا مضمون الآية * وعن عايشة لوکتم رسول‌الله شيئًا ممااوحی 
الیه لکتم هذالاية * وروی‌انه للاطلقها واعتدت قال رسو ل الله صلى الله عليه وسلم ما ذاختا 
أوثق فىنفسى منك اخطب على زینب قال زید فانطلةت‌وقات یازینبابشری ان رسول‌الله 
صلى ألله عليه وسلم يخطبك ففرحت وتز وجها رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم وه بها ومالى لم على 
ااا ء ما اولم علیها ذبح شاة واطعم‌الناس ال س ألخبز واللعم حتی‌امندالنهار 9 
كانت تقول لبها كن ای , بان‌ال‌تعالی تولی لتكاحى وامتن زوجکن اباشکن هذا جموع 
| مافىالدارك والبیضاوی * وقد شددالاما م الزامد النكير على من فسر فول تعالى (و تك فى 
نفسك) بتعلق‌قلبه‌بها أوذه ب الى 1 علیه‌وسلم ابصرها کذ! وکذالانه تنزه 
عن الضغائر والكبائر وشانه أجل من ذلك + وقالأن زید! اراد طلاقها لخالفةسا بقة بينهاو بينه 
فاستاذن رسو لالله صلى ألله عليه وسلم فقال‌امسك عليك ز وجك وأتق اللهكذ! فى الحسينى *وصاحب 
الکشانی فدذکر هذا ۳0 ما ذکرنا وسوی ذلك هلا م طویل‌فبه حاصلءارأ أداسهتعالى 

ان‌یصمت آلن نبى صلی اللاعليه وآل‌وسلم حينقالزيد أريد أن افا 0 ۱ و یقول له انت اعلم 
لملا بغالی سره علانيته وان النبى عليه السلام انما خی ف‌نفسه‌لالانه معصية بل اک من 
شرع مباح فى نفسه يحفظ الانسان اویستعی من أطلاع النا ناس وهكذا سرد الكلام الى آخره 

وانمامُنا بالایتبن‌تنببها علی| ا اموجوبوأن الاختيا رثابت كمامرآ نفاوان‌الاعتاق تصرف 


مشروع مندو بال مه حيث ۳۳ وألله تعا الى نعمة وهو أحيا KE‏ یکا ۱۱ ن‌الایمان کن ك بقرينة تة ذکره 














معه غلى ما ما مر غدر مرة ی فىالفقه سان E‏ 


(ما كان یمدآ احدمن ر جالکم ولکن رسولالله وخاتم لین وان‌الله کل شی-علیم) 
هذه الآية فى القرآ ن تدل على ختم النبوة على نبینا صر عا *ونقل فى نزولها انه كان الكفار 

يقولو ن أن ممدانکم امرة وابنه یعنی زينب متكومة زیدمع‌انیا قر م عليه فردهالله تعالى (وقال 
ما کان‌شیداباامد من رجالكم) حتی يكون زيدابنه ویکون زینب‌امرآةابنوانما قال من 
۳ 0 8 0 | حقيقة ولا يشكل هذا بكونه |باللطاهر والقاسم وابراهيملانهم 
حینقام یبلغو!مبلغالرجال ولو بلغوا كانوا رجاله لارجالهم حقیقةولکن رسو ل الله فيكو ن أبا 
لامة ا بل من حيث أنه شفيق ناصح لهم وهو فى قراءة عاصم وغیره بتخفيق لكن ونصب 












الرسول وفری * بالتشديد أيضا و بالرفع أيضا وخاتم النبسن لى لم يبعث بعله نبى قط #+ 


وأذا نز ل بعده عسی فقد يعمل بشر يعته E‏ وم E‏ من شر يعة نفسه وان 
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تو فى لوعاش لكان نبيا هذا تفسير الآيةعلى ما ذكر وا والقصود أنه يفوم من الآية ختم النبوق 
۳ | على نبینا علیه‌السلام لان الخاتم بفقم [لتاء عند عاصم وبكسر التاء عند غیره وعلی‌الاول هو 
من تام الذی هنم به البات واا یطلق هيا علی النبی لانه ختم بهار اي النبوة ویغلقالی 
ٍ يوم القيمة *و على الثان یکون منه ایضا ای بختم النبيين و یفعلاختم وتقویه قرأعة أبن مسعود | 
3 لکن نبينا تم النبيين امس لا خر نت ایی وار اه تا شاف راد خی 
|| رأى الامام الزامد والمآل لى كل توجيه هو معنى الآخير ولذلك فس رصاح ب الدارك قرأة عاصم 


بالآغر وصاحب البيضاوىكلا القرأتين بالاخر فى مستلة ان غير المدخول بها اذا طلقت لا جب 


9 موس اس س او | سا ووه ره | وه وود و تن ص7‎ | | 5) 1 ۳ J 
عدة عليها قولهتعالى (يا ايها الّذین امنوا اذا نکحتم المؤمنات ثم طلقتموهن من قبل ان‎ 
3 و وم سا وره سه س 0 سودي عم( سو وا انز وت اڪ‎ |] 


|| تسوهن فمالکم علیهن من عدّة تعتدونها فمتعوهن وسرحوهن سراحا جمیلا) | 
|| معنی الآية يا ايها الذين آمنوا اذا نکعتم النساء الؤمنات ثم طلقتمومن من قبل أن یقم 





| عنکم مسأ سهن فها سکم علبهن من عل ايام يتر بصن فيهأ ۲ نسعن تعتلو نها ای تستوفو ن 
عددها اوتعدو نما و هذ| على قرأءة التشديد وقرى” تعتدو نيا مخففا على ابدال احدی: 
۱ الدالين بالتاء أو على أنه من الاعتداء بمعنی تعتدون فيها وبا جملة رعنی یفعلن م 
من انکاح عاحلا لان العدة انیا عب لاستبرا" الرحم وذلك ههنا غسر حتاج اليه والذکاح ۱ 
نی اللغة السوطی واستعمل کر فی القرآن بل حيثها وقح فيه بيعنى ااعتد نص به ف | 
العشان والدارك وهذ! اشکم عام على الومنة والكتابية فوجه قصیص الوّمنات بالذکر 
الایماء الى ان‌الاوی للمومن ان ينكس لاو منة وفائدة لفظة ثم أزالة مایت وهم من ن ترأخی 
الطلاق يوئر ۴ اعاب (لعںة كما يوئر الي وألشاسن عندااشافعی الباشرة و نلاب 
العدة عنده بالحلوة الصييجة وعندنا يعم کلیهما فتعتد آن‌و قع الطلاق بعد الخلوة الصعيعة وان 
لم يقع الباشرة والكلام ههنا كمامر ی‌سورة البقرة * وانمااسند الاعتداد الى الرجل للدلالة 
على أن العدة حق الا زواج كما |شعر به فیالکم ایضا صر به فی‌البضاوی * ثم أنه قدمر فيمأ 
سبق ادا طلقت الغر الدغول 5 فان کان ف لها مهر حب على الز وج لصف الفر وض 
والتعة حينئل مستعبة وأن لميفرض لها مور لمعب من الهر شئ ولكن يجب زارف هنل وهی أ 
درع وخمار وماعفة على الاح فقو لهتعالی فى هذهالايةفمتعوهن أ نهمل على العنى الصطاح 
والوعؤت كاهو الظاهر من اللفظ وجب دقك إلاية بيا إذا م يكن شئ من المهر مغر و ضا 





اذ لسن التعة مفر وضة الافيه * وجوز آن‌ععل المئعة بالعنی اللغوى وکن الا للوحوب 
ای متعوهن بنصف الفر وض فيما اذا فر ض اھا مور وبال مئعة اف كورة فيمأ ادا لم یفررض لها 
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(مهر ) 





ROTOR‏ |[ 1[ 1[ 1 سس سس سس سس سس 
كان نبأ قدل *ولو كان له ابن بالغ كان مخصيه أن يكون تسا كما قال عليه السلاملا براهيم حين. 
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FF $‏ وي 
مير وهو ااختار ف الحسينى وان يكون التعة بالعنی الصطام او جملالامر ءلى‌القدر الشترك الأ 


جن الوجوب والندب ای موف بالطریق المعهود وجوبا او ندبا فعلى هذين التوجهين 





| الذ كورين ف البيضاوى تعم الآية الصورتين كماهو الظاهر من الكلام ولكل توجيه وجه 
* وقول تعالى وسرعومن عطف على فمتعوهن ومعناه واغر جومن من‌بیوتکم وفر قوهن من 
مناز لکم أغراها خسنا من عين ضرار ولامنع حق لانه لااحتياج إلى العدة ولعل فسره بعضهم 
بالطلاق السنی فاجاب عنه‌القافی‌البیضاوی‌بامسن وجه حیث قال ولاجوز فت بالطلاق 
| الى لانه مترتب علی‌الطلاق والضمیر لغیر الدخول‌بها یعنی انعر الدخول لاثبقی"علا 
للطلاق بسالطلاق الواحد مكيف يصع فى حقها فطلتومن بعد قول تعالی ثم طلقتمومن لانه 
نمف يصير لطلاق فى حقها أثنين وهو 00 وأللهأعلم علا ثم قال الله تع الى بعد هنه الاية 


ااي ت أرواجك اللأتى اتيت جورم و 0 
سس مورمتة ان و 7 ۳ 7 را لبنت ا 
قد علمنا ما فرضذا علییم فى أز واجهم وما ملكت يمانم لکلا ون علیت حرج وسان 
۱ العفو را رحمًا) هه الآية خوطب بها ال علية|! أسلام وسوقها لاجمل انه احل للنبى عليه ال السلام 
تزوجالازواجالكثيرة وذنك لانه احلله الاز واج النی كانت متكوحة له وأعطاهااجورها ول 
الملوكة الایمان من الغنائم واحل له بنات العم والعمة والال والخالة واحل الامراة الواهبة 
نفسها له فهذه اجناس ار بعة عطق بعضها على بعض وقدذ کرت فیماسبق أنهذه الآية ناسخة 
للا ية المذكورة بعدها بفصل وهى قو لهتعالى(لاعل لك النساء من بعد) وذلك لان معناه لاجل لك 
النساء من بعد التسع فاسخه اللاتعالى واحلل ماشاء من‌الاز واج والماليك ويؤّيده ماروى عن 
عائشة رض مامات رسو لاللهءليهالسلام حتی حل لها من النساء ماشاء * وقيل معناه ليجل 
| لك النساء من بعد الاجناس الار بعةالتی‌نس على احلالین فهو حكم غير منسوخ مکذا ذ کره 
مامت الكقاي و لام ای الذارك ايها ساعد كر ف التضادئ أن ناسح ارين مه 
الأية بل الآية التىفاصلة بينها و بین‌قول‌تعالی (لايل لك النساء من بعد) وهىقو ل تعالى (ترجى 
من تشا* منهنوتؤٌى اليك منتشاء) على تقدير أنيكون معناه تطلق من‌تشا* وتمسك من 
تشا" وأنما قال ذلك لان له معان آخر ابضا علی, ماف الكشان مثل تترك مضاجعة من تفاءا 
تدایع من‌تشاء اوتترد تزوج 90 من نسا* امتك‌وتزوج منشمّت أولانقسم بهن من 
شنت ونقسم أن شت فيكون رفعا لوجوب القسم عنه صلى لله عليه وسلم * وهكذا ارای 
صاحب[لزامدی‌میث‌فاللانز ل قولهتعالى ( أن کنتن ترد نالحيوةالدنيا) إلى آخره اخترن‌له 


(التفسبرأتالاحمذیة) ۲۸ 
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|| ورسوله معضيق الال فام ر الماش فشكر لون اله تعالى فقال (لاجل لك الننما” من بعد) لانهن | 


اختر نك مع فرط اللال وضدق | مال + ثم بعدالزمان لاو سح ی علبهن وظهر البركة فى 
العاش نسچه |لله‌تعا لی بقو له (ترحی من تشاء منهن) الآية ووسعالامر على الرسول صلىألله عليه 
وسلم ولادنی الوفات اعتذر عنهن جميعا واستاذن للقرار مع عائشة رفن ففعل ذلك هتى 


قبض فىحهكرتها هذا حاصل كلامه وعلى التقديرين الناسخ مقدم على النسوخ تلاوة ولكن على 1 


التقدير الاول مفصولةمنها بآية وءلى التقدیر الثانی متصلة معها ومامن آية ف القرآن تكون 
مقدمة علی‌منسوخها تلاوة الافىموضعين أحدهما هذه والثانی مامر فی‌سورة البقرة من أن قو له 
تعالى (يثر بصن بانفسه نأر بعة|شهر وعشرا) ناسة لقو لهتعالى (متاعا إلى | حول‌غیر اخراج) فانها 
أيضا مقدمة عليها تلاوة ومکذا حقق صاحب الاتقان فى کتا به وقدمر مافيه*وانهاذ كر تهذه 
الآية نابات السائل لان الطاهر ان‌سائر الؤمتين يشن ركون مع النبى عليه السلا م ARE‏ 
وأنمايتمايزون عنه فيما أختص به ولهذ! خص النبى عليه السلا بالاخير من الار بعةعدلابقو ل 
تعالى (خالصة لك) وبشت رکون ف الثلاثة الاول فىهق الحلوان كانوا لايشت رکون فی‌حق اجتماع 
الازواجا لكثيرة وقدقبد اللاتعالى الاجناس الار بعة بقيودلا بد من بيا نها ونان ألأية كلها بالتفصيل 


فنقول‌قید الاز واج بقو له (أتیت‌اجورهن) ومعناه أتدتمهورهن وذ اك باعطا*ها عاحلا [وفرضها 


اوتسميتها فىالعقد وهو بیان الافضيلةلاشرط للاحلال فان‌ایتا* الهور معجلا اوفرضها ليس || 


بواجب بلأولى واحری وذ کر فالدارك انف ذ کر الاجور دون‌الیور ایا" الى أن النكاح 
حوز بلفظ الاحارة أيضا والبه مال الكرهن وعندنا لاوز لان‌من شرط النکاح الا دومن 
شرط الاجارةالتاقيت و بینهیاتنانی وکذ| قيل ماملكت يممذك بقوله (مما أفاء الله عليك) ای من 
الغنائم بيانا للافضل اذجوز ایضا مملوكة الايمان بالشراء والهبة والارث والوصية وظاهر 
العبارة على ان‌الراد میل و کة الاييان هين کو نها میل وکة و قل صرح صاحب المدارك أن اراد 
صفبة وجوبرة ا میلوکتین فاعتفیما ونزوجهما وکذا قبدبنات العم والعية والال :و لاله 


بقو لهتعالى (اللاتی ماجرن معك) بیانا للافضل اذ>ل کل هولا” بدون أن ییاجرن مع النبی 

صلی اللاعليه وسلم و عتمل هنذأ القبد تقسد الكل يذلاك فى حقه عليه السلام خاصة ویو نده قول ۱ 
أمهانى بنت عمه ابیطالب خطبنی رسو ل الله صلى اللاعليه والووسام فاعتذرت اليه فعذرنی ثم ١‏ 
انز لالله‌هده الایة فلم احل له لای لم أهاجر معه كنت من الطلقا* مكذا فىالسضاوى وقيل مع | 
لیم لاقران بل لو جودهما فس بإذلوهاجرن بعدر سولالله صلی اللاعليه و سام حلت ایضاوهنذ| ۱ 


كقولهواسليت مع سليمن نص به الامام الزاهد وصاحب الدارك واما لتقییدان الذكوران فى 


قوله وا مؤمنة أن وهبت نفسها للنبی‌ان ارادالنبی‌آن نشکا )ف کلاهما شرطان على حقبقتهما ۱ 


(لان) 





























لان العنی انا احللنا لك امرأة مؤمنة أن وهبت نفسها للنبى بلامهر و بلاش روط التکاح لکن لا | 
فی‌جمیع الاحوال بل آن ارادالنبی‌ان زگ | لان جرد هبتها بدو ن ارادته لاعلل * فقو له تعالی- ۱ 
فا نصب بفعل فسره ما قبله أوعطف على ماسبق ولا يدفعه التقیید بان التى للاستقبال نان | 
العنی بالاعلال الاعلام با حل ای أعلمناك حل امرأة مؤمنة تهب لك نفسها ولاتطلب مهرا ان اتفق | 
ولذلك تكرها وقرى” أن 5 لفتح یعنی لان وهيث أومدة أن وهب ثکقولكک اجلس مادام رزیل 
جالسا وتل كالواهبة مىمونة بنت ا جار ثأوخولة بنت حكيم أوامشريك فانیاومبت نفسها للنبى | 
yS TT‏ بنت خر بية فا نها وهنت 
فسها ف رمضان سمذه ¿ ثلاثهة من القجرة وعاشت بعل ذلك انبة 4 اغهرنی خل م4۸ الذر ى عليه السلام 
TT‏ سنك ة أر بع من ال#جرة 007 0 ليها حموو ر الفسرین * وقد نقل 
فیا سینی عن التبيان امن اخری آعنی ام سهیل من بنى أسد» وقالابن عباس هذه بیان 
<a‏ م الستقبل ولم يكن حين | لنز ول عند أ 0 منهن بالهية % وق هنأ القام بيئنأ و بسن : 
۳ فعی غلان ۶ بیانه ان التكام بلقظ الهبة لاچوز عند الشافس للامة وأا جوهامة الت الأ 
عليه لسلام 007 اصة لك من دو نالو منين) لانه ۹ حر ف وهب ت أوصفة ۱ 
اكور لوا امه ا از اك امول موکدای خاص لكاحلالها خالصة لك من دون ١‏ 
الكمسن نص به فىالبيضاوى وحن نقول‌ان هبة النفس يتضمن مر د ین * TY‏ ر بلفظ ۱ 
ألهية * والثانىكونه بلاطلب ب مهر وسأ كر الومنین مرا وازن فی‌کونه بلفظالهبة وأنمايمة يمتازون | 1 
۴ کرو نه بلا مهر فمعنی الآية أن النکاح بلا مهر جوز لك خالصة بغلای زك فأنه | 
| چب عليهم وأن لم يسهوه أونفوه قصدآأ هكذأ ذكر ۴ عامة کلب آبهعنفة ر حمه ألله 0 | 
اوالعنی انا احللنا لك ازواجك حالكونها خا لصلك ای لاعل ازواج النبى علیه‌السلام لاعد || 
غبره‌کما قال واز واحهام مهاتوم وهنا مها تفرد ده ص أحب التوضيح + وقد ذكر هو وخر الاسلام وغيره | 
۱ اف بحث الحقيقة والجاز | أن عند الشافه ولا و النكاح الابلفظ | لنكاح اوا زوج و ولاینعقد أ 
بلفط الیب الاح النبى سل آله عليه وسلم لانه عقد شرع لسع لاقصی وفیرهنين‌الفطين | | 
قاضر ف‌الدلالة علبها + ون نقولان مبنی‌التکاح للملك له ۳۹ والصالع المذكورة ثيرات || 
وفر وع للنكاح فاذا جاز بلفظين ع لايدلان على اللكلغة فلان >وز بلفظ يدل علبه‌اویی وهو || 
الهبة والبيع وال ود ن هنا بطر یق الاستعارة هش لأ كالرقية وهو سدس للك انم 
فیذکر السبب ويراد به‌السبب والناس کلهم سوا فى حق‌الاستعارة والجازلا اختصاص للنبی 
عليه السلام بذاك ولاش رف ل فباوكان تكامه بلفط الهبة تكاما مستعارا لامبة بدليل جر يان اام أ 
النكاحفيه ۴ واقول ۳ اعون حجة الحنق یھنا الباباذ ی‌الایةله تایدان 0 وان شتا قوله تعالى ا 
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:ف تماء الآية (لكبلايكون عليك حرج) ومن‌الطاهر ان ال جلوکان لكان فى اهاب !لمرلا فى | 
اترك ا E a‏ ما لوطا مکی ق اوقا ذه 
اا ن ا نها ا ا اا اعرا لين 
| کانه قدلكيف لايكو ن‌خالصة لك وكي يشترك الو منون فيه فانا قدعلونا مافرضناعليهم ففحق 
| از واجیم وهوكون الهر عشرة دراهم او اشتراط الشهود ووجوب القسم وتز ويج الحرائر الار بع 










وی 


وفی حق ماملکت ایما نهم منتوسع الامر فیهاولاعتراض هذا القول وجه آخر مذکو ر ف البيضاوى 
| وی قول تعالی (قد علمنا ما فرضناعليهم فى از واجهم) رد آخر علىالشافعى فیما ذه ب البه أن ألهر 
7 .غير مقدر من عند الله تعالی وان تقدیره إلى رای‌الز وج وذللکلان الله تعالی ا ذكر لفظ الفرض 
٤‏ ومعناه التقدیر واسنده الى ضمیر التکل م کان معناه ما قدرنا عليهم فى حق از واجهم والایة نی باس | ۳ 
الميرفعام آن‌الهر مقدر شرعا من عندالله تعالی وهو عشرة دراهم والزيادة عليه بالغا ما بلغ تبرع 
| والنقصان عنه عنوع لا كما قالالشافعى من انكل مايصاع ثمنا ف الببع يصاع مرا التكاح قل 
:8 أوكثر * و تقيقه أن الفرض لغة القطم ویستعمل تارة بیعنی‌الاجاب وتارة بدعنی‌التقدیر وقد 
٠‏ | غلب الاستعمال فى عر فى الشرع على | 0 كانه حقيقة عرفية بعدكونه منقولا فلهذأ جز م 
كر الاسلام بان الفرش لفظ خاص وضع لمعنى خاص وهو التقدیر * وان لفظ الكتابة ایضا 
| لفط وضع لمعنى معلوم وموالتکلم فعلم‌ان صاحب الشرع موالتولی للاجاب والتقدیر وان ۳ 
| تقدیر العبد امتثال به * وقد دفق صاحب [! توضیع ز زيادة تدقيق حبث مال‌الی | ن‌اسناد الفرش 
| ای التكلم حقبقة فى صدوره عنه ا باعتبار الاسناد لکن موقوف علىكو ن الفرض بیعنی 
| التقدير «لایقال | نتعديته بعلی وعطن قو لتعالى (أوماملكتايمانهم) يدل على أن الفرض ههنا 
زمعنى الايجاب دون التقدير وذاك لان التعدية باعتبار تضمين معنى الايجاب ای قد علمنا ما 
| قدرنا موجبا عليهم ف از واجهم والعطن باعتبا رتقدير فرضنا ای وما فرضنا علیهمفیما ملكت على 
أن يكون هذا بمعنى الايجاب هكذ! فی‌التلویع *وقد يقال آن‌قدر الفرو ضام يعلم منالآية 
. | فیکون جملا لاخاصا وأجيب با نالفرض خاص والفر وض بجول فقد بينه عليه السلام بقوللامهر 
أقل من عشرة درأهم أوقدرناه بالقيا س ع اليك بعك ال e‏ وألله اعلم ر 
فى مسئلة حجاب | N‏ جال قو ل4تعا ا وی الدين امنا لا تدلو ب 5 ۱ 5 


ان ون کم الى طعام غير اظرین اليه ولعن اذا دعيام فادخلو فاذا طعمثم فا نتشر وا 
| ووسه هه 9 و و وج لو | وتو 
ولا مستانسین لخد يق ان ذلكم کان يۇنى النبی فیستعی ف الال اي 
C0‏ ج 21 ۵ و و وور و0 سور 3 
من ای و الحو متاعا فاستلوهن من ورام حجاب ذلكم اطهر افو بكم ولو بهن wa‏ 
| س ور o‏ 0 تڪ E‏ سن | و 


وما ان کم آن وال الله ولا آنْ جوا از واجه من هلاه ندا ان ذلكم 


كان 
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کان عند الله عظیما ان تبدوا شیا آو كوه فان الله كان بل شی- عليمًا لا جنا ۱۱ 
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علیین فى بائین ولا ابنائین ولا اخوانن ول ابناء اخوانهن وا ابناء اخواتین | 
ولا نسائهن ولا ما ملكث آیمانهن واتقين الله ان الله ان على کل شیءشهیده | 
هذهالآية هی الآية التى يفهم منیا ان بعقجب‌النساء من‌الر جال وللروی قترولهاان رو لاه | 
| صلىالله عليه وآله وسلم لما نکم زینب أولها بتمر وسويق وشاة وامر انسا أن يدعوالتاس ا 
۱ وتجمعهم فترأدفوا ای کنو وخرج ثم یدغل فو مالی‌ان‌قال انس يارسول دعوت :| 
ما اجد اعدا ت ركدفقال|دفعوا طعامکم‌وتفر ق الناس كلهم و بق ثلثة نفر يتعدثون. وکانت زینب 0 
جالسة يكت على قفاهم فاطالوأ لوا فقام رسو ل الله صلى ألله علية وآله وسلم لخر جوا قطاق باجرات 
وسلم 0 ودعونله ورمع فاذا الثلثة جلوس يتعدثون فكان رسول اله صلى الله مل | 
وآله وسلم یی لبا وتو فليا الا شرا وکان انس رضی‌الله عنه اراد أن يعقب | 
ةغل وآلهوسام مدع توا فر ات على باب حجرتها هذا حاصل كلامهم فمتم الله | 
الومنین من‌جمیع ما ذکر وا نزل هذه الاية فنهی|ولا عن دخول بیت‌النبی بغي ر اذن الى طعام 
حيث قال (يا اها الذی نآمنوا لاتدخلوا ببوت النبی الا انيؤذن لکم الی‌طعام) ای لاندخلوا 
بوت النبی عليه السملام قاوقت من الاوقات الا وت أن یوّذن لكم اولا تدغلوا 
الامأذونا لکم وانما عدى بالی لتضين معنى يدعى ای يدعى لكم الی‌طه‌ام غير ناطرین 
اناه ای حال کو نكم غير منتظرین اناء الطعام ای ادرا که اوولکن اذا دعيتم الى الطعام أ 
فادغلو! فالاستثناء وقع على الوقت والحال معا كانه قيل لاتدخلوا بیوت الثبی ا ظ 
ولاتدخلوا لها الاغير ناطرین‌اناه وامخاطب‌به ممللنتظر ون دون غیرهم والا لدل على امتناع || 
دخول بيت النبى حين ارادوا لغير الطعام 5 وقيل ‌نز وله أن منهم من يدخلون | 
بيت رسو ل الله صلى الله عليه وآله وسلم وينتظر ون الى اثر النار ف الطبخ ويقعدون منتطرین | 
ادرا كدفنهوأ عنه وأمر انیا با خر وجعن البيوت بعدالاكلعاجلاحيث قال (واذا طعمتم فانتشر وا | 
ولاستاً نسین مدیث) * فقول تعالی ولا مستانسین جر ور معطوفى علی‌ناظرینأومنصوب ۱ 
| بفعل مقدر ای أذا طعمتم فتفرقوا ولا تدخلوا او ولا تمكثوا حدیٹ بعضكم بعذأ أ 
أولحديث اهل البیت بالتسمعله أن ذلكم ای اللبث كان یوّذی‌النبی لتضیقالنزل له بل ۱ 
الهس ااا << احتجاب از واج 
النبى صلى الله عليه ولم من ال رخال حيشقال (واذا سالتيوهن متاعا فاسئلومن من وراء حاب | 
ذلكم اطیر لقلو بكم و قلوبهن) وضمير الجماعة فيها رأجع ٠‏ ال او نبی علي هالسلام وان لم ۲ 
يذكر نسابقا لدلالةاغالعليه ومعناءظامر وف‌نز ولهاختلاف فقيلانعليا رض قاليارسولاله || 

















5 ۴۳۸ ی 


Ê‏ يدخل عليك البر والقاجر فلو امرت امهات الومنین بامحاب فنزلت*وقيل أنه علیهالسلام 
كان يطعم ومعه بعض اصعابه فاصابت ید رجل يد عایشةفکره النبی صلى الله عليه وآلهوسلم 
ذلك لجر ف اذاف جه عر انها وهو ار ي مرطيون ع فك 
فقال لان احتچبتن فان لکن هل النساء فضلا كنا ان‌لز وعکن فل الررجال الفضل فنزلت 
فاحتجبت از واج رسول‌الله صلی‌الله عليه وآله وس[ م منه حينئد فى أثناء البيوتولم يدخل عليها احد 


]| من الصعابة ومذا هو القصود من ذكر الآية فى هذا الوضع‌لان‌موردها وان كان خاصا فى مق از واج 
رسول‌الله صلی‌الله عليه وآل وسلم اکن اکم عاملكل من الؤمنات فيفهم منهان اجب جميع 
النساء من الرجال ولايبدين|نفسهن عليهم*واما ما مر من‌جواز اظهار الو جه والكف والقدم 
فق مر الكلام فيه فى سورة النور وعکم رأبعا بامتناع نكاح از واج النبى علیه‌السلام للمؤّمنين 
حيث قال (وما کان کم آن‌تو دوا E N BO‏ ماصع لكم أن 


تفعلوا ما يكرهه ربو ل الله ولا أن تنکعوا از واجه من بعد فراقه او وفاته«و ذک ر ف نز ولهأن بعضهم 
| قال أننهى أن نتكام بنات عمنا الا من وراء حاب لمن مات عمد لا تز وجن فلانةأعنىعائشة 
فنزلت بوص رح بهوصاحب الكشان وقال هذا من فاية کرمه على النبى علي هالسلام وتعظيمهلان 
الغيور لاعسن ان يتك امرأته غيره وعسى أن يتمنى موتها لزذلك+*وقد قال الفقیاءان‌الز وج 
الثانى فى هدم الثلٹ یری جر ی‌العقو بفصين عنذلك رسو لاله صلی‌الله عليه وسلم وعن 
| عنیفةانه‌تاللامراته‌ان ترریدی‌ان نکونی‌امرژی ق‌الیتذان عیعنا له فلا تر وعی بعدی‌فان 
ارأة لاغر از واجها فذلك حرم على از واجالنبىان 0 بعد لاق | 
| قاازاهدی*+وخص من هذه الآيةأز واجهالتىلم يدغل بها لها رو ىأن أشعث بن قبس تزوج 
| للستعينة فىأيام عير فهم بر جهما فاخبر بانه عليه السلام فارقها قبل ان‌یسها فترك من‌ غير نکیر ١‏ 
مكذ! ق‌البیضاوی وانما قال (ان‌تبدوا شيمًا او تخفره) لان بعض الصعابة کانوا یقولون صر عا 
امن مات عمد لاتز وج نعائشة رض و بعضهم يخفون فى صدورهم ذلك فقيل لهم أن تبدوأ شيمًا 
من نکاح بعض أمهات الو منين باللسان او فوا فى الصدور فان الله كان بكل ذلك عليما فيجاز يكم 
به« دم روی‌انه لمانز ل آية “جاب وعکم احةجاب النساءمن لر جال قال الاباءوالابناءوالاقارب كن 
ایضا یا رسو لالله نکلمهن‌من وراءحچاب فنزل عقیبها قول تعالى (لاجناح عليهن )الآية فیذه‌الابة 
| استثناء من ما سبق فی‌العنی‌ای لا ائم عليون فى ترك “جاب فی‌حق‌موّلاعمنالر جال‌المذکو رین 
مرح انبا فاد می‌التتاه الومنات: یلیل الاشانهان کید كن وه ما EEE‏ 
۱ ۱ ماه خاصة علی ما فا سعیدین السیپ وقیل یتدالالعبیدایشا وبه‌اخنالشانعیهوانا ام 
| نک بذکر الم والخال مع‌انهما من العارم لانهما بمنزاة الوالدين ولذلك سمى العمابا فى قول تعالی 
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| (وآله أبائك|براهيم واسماعيل واسعاق) وقبللانه کره ترك الاحقجاب‌عنهما خافةان‌یصفا لابناء 
فيكون باعثا للفتنة وقد مر جميع ذلك فاسوؤرة ا او واخ مان وقال الامام الزاه دان |بناء 
||| البعولة داخلة فى هذا الحكم وان‌اکسن والسین كانا لايريان از وأجالنبىعليه السلام*وقد 
ذهب‌ابن عباس الی أن رویتهمالین‌علال ورأى !لمكم فی‌از واجالنبی عليهالسلام وفى سائر 
السلهین على السواء وأنهما ذهبا الی‌الاحتباط بترك رويتهنهذا حاصل كلامه »ثم نقل ال کلام 

من الغيبة الیا#طاب لفضل تشديد فقول تعالى (واتقين ألله) كانه قمل‌واتقین‌الله فيما آمرتن 
| به من الاحتجاب ان الله كان على كل شع من السر والعلن شهيد! عالما مكنا قالواءلاقمسئلة 
| ان ن الصلوة على النبى عليه السلا واجبة یا منین قول‌تعالی ان الله وملائکته يصَلون 
1 00 بای دی امنوا صلوا عليه مسلمها تسليما) هذه هى الآية التى تدل على 
| وجوب الصلوة عل الومنین‌للنبی امد الفلا فاق اش ال در نموت 


أ وأنما 0 نیاو فا ده واعداده فعذك مالك ك والط عاوی ”کب فاا عمر مره ة والباق مندوب که ١‏ 





|| فىاظهار الشهادتين وعندبعض فى کل جلس ذكر فيه مرة كأآية |لسجدة وتشميت العاطس وعند 
الکرخی کاما ذکر ار سیم اسیه يجب الصلوة لقوله عليه السلام آناله وکل لی ملکین‌فلا اذكر 
۱ عند عبد مسلم‌فیصلی على الا قال ذا نك الملكانغفر اللهلك و قال‌اللهتالی وملا کته جوابا لذينك 
| الملكي نآمين ولا اذک ر عند عبد سلم‌فلایصلی علی‌الاقال ذانك‌الملکان لاغفر الک وتال 
۱ الله تعالی وملاشکته لذينك الملكين آمین* ولقول علیه‌السلام من ذکرت عنده فام یصلی 
| على فد ل النار فا بعد الله تعالى» ولقو له عليه | لسلام,قم انف ر جل ذکرت عنده فلم يصل على هذا 
غاص ماف التفاسير × وأجمعو على أن الاخير هو الاحتباط وعليه الجمهور * وف الحسينى أنهقيل منكل 
|| مجلس ذكرفيه مرة اوثاث مراتوانالفتوى على ان ذلك فى کل جل سمرةوان ف الصلوة عند 
| اى حنيفة يسن الصلوة فى العقدة الاخيرة بعد التشهد ولا يجوز فالا ولى*وعند|اشافعى يسن 
0 الاو لى ويجب ف الثانية واجاب عنه‌صاحب الهداية بان الصلوة على النبى عليه السلام خار جة الصلوة 

واجبة اما مرة اوکل ما ذ کر فکفینا مو نة الامر *واعام أن الصلوة فى اللغة الدعاء ویستعمل فى غیره 
۱ از اوانها اذا نسبت‌الی‌الله يراد بها الرحمة واذا نسبت الى الملائكة يراد بها الاستففار واذا 
۱ نسبت ای الوّمنین براد با الدعاء ولا فى اماع المع بسن معنی اماز وکذا | 
۱ عدم اللائمة فی‌الکلام مینگل فلعلٍ لهذا قال صاحب البیضاوی فى تفسيره أن اللهو ملا کته 
۱ يعتنون باظهار شرفه وتعطیم شانه پاایهاالذین منوا اعتنو ایضا فانم اولی بذلك وقولوا اللهم 
صل‌علی تعمد وسلموا تسليما اىقولوا السلام عليك ابيا النبى وقبل انقاد والامره هذا ماقاله فقد | 
| حمل الصلوة على الاعتناء بالشان احترازا عن العذور الذکور ای عمو مااجاز * ثم ذاك‌الاعتناء 




















1 
| من‌اللهالرحمة ومن اللائكة الاستغفان ومنالومنین الدعاء ۶ وذ كر صاحب‌التوضيع فى مث 
لمشتو ۴1 کد أن فو له زج الى (يصلون) ريما تسن ده على عمومالمشترك ك لانه یر اد بهالرحمة 
لافار غا * اتا أقتدأاء المؤمنين بألله واللامكة فى حق الصلوة هو القصو د من 
۱ : الآية فلابد من‌اعاد معد 3الخلية ف الجميع فاما زره ن يراد العنى اقيق وهوالدءا ۶ وم نلوازم 


الدعاءالرحمة واما ان‌یراد ای العنی الجازی کارادة الخير وكوهاثم اختلى ذاك‌المعنی لاجل | 
اختلاق | لوصوف فلا بأس به ولایکون هذا من باب الاشتراك عسبالوضم هذا حاصل‌ماتفرد : 
به هو + ثمانهم ذ كر وا ان‌الصلوة علىغيره وآله بطريق التبعية جائز وبالاستقلال مكر وه | 
وتشبه بالروافش * :وف الاتفان ايضاً أن الأية رلت مكذا صلوا عليه ك 
قولهتعالى وعلى آله هذا مافيه * وقد جر ىالتوارث بذكر صلوةالآل بعد صلوته حتى صار | 
كلاجماع + وقيل|نصلوته لايقبل بدون صلوةآله * واختل الروايات فكيفية الصلوة والافضل | 
أن همم بينهماوهوكماذكر فا سید نی أنيقراء اللهم صل على محم دعب دك ونبيك ورشولكالنبى الامى 
TIT‏ اتهکماملیت علی‌ابراهيم وعلی آله ابراهيم وبارك وسلم على عمد | 
النبی‌الامی وعلى آله واز واجه وذرياتهكماباركت وسلمت على |براهيم انك حميد e‏ 
موأيضاً معنی قول اللهم صل على عمد اللهم عظم ممد! فى الدنيا الا دی اط ان و 
وأبقاء شر يعته e N‏ وتضعیی وا به واظها ر فضلعلى الاولين 
والاغرین واعلاء شانه علی‌الانببا ۱" والرسلین واللاکة والناس أجمعين * وقالالامام‌الزاهد 
ع نكعب بن حجر قال ا نزات الآية قلنا يار سول اللاعرفناالسلام عليك یعنی السلام عليك | ۳1 
ورهمة ألله و بركاته قکیفی|اصلوة عليك فقال علیهالسلام قولوا اللهم صل على محمد وعلى آله عمد 
نكي ملت غا راهم وعلى آل ابراقيم انك حمید چید و بارك على عمد وعلی آل محمد 
]| كما باركت علیابراهیم وعلى آل|براهيم انك حميد يجيد ر زقنا الله تعالی وایا کم دوامالصلوة 
اله علية زعل ال ءا مطل صر وا کول فاگ وان ع اروف ايا ار جرک لول 
| هنأ هوثمام الایات التیذ کرت ف سورةالاهزاب والمدلله 3 ذلك و بعدها تؤسورة سباءوة 
۱ وفاطر خالیات‌عن آیات‌السا ثل وبعدعا سوریس ونیا آیات فبيان اثبات حقيقةالنشر 
وابطال ادلةالنكرين ل علمالكلام کک ل ر و لانسان آنا شاه 


O ی رت و رو از رای ی‎ E 


م واه وه 


رمیم لیا دی] انشاها ما لور وهو بل خلق عليم ادى ملک من الجر 


ل ogo‏ حول سس سن 


الآخضر ارا ثم منه وقدوت آولیس ادى خَلق السموات والارش س ادر على 


ان يخلق مثلهم بلی وهو الخلأق العليم انما آمره اذا اراد شيعا آن يقول له کن فیکون 

















۵ ۴۴۱ ی 








فسبحان آلذی بيده ملکوت کل ي والیه ترجعون) والمروى فى قصة الآية انیا 

ولات وتلق نميو اعا بالا وععل ا نیده ویقول اعدا ریات كا 
بعد مار م فقال صلی الله علیه‌وسلم نعم ويبعثك ويدخلك جهنم والعنى (اولم ير الانسان أنا 
|| خلقناه من نطفة) مدرة خارجة من‌الاحلیلالذی هوقناة النجاسة(فاذا هو خصیم‌مبین) الخصومة 
یتص دی أغاصمة ر به وينكر قدرته على أحياء الوتی بعدمارمت عظامه علىماف المد ارك ا والعنى 
فاذأ هو بعد ما کان ماء مهينا مميز منطبق قادر على الخصام معرب عما فی‌نفسه على ما قيل فى 
الببضاوی والکشانی* (وضر بلا مثلا) بفتیت [لعظم (ونسی‌خلقه) ای خلقنا ایاه من‌النی فهو | 
فر ب من احیاءالعظم (قال من‌بعی‌العظام وهی رمیم) ای بالبة من‌العظام وهی فعیل بمعنی 
فاعل من رم‌الشئ ٹم صار اسما بالغلبة ولذلك لميؤّنث او بیعنی مفعول من رفنه و به‌تمسك 
الشافعى فى أن العظام ذو حبوة فیجلها الوت فيكرن يسة + وعند نا العظام والشعر طاهر أن لانه 
لاحيوةلهها فلاموت لهما + والمراد بالحيوة ق‌الاية ردها الى ما كانت عليه هكذ! فىالكشاف 
وا مدارك * (قل يحبيها الذى انشاها اول‌مرة وهو بكل خلقعليم) اىيعلمتفاصيز الخلوقات لابخق 
عليه أجزاءه وان تفرقت ف البر والبعر فيجمعهما ويعيدها كما كان * (الذی‌جعللکم من‌الشچر 
الاخضر )هماشچرانان احدهماالر خوالاخر الغفار ف بوادیالغر بفسعق اام رخ على الغفار فیقدح 





النار باذن‌الله(فاذ| انتم‌منه‌توقدون) لاتشكو نف انها ناريخ ر جمنه * وعن‌ابن‌عباس رضى الله 
فم امي بو رشان اما البو ای عت يان مهف ها 
هار ين رده ل لاه جين الراك رش التشر عر اا الل كلق انس ات 
والارض) مع كبر جرمجما وعظم‌شانهیا +( بقادر علی‌آنیغلق مثلهم ) اى ف الصغر واحقارة بالاضافة 
اليهما اومثلهم ف‌الذات والصفات اوان يعيبهم لان العاد مثل للمبدء وال لايستقيم لان البعث 
هوابداءالمین مرة ثانيةلا ابداءالقل والامام الزاهد جز مبالعنی‌الاول‌واجراه على سبي ل القياس 
ای منقدر على خلق السيوات والارض وخلق مثلهمقدر علىالبعث أيضا + بلیلی قل بلى هو 
|| قادرءلى ذلك * (وهو الخلا ق العليم) ای كثير الغلوقات‌وللعلومات (انما ام اذا ارادشيئًا ان 
يقول لهکن فیکون) ای فيعدث لاعالة وهومرفوع عندالاكثر علی‌انه خبر مبتداء ذوی 
ل وت ها ال وشن ما اوه تا تفت ا 
لایثقل قو لکن علیکم قكذا لایثقل علی‌ال‌تعالی أعادةالخلق و ليس الراد حقيقةكن اذلا كاف 
هارا وی ار قر تام تن دنه کی وخ بان کون اگوی a‏ 
| اویکون عادة اللهتعالى جارية بذكر هذهالكلية عند تکوین الاشیاء وبه استدل على أن 

ا ام NEE‏ 














e 





|| للوجوب لفاتالاختيار من‌العباد ولذاك اقمنا الو حوب مقام الوجود * (فسبعان‌الذی ببده 
ملكو تكلشيع) ای ما اك الاك کله‌قاد ر على کل شيع *(واليه تر حعون) ای تعادون بصالوت 
بلافوت * وفری" تر جعون بفتح التاء هذ| مضمون الایة*فالله‌تعالی بینحقنقة البعث و و حوهه 
واورد شبه التکر ین والبطلین مع اجو بتها وقدفصل ذل كالسيد السند فىشرحالواقف فی‌بیان 
ان‌الاشتغال بعلم الكلام لیس من‌البدعة بل القران علومن‌ادلته وطر یقه حیث‌قالوقول(آو لم 
ور ال تشرد زا علفتاه‌هن تفه )الام ایو ا هشال ند کر متام على ان اقا 
الى شبه انكر ين للاعادة ومی کون‌العظام رميمة متفتة فكي يمكن أن يصيرحية * واحتج 
علی‌هچة الاعادة بقول‌تعالی (قلیعسهاالذی انشاءها اول‌مرة) هذاهو الذی عو لعلبه التکلمون 
| فىحجةالاعادة حيثقالوا أن الاعادة مثل‌الابواد اول مرة وهك مالشئع هك م مثل فاذا کان قادرا 
على الابجاد كان قادرا على الاعادة ثم نن شبهتهم التى حكاها منهم ولا كان تمسكه م بكو نالعظام 

الس دع دودو اعنم اقا راء الينام ات كيو ی 0 بدنعن 
اجزاء بدن واجزاء عضو مناحراء سائر الاعضاء حتىيتصور الاعادة + والثانی أن الاجزاءالرميمة 
انس مد مع أن الحيوة تستدعى رطوبة‌البدن اشار الى امواب الاول بانه مالم بکل شرع 
1 کک اجزاء الابدان والاعضاء والی الثانی بانه جعلالنارفالشجر الاخضر مع بينهما من 
| التضاد الظاهر فلان يقدرءلى اعاد حيوة فى العظام اليابسة اولیلان الضادة ههنا اقل ثم أن 


0 دةشىهة افر ئ مشهو رة هی أن الاعادة على ماهاءت به الشرايع يتضون أعدام هذا 


0 ۳ لاسلم کو نه تعالی خالقا مذه السیوات والارض لزه ان سم کونه ثادرا 
علی‌اعدآمهما فان‌ ماه u‏ عدم فی‌وقت صح علیهنی كل اوقا توا أنيسلم کونه‌قاد درا علی‌اعاد 

عاام آخر لان القادر می شیع قادر على مثل انتهى كلامه دو بعدها وسورةوالصفات» وفيها آية 
اب اعلن اتات ان عن ندر ا و لده بازم عليه 1 الشاة هو قوله تعالى 


( فلا بلغ معه اا ی قال ابت اى آرى في المنام 5 دحك فانظ واا ى قال 
یاابت افعل موم ی ي انْشاءَالهُ من الصابرین قلما اسلما وتل الجبين ) وناديناه 
ان با ابر اهيم قدصدفت ال وا انا كلك وي المحسنین ان هدا لدو البلام الین 
هد ة| 


و فدیناه بذیج عظيم ( هله الآية وأقعة ففقصة ذم | براه م عليه ااسلام ابنه‌و کن نفسر هده 


| الآية والقصة فنقولر وى ١‏ ن‌ابراهيم رأى فیا للبلة الما ثامن منذى احجة كان قا كلايقول أن ع ألله 
یامراد بلبم ابنك فلما اصبع روى فى ذلكمن الصباح الى اار واح امناللههذا اكم ام من 


J‏ شيطان ومن تم سهى يوم التروية فليا أمسى رای مثل ذلك فعر ف أنه ۵ ن‌الله‌وأیذ| سمی) 











(يوم) 


العالم واجاد ء الم آخر وذلك باطل لاصول كثيرة مقررة فى كتب الفلاسفة واجاب عن هذه ١‏ 











۵ ۴۴۳ ی 








يوم عرفة ثم رای مثل فى الليلة الثالثة فهم كحروو لذلك سمی النع روف شرح الوقاية انماسی ۱ 
يوم الترويه لانهم يروون الابل فى هذا البوم وبالجملة فاظهر الرویالولده وأخبردبه كما 
يقو ل اللهتعالى (فلما بلغ معه السعى)اىلا بلغ أن يسعى معهفى اعمال وکانل»ثلث عشر سنة على ماهو 
رأى بعض او بلغ مکان‌السعی بين الصفا والروة اومنا على ما هو راي بعض (قال یا ہنی انی ۱ 
اری ف المنام انی اذ كفا نظر ماذاتری) وعلى الاول فوله‌معه متعلق ب#عذوف دلعليه السعى 
بعده أومتعلق بالسعی الذ كور بعده مجواز تهدیم العینول علیااصدر اذا كان ظر فا لایبلغ 
لانهمالم يبلغا معاحد السعى »و ف الزاهدى أن كلمة مم ا ست للقراً 0 (وأسلیت مع 
سلییان)وعلی‌الثانی يرى | ن‌یکون متعلقا ب بلغ واأنما قالانى | ری‌ولم يقل رأنى لاجل تکرار 
| الروية صرحبه فالدارك * وفوله‌تری من "رای وقری بضم ۳ ء وکسر الراء و بصبقة 
الجهول ایضا وانماشاوره فیه‌وهوحتم ليعلم ماعنده فیما نزل من بلالله فیثبت قدمه أن جز عه 
ويا من 00 ثم أنه ا فىذلك قبل بعين العمة والاخلاص حبث قال 
(یا ابت افعل ماتومر ستعدنیانشا "له من الم ابرین) * ومغنىقولاتها إن تفن تكاس به‌قذفی 
ارا وا اواك علی ارادة الامور به والاضافة ان الا مور وأنماقال ذلك لانه فهم من 
كلامه أنه یله م اا عا م أن رالانا حق وان مثل ذلك لايقدم عليه الابامر فلما 
استعد ابراهیم لاجل الذب ۳ ولده أخعلى مضطجما متلاعلی جبینی للا يغلب الشفقة عليك | 
عضرة وجهئ وأشدد یدای ور حلای للا يتلوث ثبايك با لدم التعس ففعل ابراهي م كذلك 
| ووضع سیکنا على قفاه فلم يقطع كمايشير البه‌قو ل4تعالی (فلما اسلما وتل للجنين) وهذه ألكملة 
شرطية فيها ثلث حمل وقعت شروطا معطوفا بعضها على بعض أعنى قو لوتعالىأسلماودلوناديناه 
وجوابیا عدون (عنی کن ما كان كان والاسلام هو الانقباد لامر الله او التسلر م أی‌سلم الذبوح 
نفسه وأبرأهيم أبنه وا لتل هو السر ع على الشق حتىيقع احد جنبيه على الارض أو الكب على الوجه 
فالعنی فلمااقبل امر الله : بالذ بح وكب فلى و جیه باشارته عندالتفر المعر وف اوعد زر الصب 
يمنأ أوفىموضع الشرف على مسجو نادیناه (ان‌باا برأهيم قلصدقت الروّيا) ١‏ لغزم 0 
بالقدماتاو بالذ بع وأنلميوثر كانما كان مماتنطق به احال ولاعيط به مقال من استبشارهما 
و شکرهیا زاظهار تضلهمابه‌علیالعا لین‌وغیر ذلك‌وا نما قال انا کذلك تجزی‌العسنین) تعلبلا 
| لافتراح مثل‌هفده | لشدة عنهمأ * ومعنی‌قول‌تعالی (آن‌هذ! لیوالبلا" آلبین) آن‌هذا الم كور 


لهو الا بتلاء البین الزی یغممز عنه اأغاص عن غبره أوالعتة البينة الصعوبة لاشوع أصعب مھا 
ثم‌انه لما آمر ابرافیم سکینا علىقفاه مرارا و لمیقطم امر جبرئيل عليه السلام آن‌یذ هب بكبش 


من الكئة عو ض لیذ که فل هه ابراهیم عليه السلام مکانه کمایشر اه قو لتعالی( وفدیناه 

















۴۴۴ في 






























۱ اها كبر فلما 


۱ یقنضی 1 ن‌لایوجب ذبج الولد لکن ۰ لا كان بینذ ج الولد والشاة مناسية حيثٌ أعتد روالشرعر 


۱ الياب لشرع بو حه و هده بعدالقعقیق والندقسق بر سا أن التابعى أن زاحم 


۱ نّ هذا آخی له تسع وتسعون نعجة وخ واحدة فقال | فلنیها وعزّنی فى 





بل بح 0 ای ب بشع مذ بوحعظيم الحثئة سبین‌البدن او عظیم القدر رفیع‌الشان Rk‏ وانما أسند 
الفداء أل نفسه وان 74و نأ لفادی فى ققة 'أبراهيم لانهالعط ىله 0 على| لتجوز فى الفداء 


والاسناد * وعن‌ابن عا س هو الکیض 1 کی قر بەھ اببل فقبلمنه و كان برعی فى نة حنی 





فدی‌به أسمعيل * وعن الكسن فدی پوعلاهبط عليه من ثبير وبق هذا الاعر سنة على السلمين 
وان تغيرا التفصيل * وروی انه هر بالشاة منه غنداجمرة فرماه 
فصارت سنة ور وى أنه لابلغ جبريل بشاة الى السماء الدنيا بالذبم فقال 
أسمع [1 فى بي ذا ك‌قال لاال الا الله واه( ک بر فقال|براهيم الله[ كبر ولله | كمد فصار 
جموع هذا التكبير سنة فل الم + والاختلای فى الفح أنه أسماعيل او اسعاق مذكور فى 
اس و و الاو هل اف یت ریم وا لته كان اخصرویعه ارس 
م متنا الى القصود فنقول‌قال صاحب ال کشا والدارك و بهذه‌الاية استشید |بوهنيفة رحمه‌الله 
آن‌من نذر بح ولده یلزمه ذبم شاة هذا لفظه» ولعل وجه‌الاستشیاد آن‌النذر بشع یوجب 
الوفاءبه فینبغی‌آن يلزم ذبع الولد اذانذر به لکنه نذر بمعصية من‌وجه‌لان قت لالنفس 


حق‌حرام ونذر امعصية لايوج ب الوفاء حيث خص ذلك من قولاتعالي (وليوفوا نذورهم) وذلك 


ها بهاسبع خضات حنی اخذ‌ها 


عاين عهالة أبراهيم 


ف عق |براهيم عليه السلام وفدى بدح الشاة مم و جوب 3بح الولد ككينا ىمسلة النذر المزكور 
ایض بوهوب د ب [لیشا 1 م كو ن الوا أحب ذب الو ل ۳ تا تقو البو فمكو ن الاية د لةعلى 
هذه السئلة بهذأ الوح فمأ قال صاحب البيض 


ضاوى من | ن لاد ليل إلى مفية فی هده الآية هذا 


1۱ ابن عباس بذ بعالو لد 
س یوجب عليه مائة من‌الابل فر جم الی قول سوق *.وقال القاضی 
التخارئ ية واحتج به من جوز التسخ قبل وقو عه فانه‌علیه السلا م کا اا بالذع ۱ 
3 (یاابت افعل ماتؤّمر ) ولم یعصل ثم نسخ هذا كلامه وذ عدا ی وم نها 
یوافق مذهب أهلالحق خلافا المعتزلة على ماعر ف فىموضعه + وختار فر الاسلام انه لیس 
الل و غایته‌انه تبدل محل من الولد الی‌الشا 
سو رة ص وفیجا أية يستدل بها على أن ال رکوع یقوم مقام سجدةالتلاوة ومی قول تعالی 


Gor | ا و‎ bog 


(ومل اتيك نبوا الخصم او المحراب اذ دلوا على داود فزع منهم قالوالاقفٍ ۱ 


مسج و r‏ سم سا 


خصمان بغى بعضنا على بعض فاحکم پیت باحق ولا نشطط واهدنا لى سواء الصواط 


و کک هد ل يت ل وا و 


شاة وکا نْ أبن عبا 


5 فداءهن| مافيه 6و بعد‌ها 
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(الخطاب) 














وه 


لخطاب فال 7 لمك بسۇال تعجتك الى ا وان كيرا من الخلطاء ليبغى 
2 و سه سس زو 


ل الذي منوا وعملوا الصلحت وقلیل ماهم وظن دود ما ا 
0 داكا ونان فخا ذلك وان له عندنا لزلفى وحسن ماب) الا وة 
فىباب زلة داود عليه السلام فى أمرأة وريا وامتعان الملكين له واستغفاره غنه أوردت 
| بعضامن تفسيرها وقصتهاعلی حسب‌الاجاز والاقتصار فقدقیل * أن داود قسم ایامه ار بعة وم 
للعبادة ویوما للقضاء ویوما للاشتفال خواص اموره ویوماللوعط فبعث‌اله‌البه ملکین فى 


صورة‌انسانین فدخلا عليه جوم عدادته من‌السور وا فوق وهذامعنی وله ذعاك (وهل اتيك 


0 2 وه | 


نبو ألخصم) ای‌قصة ی العرات) ای صعدواشوره وئز لوا اله 
والسور الحائط الرتفعو واأعراب الغرفة او امسج راو جدار اأسجداذ دخلوا ملىداود ففزغ داودمنهم أى 
خا لانهم دخا اا ف‌غیر یوم لقضاءای یو مالاحتجاب ومن‌فوق ای‌من غير طریق الباب 
قالوالاتخی 4ن الفريقان خصمان بغ بعضاءلى بعضإى احدناءلى الآخر فامکم بيننا بال مق ولا 
تشطط من باب الافعالاى: ولاجر بالمسكومة وقرى ولاتشطط منهد نصر [ىلاتبعدعن ألحق+ 
وأهدنا الى سواءالصراط فشر عواف تقر برهم فقالامدهم‌مشیرا ای‌الاغر (ان‌مذالغی) ای فى 
الدين والصداقة والشركة(لهدسع وتسعون نعجةو لى نعجة واحدة) ومع ذلكفقال من |الاخ| كفا نيهالى 
ملكتيها نعجتك الواحدة او أجعلها کفلی نصیبی وغرنی ای‌غلبنی مذا الاخ فى الخطاب ای فى 
خاطبة ابای‌اوفی مخالبته أياىف الخطبة ولهذ اقب لكنى با لنعجة. من الرأة وموابلغ ف القصود وکل 
ذلك على سبي ل الفرض وقصدالتعر یض‌ان کانواملاکة على ما هو الشهور فقال دأود ف‌جوابه 
لقدظامك هذا الاخ بسوّال نعجنك منضمة الى نعاجه فقالالاخ یاداودانت اح ق أن يصرف عنك 
مذاومذاوان کثیرا من الخلطاء ای‌الشرکاء لينبغى بعضهم على بعض الا الذین آمنوا وعملوا 
الصالات وقليلماهم»فلماةالواذلك غابواعن نظره وطن او دام تاهای لاه بامرأةاوريا 
هل يثب تاميترك فاستغفر ر به وخر را كعالى سقط على وجهه ساجداله واثاب‌الیه حتی قيل 
بق‌ساجدا ار بعين يوماوليلة لاير فع‌راسه الاللعاجة ولایرقادمع ولاش ماءالاوثلثامد مع فغفرنا 
له ذلكالزلة (وانله عندنالز لى )اىفر بة وصسن مآب وهو الجنة مذامومضیون‌لاية على أسهل 
وجه + وقدذکر‌وافی بیان هذهالزلة وجوها فقيل ان اهل زمان داودكان يسئل بعضهم عن 
بع ضأنينزل عن‌امرأته نیت و جهااذا اعچبته وکان‌لهم عادة 1 ساة بذل ككما كان الانصار 
يواسو نالهاجرين فاتفق‌ان عينداود علي هالسلام ت ارت اال لول 
عنهالى طلاقها فاستعياان يرده فطلقهافز وجها ومی‌ام سليمان فعاتبهالله تعالی و قاللانك مع 
عطم منز لتك وكثرة نسائكلاينبغى لكان تسألالنز ول عن رجل‌ایسله الاامرأة واحدة كما 























4۳۳ 
سان 6 وتسعین لعچة عن ذى نعجةوأحدة بلالو اپ عليك مغالبة هو اك وفهر نفسك 
وقبللآنه لم يطلب منه‌النز ول و لكن بعثه مرة بعد مرةالی غزاةالبلقاء واحب‌ان يقتلليتز وج 
امرأته 500 عندالكل كماقال على رضی‌الله من حدةك م دیث‌دآود عليه السلا سلام على ۱ 
ماير ويه القصاص جلدته بوائة وستين وهو حد الفرية 0 الانبياء وقداتكر الام اراس 
الاول ایضا با بلغ انکار وطعن ثم‌قال وقبل‌زاةانه حکم اصن .جردفول e‏ غبر | 
استفسارعن الاغر حيث قال لقن طلمكالآبة وموضعین لان التصيين انما جاءامتعانا لر ۵ أ 
صدرت منه قبلذ اكلابعده وتقر ير الفریق الأخرمقدرف القرآن على سبيل الاجاز + وقبل 
ان أوريا كان متبناه والزلة هو تكاح أمرأةالتنبى وهوایضا ضعي لان ذلكليس بزلة على ما | 
جرى بين زينب ونبیناعایهالسلام « والاصع عندالممهور أنه خطبهالوریائم خطبعاموفآثره 
عليه اهلها وكانت زلته‌ان خطب على خطبةأخيهالؤّمن معكثرة نسائه ويدل علیه‌الاية حیث‌تال 
بسچ ال نعجرك ولم‌یقل يال نعچنك مذ‌امانبه وقيل أن فوما فصدوا ان‌یقتلوه فتسور والعر اب 
و دغلواعلیه فوجدواعنده أقوامافتصنعوابهن! التعا ك م فعلم عرضهم وقصدان ينتقم منهم فظن ا 
أن ذلك ابتلاء من الله تعالى ذ فاستغفر ر به مماهم به وأناب هكذاذكر القاضى * هذا كله كلام ٍ 
غير مقصود والقصود انه‌اطلق را كعاعلى معنى ساجدافیکون فبه‌دلبل على | نالركوع يقوم || 
مقامأ لس داذ| نویلان‌الراد جرد مایصاح توأضعاعند مذه‌التلاوة والركوع فالصلوة يعمل 1 
هذا العمل غلاى فى غير الصلوة فهو مستشهدأبى حنيفة فىهذ|الباب صرح به صاحبالکشانی ١)‏ 
ودارا ك وقال الغورى فيه نظرلانه أذاقرى” ثلث أيات اوا كثر بعد آية السجرة لايقوم 
الركوع مقاء | سچدة بالاتفاق والعبارة ههنا مطلقة ولان‌النص ممول علی غبر حال‌الصلوة علی || 
مأعرف من القصة فكيق يعوزق الصلوة دون غيره وقد ذكر الامام غر الاسلام البزدوى 
وغيره هل هالسملة فىبيان معارضةالقياس والاستعسان حيث قال‌الاستعسان‌يقدم على القياس || 
فكثير من‌المواضع واماالقباس أنمايقدم على الاستعسان اذاظهر فساده واستوت صعته وآثره | 
ڪمافي قيام ال رکوع مقامالسچود فان‌النص ورد به وهوفوله تعالى وخر را کعا ف الاستعسان ١‏ 
لاجوزلان‌الشرع امر بالسجود والركوع خلافه فلاجوزكما فى سجودالصلوة ومذا اثرظامر || 
والقباس مجاز لکنه‌اولی باثرهالباطن وذلڭلان|لسعود لم يجب عندالتلاوة قر بة مقصودة بل | 
فرش غردما يصاع تواضعاهند التلاوع والركوع ففالصلوة بعمل هذا الغيل خلافه فى غير || 
الصلوة و بخلاف سچودالصلوة فانهمقصود بنفسه وفيه نهاية التعظیم ولايتادى بالركوع لانه || 
أولىمنه فى أظهار ا خضوع هذ اما قالواو بعدها سور ندر وفنا ةا نالاو كلا فمسئلةأن 
ا 


ابر مرضية والشر لايرضيه وهوفوله تعالى ( ان تكفروا ان الله غنی ولايرضى | 
۱ (لعباده) 
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1 و ن سا ماو و ول 7 2 سین ۵ 
لعباده الكفر وان تشكر وا يرضه 1 ولا 5 وازرة وزد ر اخری" ت الى ربكم 
ده و وه لدتسيو ا و و ر وه سوسو 


مر جعكم فینبککم بما کنتم تعملون انه 4 علیم بذات الصذور) یعنی أن تک وا 
فان‌الله غنى عن أيما نكم وانتم هتامون البه ولایرضی لعباده الکفر وان کار 59 وان 
| تشکر وا فتوّمنو برضیه لکم لالانهكماله بللانه سبب فوركم ولاتزر وازرة وزراغری ای 
لا تحمل نفس حاملة ثقل أخرى يعنى لایو اخغذ احد بذ نب‌غیره× وفی‌الزاهدی انه رد للکفار یقولون 
|| استهزاء كملاثقالنا وذنبنا على امل وانهلاتعارض هذه الآبة بقوله تعالى (وليعملن اثقالهم 
واثقالامع اثقالهم) لانه فسره | لنبی صلى الله عليه وسلم بقوله من‌سن سنةسيئةفله وزرها ووزر 
من عمل بها + ثم إلى ربکم مر جعکم ای زجوعکم فينبشكم أى تخبركم بماڪنتم تعملون أنه علیم 
بذات‌اتصور ای خنبات القلوب ۶ والقصود ان هته الاية يفهم منیا صریعا آن‌الله راض 
بشكر العباد وأیما نیم ولایر ضی بکفر هم ویچوز ان یقاس عليه سائر الذنوب والطاعات فبقال 
أنه يرضى جمیع الطاعات والعياد ا تولايرضى جميع الذنوب والعصبهة‌وقدتقر رت هذهالشئلة 
ف‌علم الکلام وهی‌من معظیاتالعقاید الاصلبة الدينية # و اما أ نالستر واي ركلاهمامن حانب ۱ 
الله تعالی فممالايفهم منهذهالآية وانمایثبت‌ذلك من‌دلائل آ خر ومی‌ایضامن معظم‌الاعتقادات 
واختای فيه العترلة فقالوا ان الخير من‌الله تعالی والشر من الشیطان زعما منهم ان اسناد القبيع إلى 
الله تعاإى قبيح وكما أن ألله تعالى غير رأض به فکذا هوغير مريد * وعندنا کل ذلك بمشيته 
وتقديرهوأرأدنهوقضاتٌهدون ل امره‌ورضا ثه وهکذ اقا لوا أن العبدخالقلافعالوعندنا افعال العبادكلها 
خلو قةالله تعالی و لهم ادلة مذكورة فىكتب! لکلام * ولنا أيضاادلة کثبرة منهاقوله تعالی | 
(والله خلفکم وما تعملون) فا نديفهم منه أن ألله تعالی خلق اعمالنا حمبعاطاعة كانت او معصية أذ قول 
(وما تعيلون) عطق على الضمير التصل النصوب ای خلق اعیالکم وفسه فائدة اغری 
وهی أنه يفهم كما أنه حالق الاعمالمو J‏ فکذ لك الکاسب هو العبد فيكو ن نفيا لمذهب 
الجبرية والقدرية جميعا فان الجبرية يقولون ليس الاختيار للعبد اصلا فى افعاله وكله لله 
ال لون امس له مالل ل تلبت غولیا بت اللافا نان ال تماق علق 
اعمالكم أومعمولاتكم علمنا ان خالق افعالنا هو ألله تعالی لا .كما قال تالقدرية ولما اضانی 
الله تعا لى الاعما ل الینا فقو له‌تعالی(و ما تعملون) علينا أن الكاسب والفاعل مو الغبد لا كما فالت 
الجبرية*وايضا قد شاهدنا أن ام کات والافعال حار ية عنا فلوام نقل بالكسب كان مالفا 
للبدیهی+ور بها نقصد افعالا و نعرفیا يقينا ولم يقع مثل مشيينا فعلمنا أن خلقه من الله تعالى 
بطریق جر يان عادته عقي سالارادة والقصد ف بعض‌الافعال وسوی ذلك دلائلاخری لاتعد 
ولا مین اقل شاه یناک والنقل: ناطق به هذا باب طویل مد كور ن كتين الفدول 
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۱ > والاية الثا ني مسكلة نفخ الضونوعقية البعث ترق الاعیا ل وغير ذلك وهو وه لى ۱ 





ورن .و م 


أ وفع فى الصور فصعق من فى السموات ومن فى الآرض لا من شام الله ملع فيه 
أخرى فاذا هم قيام يرون واشوقت الارض بنور ربها ووضع ری 


١ 07~ 0س‎ 


بالّبیین والشهداء وقضی بینهم بالحق .وهم لا بظلمون) هله الاية جامعة لمذه الا 

الثلث وكوها ولهذا اخترتها من وان کان کل متها لک اف القراى مرارا لایعصی 

فنقول ذک رصاهب الدارك أن نقغة الصورثاث نفغات عندالا کثر الاولى نفغة الفزم 0 
اوی مین الضوت ا فى سورة النمل فى فوله تعالی (ويوم ينفغ ‌الصور نفزع 
من فی‌السموات و من‌ف‌الارض الا من شاءاله) والثانى نفخة السع‌ای الوت »وا لثالثة نفغة البعث 
ال ذکورتان ف‌منه‌الاية*و فيل أن الف زع والصعق کلیهما بمعنیالوت والفخة نةج اموت الاو لی 
ولفخة البعث الثانية كما يفاد من سوق الایتمن*و بيا نها أن اسرافیل عليه السلام صاحب الصوز 
تنظر لامر ألله تعالى وقيام الساعة ین امر فيه أولا فيموت کل من کان فى السموات 

والارض ف‌ذلك‌الزمان من‌الانس والوموش والطيور والملائئكةجييعا الاعدة من ‌الملائكة 
وکانتالسیوات والارش علو مالا متش لكا يقير الد لقال ر و الور نصعق) ای 
فهلك من نی‌السموات والارض كلهم الامن‌شاءالله وهم جبرائيل ومیکائیل واسرافیل وعزرائیل 
فقيل هم حلة المزش اوالرتوان رالور ومالك وال بأقية تکفا ق اراد وق الزامدی 
قل الستثنی ما اعد للثواب والعقاب کعور العین اة و الات والعقارب فی‌النار ناما 
ملائكة لز بانية او خزنة الجنة فيموتون لان بهم العقاب والثواب لا آن عينهم للعقاب والثواب* 
وف أحسينى قبل‌هم الشهداء*ور وىفالاخبا ران بعد ذلك يۇ مرعز رائيل المتسمع فو ىكل نفس 
ذائقة الوت فيموت عزرائیل أيضاءثم أوحى الله تعالى أولا أسرافيل ثم ميكائيل ثم جبرائيل 
وعز رائيل يأنون مع البراق إلى قبر ګمل صلى ألله عليه وسلم لایدرون مکانه‌فینا دونه نو به 
فنو بة با على صوت فلن يجب علبه‌السلام‌الابنداءاسرافیل ویخرج منقبره وي رکب على البراق 
ثم يومر أسرافيل بالنفغ ثانيا 0 مدة أر بعين سنةوالبه‌یشیر قولتعالی 
(ثم نفخ فيه أخرى) أى ثم نفخ ف الصور نفئة أخرى (فاذاهم قيام ينظرون) ای قائمون من قبورهم 
اومتوقعون یننظرون ما يفعل بهم أو ينقلبون | بصارهم فى لهات نظر المبهوت فاذا فاجاه خطيب 

وفری" قياما بالنصب على أنهحال منضمير ینظر ون وهو خبره وف الجملة ا م 
فثبت البعث بهوأيضا فى هذه النفغة فتحت السیام فكانت ابوابا وسيرت الحبال فكانت سرايا 
وزلزلت‌الارض زلزالا وأخ رجت الارض أثقالا فاذاهم من الاجداثالى ر بهم ینسلون‌فلا انساب 
بینهم یومئّل ولا يتسا“لونفكلذلك حق ثا بت أعتقادهوأجب منكره كافر ولايظلميو مذ على 


(واحد) 





۹/7 س ر کے ی ا ECR‏ ماع اخ من نج بج ع هج COE‏ 














۵ ۴۴۹ 4 
Eb ۱‏ ن باعما لهم كما يشر راليه( وأشرفتالارض بنورر بها) ای اضا* ثم مكان الارض 
لاالارض نفسها لعدم بقائها او ار العشر #و قك روی واقنوفت بصقة العهول أيضا على ا 
فالكشان بنو ر ربها ای بقسطه وعدله او بنور يخلقه ألله فيها حینتل *و وضع الکتاب | ای 
]| امساب وایزاء على ما قدمهالقاضى أو اللوحالعفوظ یتقابل‌بها الصعائی و الصعن‌النى كتب 
اليلائكة فيها اعمالهم فی‌الد نبا من وق تالبلوغ الىحين الوت فى کل سنة سبع مائة وعشر ين 


صعیفة ويوضع “عق سياتوم فى طر ی‌البزان وصعی حسناتهم فى طرف أخرمنه ویوزن بها 


فمن ثقلت مواز ين حسناته فاولئك هم الفاعون ومن‌خفت موازين حسنانه‌فاوك هم ا خاسر ون 
فثبتأن اليزان حق والاعتقاد به واجب*وقد اخبر الله تعالى فى غير هذا اوضع أن بعده بخرج 
تلك الصیی من البزان ويؤقى بايدىكل احدلیقر | اعیالهم حسنة من سيئةفين يۇتى تلك 
الصون یمین وهم الؤٌمنون الصا حون فسوی تعاسب حسابا يسيرا وينقلب الى اهله مسر ورا 
و E‏ ا اا ا رس 
سعبرا ويكون ذلك انو الاد كما نسي ال ر لقال ری ام ودا ف 
بالنبيين لیسأً لیم عن تبليغالرسالة والشهداءليشهدوا علییم باطهار دعوتهم ا ىال حق وأنكارهم 
5 وم المفطة| والؤمنون اللستشهدون فى سبي ل الله مکذا تالواء ویعتمل‌آن تكون أعضائهم 
شهداء عليهم السنتهم وأيديهم وار جلوم بها كانوأ یمیلون+وذ| فام الشاهدون العتبر ون قضئ 
بینیم بالق وهم لايظلمون فيدخل أهل الطاعة الجنة وأه لالعصيةالنار بما كانوأ يعملون < 
۱ و بعدها 7 سورة ۇن ا ا ول عاعلى اناف غذات القبر وهی قول تال 
(الثار يعرضون علیها عدوا وعشیاویوم تقوم الساعة آدخلوا أل فرعون اشد العذاب) 
هذه الآية التی تمسك بها أه ل السنة نی‌اثبات عذاب القبررصرح بذلك. ف علء اللكلام وكثب | 
اتقاس جمیعاه وطریقه أن هذه الابة فى حق آل فرعون وقد اخبر الله (النار یمرضون) ای 
| آل فرعون علیها ای على النار(غدوا وعشيا) ومعنی 9 على النار أحراقهم بهامنقولهم 
مرض‌الاساریعلیالسی ی اذافتلوا به » ولاشكان المراد بالغذو والعشىداز الونيا من بعد" 
الوفات ال ىالقيمة بقرينة قوله (ويوم نقوم‌الساعة) سواء جعل عطفاعلى غدواً اوعشیا كمايفهم 
4 نكلامالفتازاى و حب الخيالى اوظرفا لقوله (أدخلوا اللفرعون) كما هو رأى | لفسر ين وذلك 
لان معناه على الاول يعر ضون علىالنار غدوا وعشيا ويوم تقومالساعة فبعطن عليها وهو 
يقنضى الفايرة وعلی الثانی أن ی وعشيا مادام ت الدنيا وامايو م تقو مالسافة 
فقیلادخلوا يا ایهااللاکة آل فرعون علىقراءة حفص اوادخلوا انتميا آل فر عون على قراءة 
الشدن رامو الات منعذ|بالدنيا وهو عذاب جهنم ولاشك ایضا أن آل فرعو ن انما كانوأ 


۲٩ (التفسراتالاحيدية)‎ 
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معن بين لكو نهم .كفارا لالخصوص أشخاصهم وتعيين ذواتهم فثبت أن الکفار معذ‌بون فى 
القبور ابدا لان ذ كر الوقتين كناية عن التأ بيد عندالا کثرین وأنكان يعتمل التغصي ص كما 
هوعندالبعض * واما اثبات العذاب فى حق عصاة المؤمنين فلا پثبت من هذه الآية وانما 
يئت ذلك بویت ذ کر وها فىكتبهم ولااطلع على آية يثبت بها ذلك + وقيل ١‏ نالمسلم 
الصالع يكون له سوّال منكر ونكير وحفظة البتة فانه لامفرمنه لاحد من ألمؤّمنين والغير 
الصالم أنمات فى جمعة أوليلها اوشهیدا أوموّذنا فهوفى حکمه وان مات فى غير ذلك يغفره 
اللهأنشاء ويعذبه انشا" ولكن يرفع العذاب عنه البتة بفضل فى الايام التبرکة كاجمعة ورمضان 
وعاشور| ومثلذلك وفبهااقاویلکثبرة + و بالجملة عذاب‌القبر للكافرين ولبعض عصاةالؤمنين 
عق وأجب الاعتقاد واتکر ذلك بعض العتزلة والر وافض زعما منهم بان‌الیت جماد لايستعق 
العذاب واعادة الروح فيه ممتنعة|لى يومالقيمة * ولنا عل ىاستدلالهم جوابات كثيرة وذلك 
بانه يجوز الا مقابلا للجسد ويوثر فيه عيث يكون البدن والروح‌کلاهیا صالحا 
للايلام او بانه جوز آن يكون لارواحهم فقط كما روى أبن مسعود فى حق آل فرعون أن 
أرواههم فى اجواف ا تعرض 5001 ة وعشيا الى يومالا قبية * ومذعب الا کثر 
أن چب‌آن نعتقدالعذاب ولانشتغل بكيفيته *واما وله تعالى (قالوا ياويلنا من بعثنامن مرقدنا) 
فمعمول على انوم لاختلاط عقولهم یظنون يوم القيمة أنه مكانوا نیاما فى القبور اوعلی انوم | 
عسنون عذ|بالقبر بالنسبة الى عذاب يومالقيمةكانهم لم يكونوا معذبين بل نائمین هذا ۳ 
اشتهر * ولكن لابغنى ان صاحب الكشانى أورد الاستدلال بهذه الأية من غير نكير. 





نله قيدوا اکاره ببعض المعتزلة وقد مضى نبد من هذا فى سورة ابراهیم بتوفيقه تعالى 
فطالعه » ثم ان فى الآية الذكورة اعنی قول تعالی (الناریعرضون عليها) دلبلا على بقاء 
| النفس ایضا کیا صرح به فى البیضاوی وعلی أن النار خلونةالان حكيا مو الظامر د 
وبعدها لإسورة حم السجدة» ولیس فبها آية بستدل بها على اثبات مسئلة < و بعدها 
| إسورة شو ری ,وفيها آیتان‌الاولی فى بیان جزا" الجنايات والمقصوب وهی قول تعالى | 


| (واّدین اآصابیم بغی هم ينتصرون وجزاء سيه يه مها قمن عفی واصلح 

| قاجره علی الله الهلا يحب الظالمين ولمن انتصر بعد ظلمه قاولفك ما عليهرمن سبيل 
انما السبيل على الین يظلمون الناس ويبغونٍ فى الآرض بغير الق أولئك لهم 
عذاب اليم ولمن صبر و وغفر ان ذلك لمن عزم الأمور) مذهالایات تعمجناية المال والدم 
| بانواعها والعفوعنها فذكر ا ولاشرعية الضدان بقوله تعالى (والذين اذا اصابهم ألبغي) وهو وسی 


لل منين ای ممالذین اذا اصابهم الطلوهم ينتصرون على ماج الله لهم لاجلكراهة التذلل ‏ 


(ثم) 
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ثم عقب ذلك ب الانتصار وا منععن التعدی‌فقال (وجزا*سيئةسيئة مثلها) وانماسمی الثانية سيئة 





لازد واج‌الاولی‌اولانیاتسو"من تنزل بهوفيهأشارة!لى أن العفو مندوب| يه * ثم بين بعده العفو فقال 
(فمن عن واصاع فاجره علیالله) وف الحديث ينادى منادیو مالقبمة منكان لاجر على الله فليقم | 
ولایقو مالامن‌عنی »ثم عاد بعدذ لك الى الانتصار فقال (ولمنانتصر بعدظلمه )ای‌مناخذ حقه بعدما از 
ظلم (فا و لك ما عليهم من سبیل) با معاتبة والعاقبة (انبا السبیل علیالذین یظلیون‌الناس) ای | 

يبدون بالاضرار ويبغون ف الارض بغير الق (أولّك لهم عذاب اليم فىالدارين*ولفظ اولك 
أشارة|لى معنى من دون لفظهلانه واحد×ثم عاد بعد ذلك الى العفو فقال(ولمن صبر وغفران ذلك لمن 
عزمالامور) ای منه تحذنى العائں للعلم شهدا مضمون الذي على ماف الدارك *ولكن الكلام ۱ 
فى أن الله تعالی مدح أولا بالانتصار ثم بالعفوفكيق التوفيق فقال القاضى انهلا تخالى بينهما لان الا 
الغفر أن ينبوع عن عجز الغفور والانتصار عن مقاومته والعفو عن العامز حمود ومن التغلب أ 
مذموم لانه أجراء وأغراء على البغى ومکذاقال صاحب الكشا ان العفومندوب ثم قدينعكس لآ 
| الام رف بعض الاحوالفير جع ترك العفو مندو با اليه أذاأحتيج ال ىكن زياد ةالبغى وقطع ماد ةالاذى »* 
وف أحسينى أن الاولفىهق | لكفا ر أذ اجنوأ والثانىفىحق الو منين أذ اجنوأوهك ذ يفوم من‌کلام الامام 8 
الزاهد» وأيضاقالقيل|نهعامفى بغ یک لکافر ومو من وهو راض لهم بالامر بالعر وف والنهىعن المتكر 

فكانه وصفهم الله تعالى باحتناب العارم بأنفسهم و بمنع غيرهم من ارتكابها باقامة الحدود ۱ 
والتعزيرات*وثقل عن القفال أن اللاتعالى ذكر بغى الكافرين على الؤمنين ومدح الؤمنين f‏ 
بالانتصار فكر ر ذلك بقول (والذینآذا اصابهم البغی‌هم‌ینتصرون) وقول تعالی (ولنانتصر) | 
الآية » وذكر بغى الو من فبینعکمه بقوله (وجزا'سيكة سيئة مثلها) ثم ندبه إلى العفو وکر ره بقول 
(فمنعنى وأصاع ) وقول تعالی (ولم نصبر وغفر)الآية ذامافیه وهو أحسن واوفق د والآية الثانية أل 
فی‌بیان‌تفاصیل اا وعی ومی‌فوله تعالى (وما کان لبشرآن ن یکلمهالله الا وحيًا آومن ورام حجاب | 
اویرسل رسوا فيوحى باذنه ما بشاء انه على حکیم) الروی ق‌نز ول هذه الآية ان البهود | 
is‏ ن لنبيناعليه السلام لم لاتكلم مع اللهبلاواسطة أنكنت نبياصادقا كما تكلم موسىعليهالسلام 
بلاوأسطة ويراه بمهاينة من‌غیر هچاب فنزلتالآية يعنى لم يتكلم أحد من الانبيا” بمعاينة منفير 
حجاب من‌الله تعالی بل أنماتكلم بوهى أومن ورا حجا بأو بارسال ملك هوالر وح‌الامین فبوحی 
الك باذن الله .مايشا” من الاسرار مکذا قالكشاف واسینی + وتال فالزامدى انما نزلت ألا 
حين قالوا لولایکلینا الاك رسو ل الله فقبل لهم ما كان لبشر أن یکلم الله وانما تكلم من خواص ۱ 
عباده بهذه الاقسامالثلثة * و رأى صاح ب البيضاوي ف بيان هذه الاقدام أن معنى قول وهيا |[ 
کلاما خفيا يدرك بسرعة سواءکان بالشافهةکما كان ف العراج‌لنبینا عليه السلام او بهاتف من 1 























۳۲٩۹ + 
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| ورجا بکما کان لوس ملبه السلام ولك نلاقتران قول تعالی(او من ورا* خهاب) بختص بالاول 
]| وقيل الراد الالهاماوالنزل بواسطةاللك*وقول تعالی (اویرسل رسولا) الرادبه ما اتی به جبريل 
| الی‌الرسولان‌کان الراد بالرسول هواوما اتی به عمد عليه السلام الی‌امته آن‌کان ماثبت بلسان 
| جبرائیل داخلای قول‌تعالی وحيا فيشم ل التکلم بواسطة و بلاواسطة سوا* كان معايذة اولافالاية 
| تدل علی‌جواز الرؤّية دو نأمتناعها هذا مافیه × وذکر فى وجه‌اعرابه أن وحیامع ما عطی 
| عليه نصب بالصدرلان من ورا" حجاب صفة کلام حذوف والارسال وم منالكلام وجوزان 
| یکون وحيا ويرسل مصدرين ومن ورا* حجاب ظرفا وقعت أحوالا* وقرأ نافع ويرسل برفع 
| اللام هذا كلامه * ورای غيره من‌الفسرین على أن قول تعالى(وحيا) یراد بهالالهامكما قال 
نفث فى روعى أورريا المنامكما كان لا براهيم عليه السلام» وقوله تعالى( أو من وراءحجاب)وااراد ٩‏ 
| بدكان بالهاتفكما كان موسى عليه السلام ولنبينا ف ليلة العراج‌کان بينه و بين اللاحجاب من ذهب 
| وا لو بینهمامسافة سبعين سنة على مایا سینی وقولتعا ى(يرسلرسولا)عتفل الوجهي نكما م روفو 
)]١‏ انس مع الاقسام ويشترك نبهلاولا"ایضاسوی‌ارسالاللك ال ذکو رف فول‌تعای(اوبرسللرسولا)* 
||| والذكور یکلام خ رالاسلام وغيره ان‌الومی نوعان ظاهر وباطن فالظاهر ماثبت بلسان 
]| الملكاو باشارتهاو بالالهام والباطن ماینال‌بالاجتهاد ولعللميذكر النام والمستهنف والمشافية 
]| لان الاولداهلفالالها موالاخيرين لم يكونا من‌شانه فى هذه | لدار واله‌اعلم و بعدها و سورة 
1 زخرف ‏ وفیها آیتان‌الاولی يستدل بها على نزول عيسى عليه السلام وهو فوله تعالى 
]| (وائه تعلم للساعة فلا تَمترنٌَ بها وابعون هدا صراط مستقيم) هذههى الآية التىيفيم منیا 
| ان‌نزول عيسى عليهالسلام يدلعلىةرب القيمة وذلك لان أكثر المفسرين على أنضمير 

| وانه راجع الىعيسىالمذكور سابقا وقولتعالی (لعلم) انقرى” بکسر العين وسكون اللام 
٠‏ كما هو الاكثر كان معناه ان‌علم للسامة أى يعلم من نز وله دنوالساعة وقر بالقبية*وان 
| قرى” بفقع العين واللامكما قرأ أبن عباس كان معناه انه علامة لقر بالقبمة (فلا تمترن 
0 بما) أىلاتشكن بالساعةلان الشوع يتعقق عند تحقق العلامة (وأتبعون) أ ىاتبعو| هدای او شرعی 



























. | او رسولى اوهو فول الرسولامر ان‌یقوله (هذا)اىهف|الذى ادعوكم اليه (صراط مستقيم)» 

| وباجملة فهر بحي ث يتمسك به على أن نزول عند قر ب القيمة*وقيل الضمير رأجع الى القرآن 
|[ فانیاسیاه علها للساعة لانه مشتيل على ببانها + وعتمل أن يكون عيسى علما للساعة لان 
اه الد يدل ان اسان ايفافاكر ذلك وهو اننا كن قفالا وخ 
هذين الوجهين المصرحين فى البيضاوى ليس الآية: مان فيه و لعل لهذين الاحتمالين 





لم يتمسك به التفتازانی وغيره ففنزول عيسى عليه السلام ولابدهينا من بيان قصة فنقول‌قدروی 





(ف) 


ری 
















ف الاخبار الصعيعة انه اذا شاع الضلالة فالزمان وكثرة ا بفقدان العلم 
|| والتعلم خر جالدجال الاعور اليينى را كبا على اميا والاغور المت سائرا من اليشرق ال 
اشرت وأدعى الر بو بية ومعه دلائل تدل على ذلك وشواهد تشهد عليه لاتعد ولاق 
ومن‌جملتها أنيكون على أحدجنبيهجنة وعلی‌الاغر نار وعلى أخد ركبتيهجبل من الخبز وعلى 
الاخر کر من‌الاء وعيى الاموات فظاهر نظر الخلق ولکن قالقيقة يكم للشباطين أن أ| 
کور وا تسن میات توا يعور ار ن رول بت الصا ال ا نی مم داك 
الرجل ورج الزرع من‌سنابل يابسات ولا عاين الق ذلك آمنلاسبعون الى أمرء وفيه 
روایات ختلفة علىمافى الكتب ثم بعدحين ينزل عيسى عليه السلام من السماء الرابعة على 
۱ جناح ملكين عندالنارة البيضاء فطر فشر ق من الدمشق لابسا ڈو بين مصبوغين معرفا حده 
نا کساراسه وبقطر من وجفه قطرات وان رفع رأسه الىالسماء هر ی على وجهه تلك القطرات 
مثل ا لألى والی ای كافر ینظر ییوت ثم يطلب الدجال ويقتل ويدعو الى إلى الاسلام 
هكذ| فى الحسينى* ویادیث ينزل عیسی عليه السلا م على 3 ثنينة : بالارض القدسة يقال لها 
أفيتق وبيده حر بةبها يقتل | اغا یا پیت القدس ۷۷ س ق‌صلوة ة الصبح فيتأخر الا مام 
فيقدمه عیسی علیه| لسلام وصلى خلفه على شر يعة محمد صلی ألله عليه وسلم لم ثم يقتل الخنازير 
ویکسرالصلیب وير ب البيع والکنایس ويقتل النصاری الام نآمن به مکذا ق‌الکشای 
والبیضاوی * ثم اذا نزل عیسی أبنمريم یتزوج ویولد له عليه السلام ویمکث ار بعين 
| سنة ثمی‌وت ویدفن فی‌قبر ر سول اللاصلى اللاعليه و سام فیقوم مووعیسی ابن‌مریم‌وابوبکر ‏ 
وعمررض و بهذا و د والثانی فى سان أنه یشترط للشهادة!! علم‌ومی‌فول تعالى | 
( ولايملك اآدین يَدَعُونَ من خونه الشّفاعَة الا من شید بالق وهم یعلمون ) 
معنی الآية لایملك آ لته الذين يدعوهم الکفار من دون الله الشفاعة كما زعموا أن هؤلاء 
۱ شفعاءنا عند الله الامن شهد باق ای بالتو میدوهم یعلمون فانهم يملكونشفاعة الومنین* ¦ 
والاستثناء متصل أن ار يدبا لوصول کل ماعبد من دو نه لاندراجاللائكة والسيح فيه ومنفصل 
أنخص الاصنام »وأ نه | قبدبقوله (وهم يعلمون) تا كيدا أذلايوه دالشهادة بدو نه مكذ! قالوا» 
والقصود ان‌الاية وان كان مسوقة فىباب الشفاعة والتوميد لك نهاتدل على أنه شرط للشهادة أ 
الغلم ولایشترط الاشهادعليه # قالصاحب ألهداية وما فقيل الشاهد علن‌شر بین احدهیامائنت: 
حکیه بنفسه كالبيع والاقرار والغصب والقتل وحكم احا کم فاذاسيع ذلك الشاهدأورأه وسعه ] 
“أن يشهد به وان لم يشهد عليدلانه علم ماهو الواجب بنفسه وهوالرکن ف‌اطلاق الاداء قالات | 
| تعالى (الامنشهدبالحق وهم یعلمون) ولكن يقو لأشهدانهباع ولایقول اشهدولانه كنب * ال 
مک یه ۱ ب سي ۳ 
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۱ وان مالایثبت عکمه بنفسه مالميشهد عليه مثل الشیادةعلی الشهادة فاذا سمع شاهد يشهد 
| بشع لم چز له أنيشهد 8 الاان‌يشیده وهکذا سرد الکلام الى آخره ولع یتعرضه 
۱ غيره فیما أرى * لایقال أن اللاتعالى شرط الاشهاد فی‌عدة موأضع‌من؟ تابه بقوله (واستشهدوا) 
| يكبن جوز الشهادة بلاأشهاد لانانقول انه امر بالاشیادللمکلفین فى معاملاتیم وهو الاو | 
| لهم ولايفهم منهالنهى للشهود عن أداءالشهادة عند عدم الاشهاد وانما اشترط لهم العلم بالمشهود 
به فقط وألله اء علم بال صواب 2 و بعدها ##سورة الدخ 4 وفيها آیقیستدل وام 9 ن‌الذی 
۱ منعلامة قر 8 قيمة وهى قو لد (فارتقب يوم تأتي الما بدحان میتی بغش الاس 
هذا عداب اليم وتا شف 8 العذاب ان 4 ن) تفسبرالأاية ان‌فولتعالی(فارنقب) 
| معناه فانتظر وقول تعالى(يغشى الناس)صفة بعد صفةلدخان وقول تعالى (عذاعذاب اليم) 


الأية مقدر با لقو ل وفع الا 07 وانامومنون) و عد بالایها نا نكشنى | العذاب ذمعنی الابة فا نتار 


۰ لوم ای بع ذأ بهم (يوم تأق السا *بدغان مسن يغشى الناس)ای‌ حيط بهم حال کو نیم قائلين 





| هذا القول ای هذا عذاب اليم ربنا اکشن هنا العذاب انا وعدنا بايمانك فنوّمن أن 
| اتکشن المذاب مکذا ذ کر فى | کثر التفاسیر * وان توله تعالی (مذا عذاب الیم) قول 
اللائئكة لهم وقول ( ربنا ) الاية قولهم كذا فى السینی وف تفسير اليوم والدغان مهنا إلى 
أقوال فقيل الراد باليوم يوم فتع مكة و بالدخان غبار ارتفع يوم فقع مكة حتى استتر الهواء 
وهو ایضا مذكور ف السینی خاصة * وتیل المراد بالیوم يوم القعط والشدة والجامة 
| کماروی أنقريشا لا استعصت على ررسول‌اله صلی‌الله عايهوسلم دعا عليهم فقال اللهم اشدد 
وطاتك على مضر وأجعل عليهم سنين کسنی يوسف عليه السلام فاصابهم الجوع والملاك متی 
اكلوا اميف والعلیز غينئذ الدخان عبارة عنخيرة العین لا نالرجل اذا جاع يرى منضعف 
نوك لكان ناشیاه ال »اوه طلية الوا لفل الأمطان یشان لوه 
اين ات نان لیس الث ا الت ها اهاد لام ال الما لیف اله 
ق ذلك مون عم الامطار علی مان الببضاوی ولا کثر علی ان الراد بالدخان الدخان 
]| السود فىاشراط الساعة وبالبوم‌یوم ظهور ذلك الدغان اذ قال عليه السلام اول الآيات 
| الدخان وسرد الکلام الى آخره فستئل رسول‌الله صلی‌العلیه‌وسلم ماالدخان فتلاالآية وقال 
ظ هليه السلام يملاء ما بين الشرق والغرب یمکث.ار بعين بوما وليلة + اما المؤمن | 
فيصيبه كهيئة الزكام وأماالكافر فهو كالسكر أن رج من منغره وأذنه ودبره وروی أنه 
۱ ۱ يغشى الدخان من |أشر ق الى ا مغرب وتکون‌الار ضكلها كبي ت أوقدفيه ليس فيه ' سكان الباب 


(ویدخل) 
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ویدغل فى اسماع الكفرة حتى یکون راس الواحد کراسالنیذ ویعتری اومن که 
الزكام فالأية دلت علىان عذاب الدخان آت البتة وقد علم من‌تلاوة رسو ل الله صلى الله 
عليه وسلم ایاها حبن سوال القائل انه الذى من.علامات القيمة وهذ! التوجيه مذكور 
فى اكثر التفاسير سوى الزاهدى وقدمه صاحب الكشاف والدارك واخره البيضاوى» 
ثم قال اوالراد باليوم يوم القيمة والدخان چتمل العنيين هذا لفظه فیذا توجيه آخر فى 
معنى الیو م وال اعام 6إ و بعدها م سورةالحاثية هه ل ف المسائل و بعدها ل سورة 

الاحقانی .> وفيها آیتان. پستدل‌بهیا علی‌ائبات مشئلة ذالاية الاو لى فى آن‌مدة الرضاع حولان 





وتان سرا وس وتان رو ی الانسان رالا ااا حلام كرفا ا 
4 کرها وحدله وفصالةٍ ون یو حنی اذا بل اشده 6 وبل ار بعین سن ال رب 
آوزعنی ان اشكر نعمتك الَنَى انعمت ت على وعلی والدى وان اعمل صا حا ترضيهواصلح 
لقي در قي ائ فست ا 7 من المسلمین) أعلم ان الآية سبقت لبيان توصية 
الأفان EAL‏ اسان مه لاا انيه انا نا ات 
الوالدة تتعملالمكابدالشاقة والعنالشديدة فىتر بيةالولد وتوليده وخفظهخصها ثانيابالذكر 
دم ما اش دک او تا رل حملت امک وار کت رها | ای ماه 
5 أتكره و وضعته ذاتکره او حبلته حملا ذا کره ووضعنه وضعاذات‌کره والکزه هو الشقة وفرا*ة 
حفص فيه بضم فی‌الکانی وقراءةاكجازيون وابوعمر ومشام بالفتع‌ومیا لغتان فيه * وانماخص | 
هذهالعنة من‌بین سائر العن‌لانه ليس اشق علی‌الوالدة من‌المل والوضع * ثمذ کر بعده 
| بیان مدةاممل والرضاع‌فقال (وحملوفصال ثلثون شهرا) وهذا القول ایضا من‌تببین مانکابده 
الام « والفصال فى الاصل النم من الرضام « والرادبه ههنا الرضاع التامالنتهى به ولذلك 
عبر ب كما يعبر بالامد عن الدة * وهذهالآية هى اة لابی‌حنيفة ر حمه‌الله فیماذهب اليه ان 
| کثر مدةالرضام حولان‌ونصف حول و ببانه على ماف الهداية آن‌فول‌تعالی (ثلثون‌شیرا) خبر 
عرکل واحد من الجيل والفصال فکانه‌فید مدة اميل ثلثون‌شهر! ومبةالفصال ثلشون‌شهرانکانت 
الآية لببان | کث ركلتا الدتین لكن لاو حدالنقلدةالمل وهوقول عائشة رضی‌الله عنهاوالله 
لاینق الولد فىالبطن | کثر من سنتين ولم يوجد فىحق مدةالرضاع حکم اب وحنيفة بان کثر 
مدة| مل سنتان ومدة الفصال ثلثون شهرأ وأما |بويوسف ومد والشافعی رحیوم الله فذهبوا إلى 
أن | كثر مدةالرضاع سنتانلان فولتعالی (ثلثون شهرا) خب رعن مجموع الحمل والفصال یعنی 
آن‌جموم احمل والفصال ثلثون شهرا فاشتبه تعبین القدارفى حقكل منهما وكان فولهتعالى (فی 
موضع آخر (وفصالهفىعامين) وقولتعالی (حولی نکاملین) بيانا لانمدةالفصال سنتان فالباق 











ط ۴۵۱ 4 






























وهوستة أشهريكون مدةا حمل لان اقل مدةامل ذلك بالاتفاق فکان هذهالآية بیان لاقل دة 
| احمل وا كثر مدةالرضاع وفالالقاضى ولعل تخصيص اقل همل وا کثر الرضاع لانضباطهما وق ' 
ارتباط حکم النسب والرضاع بهما هذا لفظه + وکن نقول ف‌جوابهم أنقولتعالى (حوای ن‌کاملین) . 
وقول‌تعالی (وفصال فىعامين) مول على ارضاء‌الوالدة واخذها الاجرة يعنى لاجوز نیا اغذ . 
الاجرة | کثر من‌سنتین وذلك لاينافى کون اقصی‌الدة سنتين ونصفسنة فىحق تعلق حرمة | 
النكاح وجواز الارضاع إلى هذه‌الدة * وللادر أبيعنيفة حیث‌احتاط فى ذلك لاجل‌حرمة تكاح ولا . 
كذلك فيما قالوا نعم على قول ابيعنيفة أشكال بوجه آخر وهو أن النقص لوجع ناسها بمثابة | 
الزيادة كماه و الظاهر یلزم کون‌قولالصحایی ناسفا للکتاب‌ویلز کون خبر الشا 0 
لان‌کون ندةالمل e‏ خبر لفظاومعنی وذا لایجو ز * الاان يقال بمنع كو نالمنقص ناسنا 
واوسلم فلايازم کون‌تولالصعابی ناسها بل وز انيكون ذلك نقلاعن‌النبی صلى لله عليه | ۱ 
وسام ولانسلم ا خبر عض بليتضمن أحكام النسب وغيره » ولقائل|نيقول | 
ان ف الحلا صرغ‌بان قول تال (وعموفصاله فلتو هورم اشارة الی ان‌افل مده اميل 
ستة أشهر آذاوضع مدةالرضاع و کش يستقيم ذ ذلك على مذهب ابی هنيفة * وأيضا قدقال صاحب ١‏ 









المداية فى باب | لنسب بان أقلالحمل ستةاشهر بیذه‌الاية ولايستقيم ذلك على مذهب أبيعنيفة ‏ 
الاأن يقالأن أباحنيفة رحمه الله اخف فىذلك بالاحتباط فالاحتباط فى با بالنسب ان یثبت فىستة | ۱ 
أشهر البتة والامتياط فىالرضاع ثلثون شهرا ف الحرمة فاستقام الاشارة والتمس ككلاميا فام 
صاحب الهداية ور الاسلام احتباطا کذا اناده e‏ والكلامف 4 طویل ودا كله | ظ 
اذا كانت الاية عامةفىهق كل أحد ليا وقيل أنه نزلت فشا ن‌السن واسین حدت ث وضعتهما 0 





ی‌همه الدة صرح به |[ غوری وقبل ەق یک و الصدتق رضى اللاعنه ۳۹ اصةحبث نْ کان فى بطن 
امه ست أشهز وأرضع بعده حول من ويدل عليه سباق‌الاية وتما مهأ و تعالین (حنی ۳ ۱ 


اشده) الآية * والاشد جمعلاواحدل من لفظه وعند سيبويه واحده شدة وبلوغ‌الاشدالا كتمال | ۱ 
وأستيفاء السنين الثی يستعك م فيهاقوته وعقله وقد یفسر ثلث وثائين وار بسن وثمانی عشر ا 
وسئة عشر * وبيانه د ولد ابوبكر الصديق رضى الله عنه اقل» من نی رسول‌الله صلى الله 1 
عليه وسلم بسنتین ولما بلغ ثمان عشر سنة احتار صحبة النبی صلی الله عليه و سام باللا زمة 
والدوام وهوابن عشرین‌سنة فلمابعث عمد علي هالصلوة والسلام بالرسالة وکان‌ابن ار بعين 
سنة دعاه بالایمان فآمن وموابن‌ثمان وثلئین سنة * حتی‌اذابلغ ای‌الصدیق اشده‌ای| كتهل ۱ 
واستعکم فوته وعتل و بلغ ار بعین سئةدعا الله اولا (وقال رباوزعنی) ای‌الهمنی (ان‌اشکر 
نعمت كالتى انعمت على وعلی‌والدی) وهذا اداء شکر اندم ألله عليه وعلی‌والدیه من‌اسلامه | 








راسلا 
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واسلام ابی‌افةوام ابر +( وا ناعمل صا لا )ای والهمنى أن اعمل‌صا ا (ترضيه /(واصاع لیق‌ذریتی ) 
أىاجعل لی‌الصلاح ثابتا فذريتى راسخا فيهم (انی تبتاليك) عمالاترضبه او اشغل عنك (وأنى 
من‌السامین) الغلصينلك وهذا استدعاء باصلاح ذریته وقداستچاب اللاتعالى دعاهاذاصاعت 
عايشة رضی الله عنها ودخلت تحت تصرف رسول‌الله صلی‌الله عليه وسام وکانت من‌کبار از واجه 
وکنا اصلح حیداخوها واسلمت‌اسیاء وکف! اسلم عبد الله وعبد! لرهمن وابوعتیقابن‌عبدالرهمن 
وهومن‌جملة مناقبه حيث لم يكن امد من‌الصعابة تشرف هو ووالده واولاده بدعبة النبی 
عليه السلام مع الايمان مكذا قالوا + وتال الامامالزامد فيه نظرلان مضمون الآية انه ادى شكر 
توفيق والديه بالاسلام ‌عمر ار بعین‌سنة وابواه اسلما يوم فاع مكة وهويومئل تسم وخمسون 
سنة ولميعش بعده‌الا ار بعة سنينلان عمره أقل من عمر رسو ل الله صلى الله عليه وسلم سنتين 
قر واية وا کثر من‌سنه رواد هذا عاص لكلامه * وذلك انمایتوجه اذا کان‌الراد من نعمة 
الوالدين نعتالاسلام وامااذا كان الراد غیرهما من‌النع مکالبوة والخلقة وال وكوما كما بينوا 
لميتوجه ذلك + ثم بيان : فضيلة إلى بكر ره ضى ألله عنه مذكور فی‌مواضم من[ قرآن فی‌فولهتعالی 
(ولاياتل او لوا الفضل متکم) وقول تعالی (سيجنبها الاتق ) الآبة وقولهتعالى (اذهيا فیالغاں) 
وقولهتعالى (الذينينفقون اموالهم) وضوها تركتهاللاطناب + الا الثانية ف بيان ان نفع ایمان 
ان هو الغفرة م ن الذنوبٍ و قولاتعا ی وا صرفنا اليك قرا من ین يستمعون 

قران لما > حضروه قالوا انصتوا لما قمی ووا الى قومهم متذرین قفاوا ياقومنا نا | 
سمعتاکتابا ن زل من بعدموسې مص قالاس لد بیدی الی اق وی طریق مستقيم 
با قومنا أجيبوا داعی الله قامئوا به یغف رم م من دوبعم ورم من عداب آليم) || 
ذكر ف التفاسير ان رسو لاله صلى الله عليه وسلم لما ر جع من الطائف الى بطن النخلة وقام ف ليلة 
ي##جد ويق رأ القرآن فی‌صلوته اوفی صلوة السبح فص رف اليه نفرا من لمن وهوما دون العشرةالى 
. | سبعة اوتسعة كما يشير اليه قول نعالى (واذ صرفنا اليك نفر! من الجن بستعمون الق ر آن) 

| ای حال کون الجن بلطو الما ن (فلما حضر وه) ای حضر وا النبىاوالقرآن قالوا لقومه 
أنصتوا واستیعوا القرآن وهو الر وی عن‌سمیدبن‌جبیر *وقبل كان رسو ل اللاصلى الله عليه وسلم 
مأمور| بتبليغهم داهیا لهم فصر الله اليه اثنى عش ر الفامنالجنة فقرأ عليهم اقرا باسم ر بك وهو 
الزوی عن أبن مسعود ور هذا خلص ما فىالكشان والدارك وقدنقل الر وایتین‌بالتطویل 
والتفصيل وجمهورالفسرين علی‌الاولی وسوق الآية لاشتمالها على لفظ النفر ووقوالاستماع 
| حالادال على الا ولى وآب عن الثانية* وعلی کل‌تقدیر فلما قضی‌ای اتم وف رغ من قرأته (ولوا الى 
f‏ فو مهم منذرين) يعنى أ منوا جميعا و ولوا إلى قو موم حال کو نهم منذرین ايام لاجل الايمان | 
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حدثث قالوأ (یاقو منا(نا سمعنا کتا با الك من بعل مو سی مصدقالما بدن يديه ) أى یدی موسی 








یمد یال ی الحق من العقائد والى طريق مستقيم من الشرأيع* وانماقالوا کتاباانزل من بعد موسى 
ولم يقل من بعل عيسى مع أن اطلاق البعد في العرف علىالقريب لانهم لويسيعوأ بام رعيسى 
او لانهم كانوا يهوديين*وقالوا أيضاياقومنا اجیبوا داعی‌الله) ای الرسول (وآمنوا به يغفرلكم 
من ذنوبكم) لى بعض ذنو بكم وهو ما کان فى حق الله خاصة فان الظالم لا يغفر بالايمان كما 
صرح بد | لبیضاوی*(و چ رکم منعذ اب البم) معد‌اللکافر هذ أهو تفسیر الاية وقد ذکر اللهتعالی 
]| هذه القصة فى سورة الجن بتمامها باطول من هذ!+ وف هذه الليلة توضا رسول الله صلی الله 
عليه وسلم نبيذ| لتم ر على ما روى عن أبن مسعود و به‌اغذ أبوحنيفة رح وقال محمد رح يتوضا 
ويتيمم ایضاه وقال أبويوسف رح يتيمم فقط ولايتوضأبه لان آيةالتیم ناسخة لانها مدنية وليلة الأ 
الجنةمكية *وأجاب عنه صا حب الهدأية بان ليلة الجن كانت غير واحدة يعن ىكانت تارة بمكة وتارة 
بمدينةفلم یعلم كونها مكية لبكون منسوخة هذا كله كلام وقع بالعرض» والقصود ههنا أن الجنةايضا | 
كالانس فريقان*فريق كافر ون وهم معذ بون فالنار ابدا باتفاق العلماء كالانس الكافر 
| ثبت ذلك بد ليل قطعى وهو قول تعالی(لاملان‌جهنم من ألجنة والنا سأجمعين)*وفريق مسلمون 
واختلی فيهم فقال مالك وآ بنایلبلی وابویوسی و حمد | نهم يثابون فى الجنة کالانس المسلم 

ان سبب دخول الجنة والئواب موالایمان والطاعة وقد ققق ذلك منهم وهو امختار للقاضی 
ج کشا »وه الفا ك انهم يدخاون الجنذوياً كلون ويشر بون لقولاتعالى (لمیطیئین الأ 
انس قبلهم ولا حان) قابل اجان بالانس فعلم انان أيضأ يطمثهن اى احور وعلیه| کثر الشایخ + 
وقبل با نهم يتلذذون ب ذکر وتسبيعكمايتلنذ بنو آدم بالنعم *وقيل انهم لم يدخلوا|لجنة بل يدورون | 
حولها صرح به فا سینی« وقال أمامنا الاعظم ابو حنيفة رح‌انهم لم یا بوا کالانس وغاية نفعأيما نهم | 
انهم ياجون من العذاب لانه قال فى آخر هذه الآية (يغفرلكم من ذنو بكم وچ رکم من 
عذاب اليم) هكذا ذكر ف المدارك والكشاق والبيضاوى و بیذاالقدر تم القصود وبعدها ال 
تؤسورة عمد صلی الله عليه وسلم وفيها آية منسوخة فى باب القتال ومی فول تعالى | 
(فاذا ليثم الدین کفروا فضرّب الرقاب حَنّى اذا آلخنتمومم فلُْواالواق ف || 
13 نی تضع أرب آوزارها) معنىالآية (فاذا لقبتم النين کنروا) ‏ 
العابة(فضربالرقاب) ای فاضر بواالرقاب ضر با وهوعبارة عنالقتللان‌تتلالانسان كار أ 
مايكوق بضرب الرقات (حتیآذا أعُنتموهم) ای | كثرتم القتال منوم(فشدوا الوثاق) ای‌وثاق | 
||| الاسارى وهوما يوثق به‌حتی يتولو| منكم فا مامنابعد وأما فداء‌ای اما تمنون منايا ايها المؤمنون 
عليهم بعد أ نتاسر وا باطلاقهم وغیره واماتفد ون فد|ءبا مال أو بغيره*(حتى تضع الحرب)إى اهل المرب 


(أوزارها) 





ت 


مو ماش | مع سل سر 
منا بعد واما فداء حتی تضع 
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ازارها) ای النا رسلاحیا نی ینتضی لب بزوال شوکتهم « اواوزارهااثاما ینی بت ا 
الشرکون ش ركهم با ن يسلموا جميعا وهووقت نزول عيسى عليه السلام لانه عليه السلام قال أخر 
قتال امتی من‌الدجال هذا هو مضيون الآية*ثم الشافعی وأحمد بن حنبل يقولا ن أن الامام غبر 
پین‌القتل والاسترقاق والن بالاطلاق والفداء بالال او باساری السلمين* وعندنا مكروم القتل 
| والاسترقاق فقط وا من والفداء الکو ران فىهذهالآية منسوختان بآية القتل والاسترقاق ال ذکورین 
فی‌بر*ة لانها من‌آخرما نزل او خصوصان بکفار بدر*ويؤيده ما روی عن يجاهداء يس الیو م» ن‌ 





| ولافداء وهف| 0 من ایی حنيفة رح *ونقل عنه‌ایضا انه >و زان یکون الراد بالن 
ان اک القتل واختبار الاسترقاقاو بالقغلية ونيو ل القع بالفداء الفداء باساری الین 

اال کن فاا شا وا غ ان وا ع ا ری 
0 یم لابمال ولابغيره فعلى مدهب الشافعیکان‌العنی ما ذكرناه سواء تعلق هنىتضع ارب 
]| اوزارها بالضرب او انشد آوالن اوالفداء*وعلى مذهب ای حنيفة إن تعلق بالذرب اوالشد 
كان اللام یارب لاچنس ای يقنلون ويوسرون حتى تضع جنس اجرب أو زارها*وان تعلق | 
بالن أو الفداء فان كانابالمعنى المشهود حمل‌اللام على العهد ای يمن عليهم ويفادون حتىتضع 
حرب بد رأوزارها فيخص کم بهم *أو حعل الاية منسوخة بالعنیالغبر الشهو ر فلا اشکال مين 
ویکون إلآية عامة باقبه«فاحاصل أن أن والفداء انها با معنى امشهو ركان منسوخا أو خصوصا بکفار 
كران ان و اه مدا و الکفان :الا 0 فى شرح الوقايةوقتل الاسارى | 





1 و استرقاقهم اوت ركهم احرار ذمةلنا ای لیکو نوا أهل ذمة أذ نا ونقى منهم وفدأئهم والن ۳ ن يثرك 
الاستر | لکافر من غير أن : ماع مخه شع والفدأ ءأن: ن نرك وا مه مالا [واسيرا له منوم 
فم قا بلتهفق امن در خلان أ لشافعى وأما ۱ لفداء فقبل‌ان تضع الجر ب أوزارها جوز بامال لابالاسبر ۱ 
السلم و بعده لا جوز بالال بأجماع علما 7 وبا لنفس لاوز عند أبى حنيقة و جوز عند عمد وعن 
ای‌یوسی روایتانوعندالشافعی جوز مطلقا هنأ لفظه + وعليك بالتاً مل الصادق بتوفيق أللهتعا لى ۱ 
وقال صاح ب الهداية ولايفادى بالاسارى عند یی حنفة وقالا يم ر یفادی بهم اساریاأسلمین‌ومو 
نوك لشاف واما الفادات بمال فاغذه منهم لاجو زف المشهور من الذهب وف السير:الكبير اتهلا 
اس به اذا كان بالمسلمين حاجة ولاو ز ان لبهم خلافا للشافعی مذ احاصل‌کلامهو بين وجوه الكل | 
ولميتعرض بهذه الآ فطالعه ثماو بعدهاهؤسورة الفتع #وفيها آياتكثيرة من السائل لدالاولى فى 
نان یقبل من مشركى المرب الالاسلا ,أ والسيق وان لت ینس ل ال 
(قل لسغافین من الاعراب ستدعون الى قوم آولی باس شدید تفاتلونیم اویسلمون" 
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فان طيعوا يوتيسكم اله جرا حا وان تتَولوا کما تيم من قبل بعذبشم لابا آليمًا) 


























أعلم انه لیا توجه رسو لالله صلی الله عليه وسلم إلى الحديبية تخلى قوم منهم أعنى غفار 
ومز ينة وجهينة واسلم وأشجع والدیلم‌فامر رسول‌الله صلى ألله عليه وسلم بقول تعالى قل لامخلفين 
أنيقوللهم ان خلفتم الیو م عن الحرب فيكون زمان تدعون‌فبه‌ای يدعوكمخليفتى بعد وفاتی 
الی‌فتال قوم أولى باس شدیت يقاتا تلونهم اویسلمون‌فان تطبعوا الداعی یوتیکم الله احرا حسنا 
ويعف عنكم خطیمتكم * وان تولو کیا تولند يتم من‌قبل‌ای ف زمان رسو ل الله E‏ عليه وسلم 
يعفبكم مقاب لاک خلفتم فرق ميكل هل[ فوريضيو ف ال يه وال احجان اس شاه 
بنوحنیفة تم سل 00 حار بهم ابوبکر رضی‌الله عنه فی‌خلافته ولهذ! حصر بین 
القتال اا ل ب والرتدین لایقبل منهها الا الاسلام ول سيق يلاق من عد اهما 
من اهلالكتا ب ومشركى العم ٣م‏ والچوس فانه یقبل منهم أ جزية . خلافا للشافعی فى م شركى العجم 
وقدمر ففسورة البراة فنكون آلاية دليلاعلى أنالمرتدين ومشركى العرب لايقبل منهما الجز ية 
صراع ابه الفسرون وصاحب لد اية ایضاحیث قال فى با بكيفية القتال وهذا فى حق من يقبل منه | 
الجزيةوم نلايقبلمنهكالرتدين وعبد ةالاوثان من الع رب لافائدةف دعا هم الى قبول الجزيةلانهلايقبل! 
منهم الا الاسلام قال أللهتعالى يقاتلونهم آویسلمون‌هذا افظه و الآيةدليل على صعةخلافة أىبكر 


رض ضى ألله عنه صذئل لا ۱ ن‌الداء ى ليس الاهو وذلكظاهر لزنا وقبل‌الرا اد با باولی‌باس شلد فارس 





دروم لانه دعاهم عمر رضی ألله عنه‌الاان فأرس يحجوس ورومنصارى فينبغى أن ر راد بقوله 
سلون ينقادون لان وضع لجز بةعليهم مشر وع وصسنثزيدل على >كة خلافة عمر رح ضی اللاعنه 
لا نالداعى هو ولذلك ذکر صاحب الد ارك اولاقصة بنی حنیفة وأقتصر ثانيا على ذ كر فارس 


دون‌الر وم ثمقال وفالاية حجة خلافة الشيكين يعن ى|بابكر وعمر رضی‌الله عنه على سبيل 
الات والنقر ای كلاق صاغب الغا السار وتاس فا نوم ذکر وا فصة بن ىهنيفة 
وقالوا فىألآية دليل علی‌خلافة اې بکر رضى الله عنه وحده ثمذكر وا رواية فارس والروم جمیعا 
من غير ذكر خلاف عمررضی‌الله عنه ودعوته * والعچب عن الامامالزاهدانه صرح‌بان‌داعی 


فارس وروم هوعمر ومع ذلك ام يستدل به على خلافته * وقيل الراد بهم عق أو وى 
والدعوة اليهم ن ارول عليه السلام وفی‌الکشانی وهوضعيق لان النبی عليه السلام 
أمر بان یقول لن عر جوا معی ابدا ولن تقتلو! معی عدوا الا أن يكون معى ابدا أى-.ما 
دمتم على أمراض القلوب | ولن هر جوا م معى غانمین بل متطوعين لا نصيب لهم فى 
رن + والآية الثانية ع فى بیان أنه لا يحب القتال على الضعفا* ومی قوله تعالی 


مه وا عم 6 


(لیس على لاعمی حرج ولا على الاعرج حرج ولا علی المريضٍ حرج ومن بطع 


سم | و باه ضام سر مس 


الله ور سول يدخله جنات تجرئ من تما الآنهار ومن تول بعدبه عذابا الیما ) E‏ 








(ر وی) 





ظ ووع 4 

روی‌انهلما نز لالوعيد موكد[ على تارك القتال وزعم الضعفا“الذين لايقتدرون عليه انهم ایضا 
يستوجبون العذاب الشدید والعتاب الاليم بترکه جا ”جبر ایل بهذهالآية یعنی لیس علی‌الاعمی 
والاعرج والریض حرج بنرك القتالاذ لاب ۳ وهی ناسخة لقوله تعالی انفر وا 
خفافا وثقا لادل قير أن كو ينات صعاحا ومراضا كما مر وة ااا + وتحقيق الكلام 
فىهذ! القام‌ان‌لاریض قد يطلقعلى ذىمرضفيه سلامة الالات ولكنيورث الانسان نوع 
عج زكاامى ووجم‌الرآس والبطن‌کما فيقولاتعالى (ومنكان منكم مريضا اوعلی سفررفعدة من 
۱ ایام آخر) فبيان تقضاءذا صوم وقوله تعالی (وان كنتم مرضى أوعلى تقر ) قرا الي مم * وقد 
يطلق على ذى مرض بورث فطع الآلات 2 وهو الاعمی والقعد والاقطع مر ج 
وأشباههم وینبغی ان لاهب‌القتال عل مریض الأول کما لاجب علی‌الر یض الثنی وان‌کان | 
1 النفیر عاما #۴ والریض الذکور فىهذه الابة‌ان‌کان بالعنی الاول فوحه العطف ظاهر وان کان 
بالعنیالثانی تعميم بعد تخصيص والراد منهالقعد والاقطع وذلكان تحمل علی‌کل مايطلق عليه 
| الريض ویر یك چ ماسوى الاعمى والاعرج وعلی‌کل تقدير فهى ناسخة لقو ل تعالی 00 
خفافا وثقالا) على أن یکونعناه‌صحاها ومراضا لانه يوجب القتال على الاصحاء والرضی جميعا 
بای معنی‌اخذ ار يض فهذهالآية ينق و جود القتال هن‌الرضی مطلقا وقد مر آيتان آخر ان ایضا 
بهذا الضمون اعنی‌فوله تعالى(ليس علیالضعفا*ولاعلی الرضی) وقول تعالى (وما كان الؤّمنون 

لينف ر وا كافة) فيماتقدم الا الثالثة. فى بانان مكةفتعت عنوة لا صلعا وهی قوله تعالی 
( وهو نی كف ایدیم عنكم وایدیکم عنهم عنهر ببطن مه من بعد أن اظفر كم عليهم 
وان الله بما تفلن ص )١‏ اختل ی العلها* ا فعند الشافعى فتحت صاعا وعندنا 
فتعث عنوة والحجةلنا هذهالآية لان معناه موالذی‌کنی ایدی اهل مكة عتكم یالیما الؤمنون 
وايديكم عن اهل مكة ای قضى يبتكم و بينهم المكافة والعاجزة يومالفتع ببطن مكة من بعدان 
اطفركم عليهم اىاقدركم ولطكمعليهم فيه فلفط الاظفار يدل على القهر والقلبة فیدل علىان 
مكة فاعت عنوة وقهرأ لاصاحا كما هو مذهب أی‌حنيفة رحمه‌الله * ولهذا قدم هذا التوجيه صاحب 
الکشای والدارك من مفسری الحنفية وصرما بانه دلیل لابيعنيفة فى هذا لباب * وقد قال 
صاحب العداية فى با بالعشر وراج وکل ارض فقعت‌عنوة فاقر اهلها علیها فهی‌ارض خراج ثم 
قال ومكة تخصوصة من هذا فان رسول الله عليه السلام فتعها عنوة وترکها لاهلها ولم يوظف الخراج 
هذا لفظه*وقيل كان ذلك فى غزوة الديببة دون فخ مكة كما روى أن عکرمة بن اجهل 
| خرج ففخسمائة فبعث رسو ل الله صلىالله عليهوسلم من‌هزمه‌ای‌خالد ابن وليد وادخل‌حیطان 
مكة * وعن أبن عباس اه اير الین ع علیهم بالحجارة کک + 











۴۱۲ هه 


وعلی هذا التوجیه لا استدلال لابيعنيفه فى هذا الباب ولیذا قذمه صاحب البیضاوی رعاية 
]| مذهبه وضعف توجيها بيحنيفة بان‌السورة نزات قبل فتعمكة * واقول لاخير فيه اذا الاحکام 
اللذكورة فيها بصيغة الماضىكلها خبر من‌الامة معچزة للرسول فى اظهار الغب بك 0 
والاما 00 ذكر التوجيهين بنوع تغير وی‌السینی أن ذلك فى الحديبية ولك ن بنوع 
al‏ ری رای الل سوت 0 ليقتلوا اصیابة 
فغلبهم الصعابة واسترقیم ثم اعتقیم رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزلت الآية واله اعلم 
د ۳ الرابعة بعدها 3 نان أن مدع هدی المعصر 00 وق فول ۳ 
( هم الذین حكفروا وصدوکم عن المسجد اكرام والهدى معكوقًا أن بل عله ) 
أعلمأنهذه الآية والآيات التى قبلها و بعدها موفوفة علی‌قصص غز وة النبى علي هالسلام وحچه 
وعمرته وهى مذكورة فكتب السير والتفاسير وبجملها ما ذکر فالسینی أن رسو ل الله صلى 
اللاعليه وسلم رای ف النامانه ياتى مكة مع اصجابه للعيرة ‌السنة السادسة من'#جرة ويحلق 
۱ ويقصر فظنوا أن تعبيره فى هذه السنة فتوجهوأ مع رسو ل الله صلى الله عليه وسلم الىمكة من‌غرة 
۳ القعدة وساة ق سبعين بدنة فینعه الکفار من دخول مكة فقال سول ألله صلى ألله 
| عليه وسلملاندغل للقتال وانما نات للعمرة فلم يقبلاهلمكة فوق‌الساع علىان يرجع رسول 
| الله صلی الله عليه وال وسلم فى هذه السنة إلى مدينة وياتى من العام القابل لیخلون له 
المكة ثلثةايام ويعتمرفيها فذبع رسولالله صلی الله علبه وآله وسلم نيفا منالهدايا ثم بعث 
بقية الهدايا فى يد ناجية الاسلیی الى الحرم وعلق مو واصحابه وتوف ي الديبية عشرین 
بوماءو بالجيلة قداخبر الله تعالی عن هذه القصة فقال (هم‌الذین کفر وا وصدوكم ع نالسر 
أخرام)أى عن‌دخول * والیدی‌ای‌صدوا اليدى فهوعطق علىكم و يو ز أن يكون معطوفاعلى 
امسج الحراماى صدوكم عن الهدىاى عن و الهدى حال کون الهدى معطوفاایعبوساعن 


ان يبلغ محل أى مکانهالذی بار فيه وهو لعل العهود أعنى منافيدل على أن مذهب مدی‌العصر 


ا حرم فيكون حجة على الشافعى فيما ذهب اليه أنه لايتوقت بهكما -0 لیوم انعر صرح به 
ففالكشاف والدارا لك * ولمیتعرضل صاحب الهدآية بل ذكر ادلة عقلبة وه ی‌ان عندالشافعى 
لايتوقف به العقیق وعندنادم الاحصا رلم يتعرف قر بة‌الانی ره ان ولايتوقت بالزمان 
فیکون الا تین انا یراعی‌اصل لانهايته وتيسك بقصةالآيةفى بءض الواضع وهوان 
عندایی یوسفی جب على العصر الق والقصر لان النبى علي هالسلام فعل‌کذاك وعندنا لاچب 
وانیافعل[لنبی علیهالسلام کذ لت لیعر فیاستحکا مه علی‌الانصران وان‌هنه‌القصة ردعلی مالك 
فيماذه ب إلى أن الاحصأ ر بالعمرة لايتعقق لان‌النبی عليه السلام احص بالخديبية وکان عماراثم 


قت 


(الآية) 





يج سس سس مسج خض سس م م مس سمس سس سس ا 9 
سسسب ل ل 
س ن ن ی ی ت ی ا رس م 

















لاست فيان الق بشتر 1 ل اس من شا ۱ مق له ول ارفا 


7 ل مه لان الع سر N‏ 
وسلم و بین‌امل مكة على مانقل ت[نفاطعن بعض الصعابة وقال والله ماحفقنا ولاقصرنا ولاراینا 
البیت فنز ات الآيةيعنى (لقدصدق الله رسولهالر ويا با مق ) ولك ن‌اخطانم ف‌تاویل» حیث زعمتم 
أنه فىهذهالسنة ولي سکذ لك (واللهلتدخلن المسجدالحرام) ف السنة الآنية أنشاء الله تعالی حال 
ڪو کم( آمنین غلقین رۇ سكم)لى بعضكم ومقص رين أى بعضكم حا لكو تكملاتخافون فعا م من | 
الجكمة اد لك مالم تعلموأ تعلمو انتم جعل من‌دون دخول | لسچد أوفاع مكة فتعافریبا آعنی | 
فاح خيبر ليستري اليه قلوبالموّمنين!ىأن يتيسر الفاح ا موعود هن |مضمون الآية * فقول تعالى 
(الروبا) اى فى الرويا ذو اجار واوصل الفعل * وقول تعالى ( بالحق) معناه ملتبسابالحق | 
اوصل‌فاملتیسا بای فشذقو ل تفال (لتدخلن) جواب قسم ذو فى واللهلتدخلن * و جوز ۱ 
ان‌یکون فول تعالی (بالحق) قسمااماباسم‌اله‌او بنقيض الباطل فینتذلتدخان جوابه « وانماقال 
انشاءلله وان لمیکنل» دخل فى أخبار الله تعالی تعلیماللعباداو اشعارا بان بعضیم‌لاید خلونالوت 
اوغيبة اومکاية لافالله ملك‌الر ويا و النبى علیه‌السلاملاصحابه مكذا فى الكشاف والبیضاوی 
وقال‌الامام الزاهد آن‌الاستثناء راجع إلى وفت‌الدخوللا الىاصل الدخولای أن شاء قدمدالله 
وأنشاءاخره وانه عتمل‌ان يكو نأن بمعنی فدای قدشاءاله و عتمل‌ان‌یکون متعلقابا منین‌ای 
| انشا “الله کنتم آمنین وان‌شاءلم تكونوا[منين*وقول تعالی (حلقین ر وسکم‌ومقصرین) ذکر 
فی‌ضوءالصباحانه حال مقدرة من قول تعالی ( لتدخلن) ای‌لتدخلن السچد الحرام حا لک و تكم 
| مقدرین‌الاعلیق والتقصیر ولعل ذاكلان التعلیق والتقصیر انما یکون‌اذاخرج من السهرالى 
مکان فیتحلقاویقصرفبه‌لان‌الاية نزلت ف‌العمرة وفیها التعليق والتقصیر بعدالفروج جلاف 
الهلانه يكون الحلق والتقصير فيه قبل دخو 00 * والقصود من‌ذکر الآية ان العمرة 
عندناطواف وسعى ثم بعدهماحلق اوتقصیر » وقال مالك رح أنما العمرة الطواف والسعى ثم 
ولاحلق فيها ولانقصير والآية حجة عليه لانهانزلت فى عمرة القضاء وذكر فيها الحلق والتقصير 
مکنا ذکر سامب البدايفق باب التتع وأ لم يتحر ض لار ون د والآيةالسادسة بعدها فى 
شرف‌الاسلام واعلا*الدین وفضائلالصحابة ومی فول تعالی (هو ای ارسل رسوله 
ار ودين اق ليظيرة علی الذين کله وفی بالله شهیدا حمد رسول الله 
|| والتین معه اشداء علی الكفار متا ينهم تربیم رخا سحا يبتغون فضلا 


م ووه 


من الله ورضولا سیماهم فى و حرشي من ار السجود ذلك ملي فی فى الثورية | 

















f ۴۹۴ 


وموم ق ف ی لايل گززه اض شطعه قزر فاستوی 3 سوقه 


ری ےہ و۳ سے ص 


سے کے سے 


مقفرة 5 واجوا عظیما) م2 جامعة لببان ذکر نبینا 3 o‏ # فان 

الاول فقول تعالی (موالذی ارسل) الآية يعنى أن الله موالذی ارسل رسوله حال کو نه 
ملتسا بالود اى التوسب ردن الق ان الاسلام ليعليه علی‌الدین كله بفسخ ما كان حقا 
وأفساد ما کان باطلا أو بتسليطالسلمين علىأهل آذمامنامل دين الاوقد قهرهم السلمون وکنی 
بالله شهيد! على أن ما وعدهكاين أوءلى نبو ته باظهار العجزات على ماف البيضاوى» ثم بين الرسول 
بقوله تان ( مد رسو ل الله "فاته ميلقأ وخبرمبين لليشهودبه وموحبنتذنص سيق لاجلأن 

عمد رسول الله رتب بالترتیب‌الذی جرى على اسان أهل الاسلام منلدن عليهالسلام إلى 
يوم التنادحيث يقولون لا أله الا الله حمد رسول الله أوهوخبر مبتداحذوف‌ای هو محمد رسول 
الله سيق | تو سوقم الد فلن عليه اسل قير عروالارلی آن فوله مان والدورة 


مع كلام على حدة ی‌بیان منافب| لصا بة والاشد(ء جمع شدید وال ر میاء جمع رهیم یعنی| نوم 
أشداء غلظاء على الكفا رلانهم خالفوادينهم فى اللسان والقلب والجوارح رحماء بينهم لانهم واقفو | 
جنسهم كمأ قال (اذلاعلی الؤمنيناعزة على الكافرين) * وفى الكشاف رالدارك أنه بلغ من | 
تشددهم الست ا من ثيابهم أن تلزق بثيا بهم ومن ابدانیم‌ان تمس 
أبدانهم وبلغ من تر حمهم فيمابينهم انه كانلايرى موّمن موّمنا الاصافه وعانقه ومذ‌احالهم 
معالعباد * وأماها لهم مع الله تعالی فقو له تعالى (تر يهم رکماسچدا) أىتر يهم را كعين ساجدين 
حال کو نهم (یبتغون فضلامن‌اله ورضواناسیياهم) أىعلامتهم فى و جوهیم حالکو نه من‌اثر 
السود يعنى السمة التى تحدث فىجباههم من‌کثرة السچود أواستنارت وجوهوم من‌طول ما 
صلوا بالليل لقوله عليه السلام م نكثرة صلوته بالليل حسن وجهه بالنهار ×+ أوندى الطهور 
وتراب‌الارض اوصفرةالو جه من خشية الها وكان ذلك‌فی‌یوم القيمة علىحسب ماف التفاسير وهو 





وأنكان نصافىبيان فضايل جميع الصعابة بلاتغصي صاحدمنهم الاانبعض|لفسرين قد قصدوا 
قبدالانة عم وقيما عدا 7 كل لفظ منه اشارة إلى صاحب خصوض من الخلفا؟ الار بعة 
الاخیار فقالواوالذين معهايماالىابى بكر الصديق رضى الله حي شكان مع رسو لالله صلى اللاعليه 
وسلم ف الغاروفى! کثر اضر والسفر* وقول تعالى|شداء علی‌الکفار ایماءالی عمر الفاروق 
رض حیث‌کان شدیداعلی الكفار + وقول تعالى (رحیاء بينهم) أيماء الى عثمان رض حيث 
ڪان برا رحیما كا هل ياء والایمان + وقول تعالى (تر بهم رکعا سچر|) أيه اءالی على رضی‌الله 

|| حیث‌کان عابدازاهدارا کعاساجدا کذا ف الحسينى * وقريب من کلامالامام‌الز اهد مع زيادة 





(بیان) 


۱ 5 ۴۹۵ * 
بیان ونوع صنع * وقوله تعالی (ذلك) مبتدأ اشارةالی الو صن ال نكو ر (ومثلهم فى التو رية) خبر 
J‏ (ومثلهمق الاجیل) عطقف علبه‌یعنی من[ اا وصن ا مذ كور صفتهم الععيبة j‏ شا نال ذكورة ف 
۱ التورية والاتجيل وحينئذ قول تعا ی ( کزرع) تفسیراوتیثیل مستانی و جوز آن‌یکون(ولومق 
1 مزب ها ای زیت هد ال تهج شطنّه 
اىفراخه+ (فازره)اىفقوأه*(فا ستغلظ )أىفاشتدوصا رمن الدقةإلىالغلظ»+(فاستوى على سوقه )وهو 


1 اق‌ای‌فاستقا معلى قصبه ويام على قامته مستویا (بعجب الز راع)بكثافته وقو ته وغلظه وحسن 





۱ يعنى أن لصوا بة‌فلوانی بدأ الاسلام د ئ مکثر وا فاساعکمو فتر قىأمزهم حيث اعچبالناس 
+ 1 مکتوب ف الايل سيخرج قومينبتون نبا تالزرع نامرون بالعرری وینهون عن 
المتكر وانما(قال ليفيظ بم الکفار )تعلیلا إادل عليهتشبيوهم بالز لزرع من نيار وم e‏ 
والقوة اوتعلبلا لقوله‌تعالی (وعدالله) آه قدم عليه + وق‌هذا ایضا اشارة إلى الترتيب كمافال 
صاحب‌الكشاف عن عکرمة آخر ج شطتّه بابى بكر فاز ره بعمر فاستغلظ بعثمان فاستوی على 


| سوقه بعلى رض الله عنه وهكذ| قال صاح بألمدارك * ثم ذ کر الشافعى قول تعالى (وعدالله. 





الذین امنوا وعھلوا اند ا گت منوم) رداعلی| لر وافض یا فيمأ قالوا انیم بکفر وأ بعد وفاة 
النبی علیه‌السلام * وفی السینی البراد ؛ سس ا وانه ا قال ليغيظ بهم 





/ الکفار تنسها على أن مبغد کافر نعوذ بالله من * نم أن فضأ ائلالصعابة وة فى آیاتلاتعد 


ولاخصی وأنمااخترت هذهالاية اذ كرنا أن فيها ذ كر الخلفاء الار بعة بالتر تیب وقل ذ كر ألله 
Ob‏ ی سوق E E‏ الصلوة واتو|الرکوة وم و 


ا بالعر وف ونهوا عن انكر )وقالوان الرادمنه | خلفاءالار بعة وهكذا قالوای‌سورةالنور ف‌فول‌تمای 
۱ (وعدالله الذين منوا منكم وعملوا الصاحت ليسةخلفنهم فى الارض كيا استغلق الذين من 


قبلهم وليمكنن لهم دينهم الذى ارتضی لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم آمنا)ان الراد به الخلفاءالار بعة 
و ثال هنا * وقد ذ کر للفضا تلهم من ردة ایضا حدث ذک ر ملع ابو یک انات ومدح عمر ۱ 

فى آبةاو | كثر ومدح عثمانكذلك ومدح علی‌یآیات خصوصة تارة وفی‌ضمن اهل‌البیتآغری 

وت رکت‌کل ذاكللاملالوساثر الضعابة عدوحون فالقرآنحمودون ف الحديث لاي ذ كرون 


۱ الاخبربر جی 0 بر حی ی لغبرهم هم من الائمة الاتقياء والاو لياء الصاحاء: وغيرهم ثبئنا الله 
/ تعالن على انتداء ۳ دهم : باشر وعصیناعن: تعصبات الا خر نن الخال من * و بعل‌ه | #سورة 


اخجرات و فيها آيا تكثيرة في المسائل ننک رمنوائلث1 يات عل الآية الاوى ف بان نیالاهعی قبل | 


۱ العا e‏ وھ ۳ ۳ 5 الذي امتوا لا تقدموا س یدی اله 





| و رسو له ونوا الله ان الله سميع ع علي )سن یی الین اا تم افرامن الامور 


) لتفسبرات الاحهدية ) ۳0 




















4 ۴۹۱ 


بين يدى اله ورسوله نحذف مفعول لاتقدموا للتعميم او نزل منز لة اللازم اوهومن قدم 
بمعنی تقدم ويؤيده قراءة يعقوب لاتقدموا عذنی أاحدىالتائين وقری"لاتقدموا من‌القدو 5 
* وقوله (بين یدی‌الله ورسوله) مستعار ۴) بين اهتين السامتین ليدى الانسان * اوالهراد 
بدن يدى رسو ل الله وذ كر الله للتعظيم # وقوه كر صاهب کشا ق بان ند ولها وهو ها 
اا ةا ما الداز اک الود هاه ا الاول أنه نوی هرن السك ان انانا قدا 
یوم‌الاضعی قبل الصلوة فنزلت وأمرهم رسول‌الله عليه السلام | دوا خضا اغر راتا فعلوا 
ذلك قياسا على عبد |لفطر اذ أخراجالصدقة قبلالصلوة مستعب علىما نص به فی‌الزامدی‌والاية | 
حينئذ يكون دليلالنا على انه لاجو ز الذبع قبل الصلوة فى المصر جلاف اهل السو ر ومندالشافعی 
رحمه ألله چوزالذبم اذا مض مقدار الصلوة صر ح‌به فىالكشاف وهو یناقش ما 
ذ كر صاحب الهداية ان فول میهالسلام ان‌اول‌منسکنا فىهذ! اليومالصلوة ثم الذبع حجة على 
مالك والشافعی‌رحمهما الله فنق الجواز بسالصلوة قبل كر الامام ولعل هو الحق والوافق للا ية 
* الثانية عن‌عائشة رضی‌الله عنها نزلت فی النهى عن صو م يومالشك وبيانه على مای‌الکشانی 
عن مسروق دخلت على عائشة رض الله عنها فىاليوم الذى يشك فيه فقالت لاجارية أسقيه | 
عسلافقلت انی‌صائم فقالت قد نیی‌الله عنصو م هذا البوم وفیه نزلت وحينئذ تدلالآية على 
نهى صوم يومالشك وهومشهور بين الفقهاء مع احکامه واقتنامه + وانمالم يتعرض للا يةصاحب 
الهداية فكلاالو ضعين لانه‌لايفيم السئلتان منهما على سبيلالقطع اذهی مسوقة لبيا نالآداب 
مع النبى عليه السلام فيعتمل أنيكون خصو صة به ولان فى نز ولها وجوها اغرلم اذ كرها هینا 
لملايطولالكلام د والاية الثانية فىمسئلة ان خبر الفاسق واجب التوقف وهى قوله‌تعالی 
ی يا الذين امن ان جار فاسق بنباء يوان تُصينها قينا چاه نشبوا علی ا 
فعلتم نادمین) «للروی ف‌نزولالاية عل ما‌التفاسیر ان رسول‌اله صلی اله علیه وآله 
وسلم أرسل وليد بن العقبة إلى بنى الصطلق لیخد صدقاتهم وكأن له هناية عليوم فلما وصل 
أليهم استقبلوه تعظییا فظن |نهم جاوٌ| مقاتلين له عوضا من الجناية فر جع إلى جناب النبى عليه السلام 
وأخبره با كان خلافه من منع الزكوة وقصدالقتل والارتداد فقصد النبى عليه السلام ۳ 
فنزلت * وقيل فارسل علبه| لسلام خالد بن و لبد بن‌مضرة لتعقيق الواقعة فوجدهم مقرين على 
دينهم معطين الزكوة فرجع + وألعنى أن جاءكم فاسق بر فتوقفوا وتفعصوا وقرى” فتثبتوا 
وال واحد اىفتوقفوا ‏ ىأ نتبين لكم الحال»(أنتصيبوا قو ما بجهالة) ایکراهة أنتصيبوا قوما 
ا ن على مأ فعلتم)منهم يعنى لو لمتتوقفوافی‌خبره فقاتلتم 
معهم بموجبه ووجدتموهم مؤمنين لقلتم ياليتنالمتقع منا القاتلة معهملانهم مؤمنون * والقصود 





(آن) 





























۱ ان الآيه دلیل على أنخبر الفاسق واجب‌التوقق وتنکی رفاسق ونباللتعمیم ای ای‌فاسق وأى | 
00 * وفيه دليلأيضا علی‌ان ا العدل یقبل بلاتوقن لاذکر صاحب‌الداركانه 8 
اوموقيل كان موی 5 الفاسق‌فلایظیر للتخصیس فائدة ملالا لا قالالقاضى 3 وى ألا 
ولا آن‌العلق على الشع بكلمة أنيعدم عند عدمالشرط لانهلم یوافق مذهبنا #واما ما كر ا 
[ خن مدا ۳ وذو انیت ما ال وف اد 0 علة‌فالتدنی ۱ 
ليس لانه واحد بل لانه فاسق فتقبل قو لالعدل فهو او هذا وقد ذ کر أهل 1 


الاصول هذهالآية فىعث حمل الطلق على القيد × وتقريره أن فول‌تعالی (وأشهد واشهیدین از 


من رحأ لکم) مطلق‌عن‌فید العد له وفوله تعالى (واشید وا ذوی عدل متكم) مقىد به فیز عم ا 


الوأهم أنه عي لالطلق علی|مقید فشرط | اعد له * فا هأ بو بانا ماديلنا الطلق عل ىالمقيد ولكنا 

علمنا بنص ثالث أوجِ بالتوقف فخبر الفاسق وهوقول تعالى (أن جاءكم فاسق بنبا فتبينوا) 
* وأن‌اردت زيادةالتفصيل یذ اك فنقول قل ذ کر کلب الاصول ففشرائط خبر الواحد أن 
خب ر الواحد انما يوهب العيل اذا كان ف الغبرالاسلام والعدالة والعقل والضيط فلا ډو حب ا 
العمل ثبرالناسق لانه‌لیس پعدل ومکنا غبر الکافر والصبی والعتوه والتی املد عك 
خلقة اومساعة اوجازفة لفقدان‌الشروط * فالیقصود أنخبر الواحد الفاسق لایوجب العمل || 
0 لا نابر عنمل| لکذب‌ایضا وأأغبرغير معصوم و بالعدالة ينرج حانبالصدق 
علىطر یی الیوی والشهوة وذلك انیایعر نی بالانز جا ر كن قسن اک و دلوا ككينا مج 
أواصرعلى صغيرة لم یقدل خبره * وأمافى غدر ر با بالحديث فان‌کان من(مور الدي نكما اذا آخبر 1 
كل الطعام ومرمته أو بطهارةالماء و جاسته فقال عمد انه کم السامع رأيهفان تأيد با كبر الرأى || 
و وقع فى قلبه أنه صادق فيعمل به فیتیمم ق‌صورة نجاسة ألماء عن غير أرأقته وان‌اراق فهو ا ۱ 
للنيهم لان ذلك امن غا لایستقیم تلقبه من ههة العدول ققشت | اضر وة الى خب ر الفاسق 
وهو اهل للشهادةوالتهمة متبقنة حيث يلزمه بخبره مايلزم غيره الا ان هذه الضر ورة لماكانت الأ 

ر لازمة لا نالعيل بالاصل ميكن وهو اناا طاهر فى الاصل لم ععل الفسق هدر[ فوهب 
ضم التعرى اليه ولم یقبل‌خبره بدونضم ألراى اليه وان كان من المعامللات فان كانت تنفك 
عن معنى الالزام کال وکلات والضار بات والاذن بالتجارات یعتبر خبر کل عاقل مدلا اوفاسقا 
هنا وبا لاما ادرا لو اي ادا ال ر ال لعل لاح الانسان لا رملا 
يساجوع الشرائط حنی تفه إلى وكيله أوغلامه ویقول معه نی وكلنك اواذنتک بالقعارة 
فدعت الضر ورة ای انبعت اليه ای رجل كان ولادليل مع السامع يعمل به سوی‌هذ! ابر 
ولان اعتبار هله الشر وط لتر جيح ههة الصدق فی احبر فصاع ملزما ولا از وم ههنا لان العد ا 

















5 ۴۸ 4 ۱ 
والوكيل يباح لهما الاقدام على الضف من غير أن يلزمها*وآن كان مأفبه الزام عض من 3- 
حقوق العباد كاحقوق اش ګری فيه اخصومات لايقيلفيها خبر الفاسق بل يشتر طالعدالة 
و لفظ الشهادة والاهلية بالولاية * وان کان مأفبه الزام من و حه دون وجه كعزل الوكيل 
وکر الاذون پشترط فيه احد شطری الشهادةاما العدد بان يكونا رجلین أورهلا وأمر 





































ا |والعدالة بانيكون وأحدا عادلا عند | بيحنيةة اعتدا را لعنی الالزام من و حه + هنأ بان 





خبر الفاسق * وامابیان حال الستور وصاحب الهوا” وخبر الكأفر والصبى والعتوه فى غير 
| الدیث فتركتها 00 الكتاب من غير تقریب وعليك تتبع کتب الاصول د والآية 
الثالثة نی بیان أن فتل الباغی واجب وهی توله تفال ( وان طائفئان من الموّمئین 
افتتلو فاصلحوا نها فان بغت احديهما علی لاغری او ای 7 تبغی حنی تفی "یی 
آمر الله فان فاءث فاصلحوا بینهما بالعدل واقسطوا ان اله يحب المقسطين الما 
المؤمنون اخوة فاصلحوا بين آخویکم واتقوا الله عم ترحمون) للروی فى 1 
:]| هذه الآية ماذ کر ف المدارك والکشای والزاسی أنه وقق رسول‌الله صلی‌اله علبه رسلم 

|| على جلس بعض الانصار وهوعلى حمار فبال امیار فامسك أبن اي بائفه وقال خل سبيل 
سارك و قداذانا نتنه‌فقال عبدالله بور واحه 0 مارك له میت دا 


السلام وطال الغوض حتی استبا وتجادلا فا" الاوس وازرج قومهما ضادلوا بالعصی 
او بالایدی والنعال‌فنزلت الآية الذ كورة 0000 عط فئان من ألو منين تقاتلا بینهم‌فاصاعوا 
بينهما بالتصع والدعا" الی‌حکم اله‌تعالی فان قبلا الصاع فبا والافان بغت ای تعدى امدی 
| الطائفتین علی‌الطائفةالاغر ۳1۳۳۷ ائفة التی تبغی حتى فى إلى امر الله أىحتى تر جع 

الطائفة الباغية إلىحكم أللهوما أمر به « فانفاءت اىر جعت الطائفة ا مذ كورة الی‌امر الله بعد 
]| القاتلة فاصلعوا ینیما بالعدل بحيشيكون موافقا کم الله تعالى ولایضر لاحدمنهما شيا + | 
واتسطوا ای اعداوا فى كل الامور أن اللاحب القسطین العادلين جمد فعلهم جسن الجزاك » 
وأنماقند الاصلاح بالعدل مهنا علانی الاوللانه 1 ايف من‌حبث انها بعد القاتلة لان 
الاول فانه فى ا حال القانلة وقد | كد الله تعالى الامر بالاصلاح فكرره وعلل بقوله 
۱ (انباللمنونآغیة) یعتی آنالموّمنین كلهم أخوة بينهم منحيث أنه پنسبون الی‌اصل واحد 
]| ومو الایمان الوجبلاعيوة الابدية فاصاعوا بين اغویکم فى الدین والايمان ولهذه البالغة 
فالتقرير وضع اسم‌الظاهر موضم الضیر فى قوله (بین‌اخویکم) والقیاس أن یقول بینیما 
. | وأنها جوع ههنا بلفظ التثنية والقياس یقتضی الجمع نظرا إلى اناقل من تحقق الها 0 ْ 
1 وقیلالراد بالاغوين الاوس والتزرج وقرى”اخوتكم واغوانكم وكذا ثنىالضمير فى فول 





(واصاعوا) 

















0 | بينهما) اولانظرا الىلفظ طائفتين وانما جمم‌اقتتلو! سابقا والقياس یقتضی التثنية 
عاية للیعنی فان کل طائفة جیع‌علی حدة *واألقصو د ان فى الآية دليلاءلى ان البافى وهو | 
من خرج عن أطاعة الامام ای يحب القاتلة معه لانه باغ فى اللغة ا 
البغات قوم مسلون ا عن اطاعة الامام الق وألبافى عب القاتلة معه بهن النص + 
وقالالقاضى أن ‌الاية تدلعلى آن‌البافی مؤمِن وانه أذا قبض عن ارب ترك كما جا* فى 
اللديث لانه فا* الىامر اللائعالى وانه جب معاونة من‌بفی عليه بعد تقدم النصم والسعى فى 
العالة هذا لقط البیضاوی وقد ذ کر ضاحبالکشانی قى فع الاية کلاما طوبلا حاصل ان ؟ 
الفثتان من المسلمين ف أقتتالهما لاخلو اما ان يقتتلا على سبيل البفی منهما جمیعا فالواجب الأ 
أنيصطاع بينهها بمايثمر المكافة فان لم يصطاعا واقامتاعلی البغی صر الى مقاتلتهما وأما أن 
يلةعم بينها [لقتال لشبهة دخلت بينهما وعما فىزعمهما محقان فالواجب حينئل ازالة الشبهة با خجع 
رامین فان لتعملا على مأهديتا اليه فقدحقتا بالفئتين الباغیتین واما أن يكون امدعيا أأ 
الباغية على الاغری فالواجب حینتذان‌یقانل فئّة البغی الى ان نکن وتنوب‌فان‌نعلت اصاح | 
پینهما وبين البغى علیهما بالقسط والعدل * وأ نالغرض من‌الاية اعاب الضمان على الباغى أ 


والقاتلة معه لاعرداماتة الضغائن وسل الاحقاد لانه لایوافق العدل والقسط فاذا كان کذلك ‏ 


فیل‌الاصطلاح بالعدل على مذعب و ak‏ تام کار 
دامنعة و غیره و اماغیر مد رحمه الهفلایر یالضمان‌الاءلی قلیلالمنعة قل الاْبة علی(ل,اغی القلیل | 
العدد وغير ذی منعة فقط عذامانیه»واعلم أن الامام الق هو الذى يكو نعدلا عاقلا بالغاحرا 
ذکرا فریشیا ثبت امامته بالنص من الرسول أومن الامام السابق أوبعة اهل الحل والعقد 
ولایفتقن لى اجماع اهل ال والعقد بل بيعة الواحد والائنین منهم كافية و لواتفق البیعتان فى 
بلد اوبلدین تفوس ۽ ن‌الیقدم ؤامضى عليهوان امر الآخر فهومن البغات فیجب أن يقاتل 
حتی تفی إلى أمر ألله وان لم يكن هناك مقدم وا او م يعلم التا دح وجب(بطال الجمع واستنداد 
العقدلمن وقم عليه الاختيار * ولاجوز اال فجاني نتضائق الاقطار لادائه الى 
وقوع الفتنة اماف متعيا يحدث لايس مع الوأحدتد بيره ففيه خلا ف و جوز للامة خلغ الام ام وعزله 0 
سل يوغه ندل ان يوجد ا موخت اا ااا و ن امون انش ۱ 
| وان اوجب خلعه ال القن ینت امل ادنی المضر تین مکذا استفید من‌شرم البواق 
اوردته اعازا منه لب دك إلى صقب ق معنى الامام بالا 00 لاخ e‏ 
لفقه و می انه انغرج نون اطاعة الامام يدمومم الىالعود وکشنی شبهتهم فان جر 
ماعبز ين حل لنافتا لهم بدأ ولایس ی ذر یتھم وقبس أموأ لهم ىأ نيتو بوا ویستعمل‌سلاحیم و خیلهم 
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E‏ ومنكان منهم له فة فنجهز على جر هم و نتبم موليهم ومن لايكون كذلك فلاوان 

ْ | غلبوا علىمصر فقتل رجل‌من‌اهل آخر منه فظهر عليهم قتل به وجملتها قدفصلت‌فی كتب الفقه 
| فليطالعثمه» والآياتالباقية لما كانت ف الآداب معالنبىعليهالسلام من نهى رفع صوتهم فوق 
. | صوته وجهراسمه وندأثه واطاعته للمؤمنين والنهی عن اتغاذ السغرية والغيبة والتعسس 
ا وتنابز الالقاب وسوء الظن والتفاخر بالانساب و بيان التفرقة بين الايمان والاسلامما لم يتعلق 
به غرض انا او لم‌پوافق مذهبنائر ركتها للاطناب» و بعد ھا مسو رة قە ولا يظور فيها آي ة کذ لك اد 
ردا ليور ا اذاريات» وفيها آيةيستدل بهاعلى اتعاد الايمانرالاسلام وم ان 
(فاخرجنا من كان هن ا او اا لضن لين 
| هنه الآية اخبارعن قصة املاك قوملوط بعد اخراج من كان من |لؤمنين من فریته‌اذضمیر 





فيها ير جع الى القر ية وان ام يكنم ذکورا يعنى (فاخر جنا من كان) فى قرية لوط من | من بلوط 
| فما وجدنا فيها غير أهل بيت من المسليين أىأذا ارد ناملاك قوملوط واخراج الو منين من تلك 
القرية لم تجدفيهامن امین الااهل بيت واحدوهم لوط وابتناه«وقبلهم ثلثة مشر على ما االكشاق 
ندل | مور ا عن اد هر بن سان عل ا نا سسا انوا وله امغر رت 
الؤمن والسلم ثم املکناهافالهتعنیاطلق‌علی قوم واحد لفط الومنین‌مرة والسلمین‌اغری 
وبه تفسك التفتازانى فی‌شرجه للعقایدعلی أن الايمان والاسلاموا اا رای عام اکتا 
ولد ارك » ولکن لالخ عليك ان صدق الوّمن والسلم على قوم لوط لايقتضى اتعاد ماهبتهما 
| صرح به القاضى »وذ لك لان القائل بالف رق فيهما لايقولبالتبائن حتى يكو ن الآيةد ليلاعليه بل 
بان مر جعه‌الی عموم وخصوص من وجه وأ لصدق فى مادة من لوازمه وتفصيل آن‌الایمان أن تومن 
بالله وملا كته وكتبه ورسول واليوم الآغر ای تصدق بالقلب وتقر باللسان» والاسلام ان 


تشيدأنلا اله إلا الله وان حمدأرسو ل الله وتقيم الصلوة وتوّق الزكوة هوم رمضان وج البيت 








۱ فیچوز آن دو حل الاول بدون الثانى وبالعكس وأن كتميعا 0 ذه س البعض مستد لين بها نطع ق| 
| بهالاحاديث و بقول‌تعالی(قالت‌الاعرابآمنا قل لن‌تو منوا ولكن قوأ ال والذمب 
۱ ۳ الصعيع از لنا انهها وأعد واكك الا بات لین ذکر وها علیاعادهما لاتوجب ذلك نعم الجواب الق 

ْ ا لهم ماذ كر وا أيضا أنكلم )ا یدل على التفرقة بینهما انمایدل علب ١‏ بحسب || لغة ولا ننک ره بل‌غرضه 
۱ ف شرع ثبینا ) عليه السلام لاعوزلاحدان يقال أنه موّمن لامسا م أو بالعکس و لاد نفك 
احد‌هیاء ن‌الاخ رکا لظهر مع البطن و بعدها ف سو رقوا طور ونیا بیان ۳ ن أطفال ألو منين 
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ا تتبع أبويهم وفك ل وین اموا واتبعتهم ذریتهم بايمان الَْقَنا بهم ذريتهم وما اه 


ET‏ 6 سس هم O0‏ 2~ ۵ و و و 


لتناهم من عملهم من شى” ا ا کد ری قال صاخ انان أن 3 


(تعالی) 



























2 ۳۴۷۱ في 


|| تعالی (والذین آمنو) عطق على قول‌تعالی (عور عین) منقول(وز وجناهم هو رعین) ای 
فرناهم با حور العينو بالذین آمنوا ای‌بالرفقاء وایلسا" منهم وأتبعناهم ذرینوم وقول (بایمان 
الحقنابهم ذریتیم) كان على حدة معناه ببب ايمان عظيم النزلة والشان اوحقير دانی العل از 
١‏ (الحقنابهم ذريتهم وما التناهم من‌عیلهم من شوح) ای وقرنا عليهم جميع ماذ كرنا منالثواب 
والتفضل ومانقصناهم منثوابهم شيمًا بعطية الابناء + ( كل أمرى بما کسبت رهين) ای‌کل نفس 
۱ العبد بعمل مرهونة فان عمل صا ما فكها وخلصها والا او بقها + و عتمل أنيكون قوله (والذین | 
١‏ آمنو!) مبتدأوقولهتعا لى (بایما ن الحقنابه م ذريتهم) خبر وما بف | اعتراض * والیفهوم من 
1 كلام من صاح بأ لبيضاوى والدارا ك انه هينئد يكون ر اهال مان بايمان متعلق بها 
۱ قبل e‏ مأ مالزاهد يدل ل عل ی آن قو لوتعأ لى (واتبعتهم ذريتهم) معطوی ۱ 
E‏ سواء اء حعل فو له تم الى (بایمان) ۳ بمافمله أو بعده وهوعيارة عن أيمان لاطفال 
ْ دو دوماليثاق أوعن أيما نالابوين بالتبعية وهو [لنا سب للا یه وا نما اورد ناللاية ههنا تمسكا على 
۱ ان اطفال ال منينيتبع اباهم "ىدهو لانة وان لم يعملوا « e‏ امقام ان اطفال 
|| المؤمنين موّمنون واطفال الکافرین کافر ون فى حق‌الاعکام لى اتباع فى اجراه امكام الدنيا 
0 بالاحما ع» واماف الآخرةفقد اختلى العلما ماعفیهم ف الا کش وی اتباع ل بام نی 
| اتراء علهم فى أحكام الد نبا كذلك ښوا ءکان اطفال لو منين زو اه كين * وقيل أطفال الشرکین 
لا يدخلون فا 0 ركما ما روی عن مد لايعزب اللاتعا ل احدا بلاذنب ۴ وقمله م خدم 
| ‌اینة + وقيل أن الاطفال كلهم وکذا الجانبرن من‌امل الا لایتالون‌الِنةه-ولاید‌غلون | 
*# وروی عن | بإعنيفة أنه توقفق فی‌اطفال اشر کنخ ماتوا فقال لا ادری كما توقن 0 
الشكل و وق تالختان ومدةالدهر فیی‌ار بعة مسائل‌منه قال‌فیها لاادری * وقيلتوق ف بو حنيفة 
| رحمهالله فى ابتداء شبابه فى اطفال ال منين ایضا ثم لا بلغه الاخبار الدالة علی‌کون‌اطفال ال منین 
فى نة مع ابا توم وكونهم شفعاء لهم روجع فى أطفال لو منين وبق ففغيرهم على مأ كان عليه من 
التونف وتلكالاخبار عوقول علیهالسلام آن‌السقط ليظل يط على باب الجنة فيقول لاادغل 
حنی‌دخل أبوأى وأمثال ذلك عاذ كرف ا مشكوة * ورد بان عدم بلوغالنصل 
وق تالشباب غير مسلم لا نوا وتعاى ا وأتبعتهم ذريتهم با يمان) دل مل على ذل 
وقدكان ملغه #۷ الا نيقالالراد دام بلوغ(! خص عتم القطع به لا نقولهتعالى ايمان) 0 
ان‌یکون متعلقا بقول تعالی (واتبعتهم) ویکون‌للراد به الايمان القصدى فيكو نالاية محمولة 
غلى الضغائر الذي ن آمتواغاصة را حمل علی‌الایمان البثانی والتبعى غي رظاهر » ولکن لاللاقی. f‏ 
عبنگل اف مومنون أا فلاوجه لقول تعالی لفنا + الا ان بقال آن‌الذکو ر عمل جرد 
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الايمان والذرية لاينالون درجة الاباء جردالایمان بدون عمل * وأنماياعقها بهم كرامة لهم 
قرة لاعينهم وأعمالالاباء يفهم منقوله (وماالتناهم منعملهم من شيع) * ولابقال أ نالتوقف فى 

حق اطفال الو منين افتراء‌علی ابهعنيفة رحمه‌الله بدليل ماروى عنابهعنيفة رحمه‌الله أن يقول 

ق‌حق الصبی ف التكبيرةالثالثة الله أجل فرطا اللهماجعل ذخرا اللهم اجعل شافعا ومشفعا + لان || 
التوقنی فى اطفال الؤمنين عار وى عر الثقات و نص عليه انحا کم الشهيد ‌النتق * و لعلانما 
توق فيه لانا لاندرى أنيكون اطفالالومنین معالقطع بانهم لايكونوا معذبين ف النار ولانا 
لانقطع لاحد لابالجنة ولابالنار بل يفوض أمردم إلى التعالی * وقد نص عليهالامام البخارى 
فىعقىدته وهوف الحقيقة راجع الىماتقر ر | ن لانشهدلاحد بعبنه بالجنة سوى! ۳ وفاطية 
والحسن والسین وغيرهم ممانطق بهالنص القطعى ولابالنار سوى ابىلهب وغوه ما نطق به 
النص‌القطعى * بل‌نقول أنالؤمنين كلهم ف النة والكاف ري نكلهم ف النار + واطفال الو منين 
كلهم ف الجنة مع [ بائوم * وأطفال|لكافر ينكلهم ف النار مع آبائهم او مشکوك فيهم فی‌ای‌حال ماتوا' 
ولانشهد لطفل بعينه بالجنة ولابالنار فىأى حالمات * فيطل ماقيل انكل طفلمات حال تصديق 
الأنوين او اتا ىناملا قلا وان‌مات فی‌حال كفر الابوين فهو من الوقوفين *وكذ| 
مأقيلكل طفل مات حال ا کم باسلامه فهو من القطوعين والافهو من‌للوقوفین وانکانا مو منین‌حال 
| موته‌وماتاعلیه * وکذا ماقيلكل طفل‌مات حالا کم باسلامه اومات ابواه على الايمان فهو من 
القطوعين وا نكانا کر ن حال موق زالاترو من اموق ربکا ما فل ان ل ما 
حال السکم باسلامه او باسلام‌امد ابویه اومات ابوله علی‌الایمان کک الان 
من الوقوفين * وذلك لانه لوکان قطع‌الطفلالعین للچنة لال انه مات حال الحكم باسلامه 
ی 0 00 هل بان ما کی زان 
كان باعتبار. انه صار مسلا باسلام اپیه 0 ان يكون اطفال المفركي م ال النار اة 

TT‏ کک ف الال اسب وت ادا جامرا ال نانوی اوها هر نان 
۱ أحكام الكافر ين وا لقطم؛ تال کار و نیا لقطع بالجنةلاطفال الكافر ين والرتدين 
اذا ماتوا حال اکم باسلامهم اوحال تصدیق آبائیم وموقلب الوضوع + ولانه لما لم جز 
لاحد من ألوّمنین تعيين الشهادة بالجنة مع تلك‌الاعمال الرفيعة فلان لايشهد بطفل بعینه أنه من 
أهل الجنة مع‌انه لم يصدر منه الايمان فى دار الابتلاء اصالة اولى اثلایزید مرتبة الفرم على 
الاصل + ولانه انما يكو نكذ لك لوعلم اني مكتبوا سعداء وخلقوا لاجنة فىاصلاب الاباء وذلك فير | ٠‏ 
معلوم بل ر بها كان جبولا على الکفر کالفلام النى قتل اضر مع أنهكان ابواه مو منين *ولان 
القطع لاطفال الؤّمنين بالاحاديث والآيات ولما لم يوجد تلك فی‌حق‌اطفال‌النافقین والشركين | 








(وأل وم f‏ 
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والرتدین لابصع القطم لهم نی‌ای‌عال‌مانوا * ولانه نقل عن النبى صلی‌الله عليه وسلم‌ان حكم 
الاطفال لمیکن معلوما للنبی‌صلی‌الله عليه وسلم‌فلماعلم بين لهمعكم اطفال ولم‌یبین 
عكم أطفال الكاف رين فبق‌علی‌حال وهذا نبذ مما ذکره OT‏ منه اازا 
و اختصارا وترتيبا | نيقاعجيبا والهاعلم*و بعدها ل سورةالفجم 4 وفيها ناك کرت فى باب المعراج 

و آنه د كرك ف باب‌التغنی 2و بعد‌ها سورة | قمر وفيها آيةفى باب جواز الهاياة والقسمة وهى 

قوله تعالى (وتبكهم ان الما قسمة 0 قرب )ره EEE‏ 
الله تعالى صا عليه السلام اىاخبر یاصالع قومك‌انالماء قسمة بينهماى بين القوم والناقة کل 
| شرب حتضر ای یعتضر صاحبه فى نو بته أوعضر عنه غيره على ما ف البيضاوى أويعضر القوم 
|| الغرب بوما و جضر الناقة يوا على ما فى الداركك + وقيل يضر ون الا" فى نوبتوم واللبن 
فی نو بتها على ما فىالكشان و بهذا العنی‌تال فى سورة الشعراء (لهاشرب‌ولکم شرب:يرم 
معلوم)إى الناقة شر بیو م ولك شرب يو م آخر معلوم لكم على السواء * و بلأیتین ال ذکورتین 
تمسكوا فى باب جواز القسمة والهاياة ف البزدوى وأحتج مد فىتصحيم الهاياة والقسمة بقوله 
تعالى( ونبئُهم ان ع ألأء قسمة بينوم) با ا تین وم) * وقالالاستاذ 
العلامة الشیخ الهداد ففشرح | لهداية تحت قول الهاياة حائرة أسةعسانا والقياس ياب جوازها 
لانهامبادلة النفعة بچنسها ولان‌کل‌واحد من‌الشترکین فىنوبته ينتفع بملك شریکه عوضا من 
انتفاعه بيلکه فی‌نوبته ولکن ترکنا|لعناسو جوزناها با تکتبرموتو لاتعالى (لواشرب ولکم 
شربيوممعلوم) هذا کلامه * ویفرق بينهما فكتب الفقه بان القسمة يكو نف العين والهايات 























يكون فىالمنفعة فالهایات‌ان‌یبق‌العین وينتفع بها 00 تساويا ای یوماهذا ويوما ذلك + 
والقسمةإنيفر قکل‌شريك نصیبه منذلكالشرع على حدة بالقطع اوالانفصال* ولهذا قيل أن 
قولتعالی(ونبئوم)الایةد العلى جواز ز القسمة وقوله‌تعالی( لهاشرب)الاية دال علی جواز الهایا * 

ولك ن الاصع ههنا أ نهها بمنزلة اا N‏ اراد منهما قسمة أل ماء بطر يق الهايات فان حمد! استدل 
فی کنات الشرب على عواز فسية !ا كرت بطر |اقايات بكلنا الایتترن صرح بذلك نیال کشانی 
||| ويشير اليه عبارةالبزدوی على مالايغعليك × ثم أن الامامالذكوراعنى فر الاسلامالبزدوى 
اورد هذه الآية فی‌بیان‌ان شرايع منقبلنا تلزمنا اذاقص‌الله اورسوله من 00 كرك 
عند البعض أنه لايلزمنا شرائع من قبلنا املا وعندالبعض يلزمنا تلك‌مطلقا * والغتارعندنا نيا 
لوي لکن بشرط. أن يقس لفه اوریبول علبنا لانالو اتبعنا بچزد مایقول‌امل‌الکتاب احتمل 1 
الكنب و پشرطارن لایتکر هنا بعدالقصة ووجهه طاهر واثبت‌هذا الذهب الغتار 
من‌قول #مدفقال واحتج محمد بهذ |النص لاثبات کم ففغير المنصوص عليهفيما هو نظيره فثبت 



























|| أن|اذهب: موالقولالنی اخترناه يعن ىأ نالنصانيا هو فى فوم‌صالع ومعلؤم انه ما احقج فى 
غير المتضوض عليه وهو هذه الامة الابعداعتقاد بقاء ذلك الحكم شريعة لنبیناعلیه السلام لانه 
قد یو جدالقصة بدونانکار وقد فرعناعلی‌هذ! الاصلفكثير ماتقدم دو بعدها #ؤسورةالرحمن 4 
وفیها اية پستدل بهاعلی أنالنغيل والرمان‌لیسا م نالفاكية فلاعنث با كلها فييا اذاحلنی 
لايا كل الفا هة ومی فرك تعالی (فیهما فا كهة و كل ورهان) بعنی فى ذينك النتین 
ألذکورتین فبما قبل فا كهة و اخل ورمانایضا * فاللهتعالى قدعط ی النغل والرمان علیالفا كهة 
| والعطف یقتضیالفايرة بین‌العطزی والعاوی علبه فین حلق لایا کل‌الفا كية فا عل النیل لژ 
والرمان لم نٹ عندایی‌منيفة * واماصاحباه فقالانیا عطفا علیهمالفضایما کانهما جنسان آخران 
لمالهما من لاز ية کقولهتعالی(وهء‌لاکنه وجبر يل ومیکال) ولهذ | ينث با کلهمامندهیا#والسرق 
قول أب حنيفة رحمه ال ان الفا کیة أسم لما يقع به التنعم ولم يك الفذاء ولم يصاع الدوا" وهمازائدان 
عليه لان بالاول يقع الغذاء ایضا :و الئان التو ایضا هلا كله يعلم من الدارك وثر یب منه 
ما قال صاحب الکشانی والقاضی» و لیذ! ایضا قالامل‌الاصولان من‌علننلایا کل نا کية ناکل 
عنبالم عن ث لان‌فیه زيادة علی‌الفا كهةاذيقع بهالفذا* ایضاوقد قابل‌الله بينه مع اشیا" وبين 
الفا کهةایضانی سورة عبسف‌قوللتعالی(حباوعنباوقضاو زیتونا ونغلا وهدائق غلبا وفا كهة وابا) 
الآيةفلاحنث با كلهاوانكانت من الفا كية للزيادة + وقد أجمعواعلى انه اذا اطلق لفط ف الكلام | 
خر ج‌منه‌منفراده‌ما كان فيه معنى ذلك | للفظ ناقصا او مو جود ا بز يادة شرع آخر غلب عليهبغر جه 
منها#فمن حلاف لايا كللمالايتناول بهم السمك اوکل علوك لى حر لايتنا ول المكاتب لان معنیالاعم 
والملوك قاصر فییما » وکذا لوحلق لايأكل فاكية فا کل العنب لم نٹ لا lL‏ 
فيه طویل > و بعدها ©# سورةالواقعة 4 ا e‏ ا فالركوم 
رل على عدم جواز , مس الصكق [لعني وغیرهوه ی‌قولتعالی ( فسبح باسم ربك العظيم فلا أقسم 
بمواقع | إقع الم وال تبون تن م أله لفران کریم فى ات مون لایمسه 
7 ون ی رب‌العلمین) ۹ علم اذ نهما آیتاندالتان‌علی اسئلتین الذكورتين فقو له 
تعالی (فسیح باسم ربك العظيم) صفة الرب اوالاسم والاسم جذ وف الضاف‌آی بذ کر اسم 
ر بك على ماقدمه صاحب‌الکشانی والقاضىوق, قبل الاسم ماحم او بیعنی ال ت کر ای تذزه ر بك عما 
| لايليق به آوتسیع بذ کر ر بك هکذا قال‌صاحب الدارا ك ثمقال وقبلقل سبعان رب العظيم وجا* 
مرفوعاانه لا نرلت‌هنه‌الاية فالاحعلوهانی رکوعکم هنأ 5 * فثبت حینتّل تسبح الرک رکوع والامر 
للندب قد ذکره‌الله تعالى ق‌القرآن فثلث مواضم فلعل لیذ كان اه تلایا مل ونقل|لقاضی 
| ق‌سورة الاعلى انه لا نزلت ( فساج بأسمر بكالعظيم) قالصلى أللاعليه وسلم أجعلوها ف ركوعكم فلما 


(نزل) 
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۱ 7 (سبح اسم ر بك‌الاعلی) ال ملی اله عليه وسلم وا فی سجودکم وكانوا يقولون ف الركوع | 
اللهم لك رکعت ونیا جود اللهم لك سعںت *وقو له تعا یی (فلااقسم) لازا ۶ وة علی‌ماهو الشهور: 
۱ و اصلبة على معنی ان هذا الامر لاعتاج إلى الق س وقمه توحبهات اخر ایضا * ومواقع الاجو م 





مغار بها اومنازلها اوالنجوم جوم القرآن ومواقعها اوقات نز ولها على ما قبل اوقلب الصطنی 
| علیهالسلام على ما ‌الزاسی اوالنجوم جوم الصا بة ومواقعها مناجدهم اومقابرهم على ما 
ی‌السبنی من عين العانی* و جواب القسم‌توله تقال (اثه لقرآن) وما بینهما اعتزاش‌کما: أن" 
قوله تعالی (لوتعلیون) اعتراض [غرربینالوصونی والصفة والضمير فى لابمسه‌انعادالیالکتاب 
المكنو نكان العنی لایس الكتاب الیکنون ف اللوحالعفوظ الا الملائكة الطهر ون من الادناس 
والکدورات وان عاد الى القرآن كان نهبا معنىاى لايمس القرأ نآلا الطهر ون من الاحداث + 
اؤتقنا على حاله اي لاینسه الا الطهرون من الكفر وقد وض القرآن عبنثت: بالاوصای 
الار بعةكما لان مكذ! قالوا*واللقصود أن قول (لايمسه الا الطهر 0 ون‌کان عنمل‌العانی 
ولذا تركه صاحب الهدايةولكن الا كثر بن على انه نف بیعنیالنهی وان [لضمير النصوب راجع الى 

القرآن وأن الطهارةهوالطهارةعن الاحدأث ا ىلايمس هذ |القرأن الاالأطورونمن الاحد|شفلايمسه | 
العدث ولالینب ولا لايس والنفساء وقد اشتهر کیا ةا انه لاوز للمعدث لا ت 
والتفنا*مس الصق الابغلاف متجاق منفصلعنه وأما فراعته فیجوز لامعدث فقط آن‌کان‌حافظا | 
لالغيره وأ نكان ناظرافلاجو ز القراة امعد ث الا اذاقلبت الاو راق بقلم او سكين معا لکراهة مكذافى 
القنية *وذکر ف | سین ی أن الشافعى ومالك لاعو زان سه ال ذکور ین ولاحمل*والنا بلة جوز ونهما 
جميعا للمحدث والینب‌دون الحا ئض والنفساء وابوحنفةرحمه ال‌لا جوز مسه‌للی ذکو رین لابغلای 
ماف وغ نان عمرانه فال الاحب‌الی‌ان لایقراً الفرآن الا للطهرون وقد.قبل لایمسه‌ای 
لايقرأه + واما کتابته لتجنب وا ئض‌فیجوز عند ییوس ف اذا كانت الاوراق علی‌الارش‌دون 
0 عند محمد مطلقا هذا مافيه*و بعدها إو رة ا دید ولا يطور فيها آيةفىاثبات 
لمسا ئل دو بعدها موسو رة الجا د لةه وفيها أيات فى مسئلة كفارة الظهار وهی قوله تعالی 
و قول اتی تجادلك فى زوجها وتشتعی إلى الله وا 4 یسیع 
ا الله سميع فا الدين کک من سس أمماتهم” ار 


9 09~ ووه سه وين و 9ط س 


وا و ص ۵ وم و 2 ده مه عدا ل 2۱ 9 


۱ يظاهرون من نسائهم شون لا فتحرير رقبة هن قبل آن. تماما دض 


سے من و9 ۳ حس و سوا سس 6 وس 6 و - ١‏ تس Q‏ 


کک والله با تعملون خبیر فمن ۳ قصیام شهرین متتابعین من قبل 


E ۱‏ ی و و و 7 


























4% ۴۷ 


| حدود الله وللكافرينَ عذاب آلیم) نقل فىنزوله اناوس ابن‌صامت كان یوما يميل الى 
الجماعءن ز وجته هی غولة بنت ثعلبة‌فینعته منه رض اوغیر ه فقاللها زوجها أنتءلىكظهور أمى 
00 طلاقا فى الجاهلية قاعت خولةالی رسو لالله وعرضت حالها اليه واستفتت منه 0 
ال ن فكم علیه! لسلام بها كان فیا جاهلية وقال‌قدحرمت علبه‌فقالت ر ارسو ل الله‌انه ام يفارة 
E‏ فقا للا فىحقك الاالحرمة فصارت مغمومة للنظر ال ىكثرة الاطفال د لا 1 
| ومفارقةالانیس فعرضت مرةاخرى فاجاب عليه | لسلام REE OLE‏ 
وقالت اللهم انى اشكواليك فی‌مذا الحكم فانزلالله تعالی اربع آیا او بای ۳3 
اع 0 000 وشكوأها ‏ لى اللهتعالى حدش قال (قدسمع ألله) یعنی 0 
قد قد سمع ألله قولامراة تجادلك يامد فىحق زوحها ونشلکی فىذاك !الى الله تعالى والله بسع 
عاو رکما لى ترأجعكما الكلام * ولفظ قد يشعر بان| ارسول علیه| لسلام والجادلة یتوقع| ن 
ألله سميع مجاد لتهاوشکواهاویفر جكر بها * ونی‌الزاهدی عن |بن عباس رض مااحسن عقلها حبث | 
حادلت 2 رسو ل الله عله( لسلام ادل مع له بلأشكت آليه * وعن عا ثشةرض اناسمهنا 
| الجاد لة مع الرسول ولم‌نسمع الشکوی الى الله تعالی والله تعالی قد سیعها + وبين فالآية 
الا ان الطوار قولکذب کلام باطل‌حیث تال(الذین بظاهر ون‌متکم)یعنی الذین بظاهر ون 
من نسائهم ای يشبهون الاز واج بالامهات(ماهن)لى هذ الازواج|مهانهمءلىالحقيقة ان أمهاتهم بالحقيقة 





الاالنساءاللائىولدنهم فلايبتغى أن يشبه بين فى هق الرمةالام ن احق الله به نكا مرضعاتواز واج 
الرسول * (وانهم ليقولون متكرا من‌القول)ای‌قولا ائكروالشارء(وزورا)اى عرفا عن الاق 
فان الز و جة لايشبهالام بوجه‌ما * وق‌قوله منكم #جين لعادتهم فيه فانهكان من أيمان الجاهلية × 
وف‌الغوری انه‌انما كان متکرا وزورا وأنكان القباسان لایکون‌کذلات اذ ام یقص بدالا 
الطلاق الشر وع لانه پشبه التكوحة #عرمة على التأبيد وللشبه لیس کذاك + وقد اورد 

فكتب الاصول على اصل الشافعى رح أنالعر ملایکون سببا للمشروع بان‌الظیار متکر 1 
بالنص ومع ذلك يكو نسبباللكفارة وأجيب عنه با نكلامنا فيما اذا كان السببمشر وعاوا هکم 
به‌مطلوبا ثمورد النهى على السب بانه هل یب اشکم‌به مشر وها ام لا كالبيم مشر وع واللك 
مطلوب ثم 9 هن الببع الفاسدهلبكون مو جباللملكاملابغلاق السكفارة فانها ليست 
تطلریة بل راعرة اا ماع ا امن فان دامر وسيم ار الفل باه 
حرامالبتة * ثم بين لله تعالی ف الآيتي نالاخر بين کفارته وازال ما كان فالماهلية من تأبيب لأ 
ا واثبت الل معلقا بالكفارة وماتانالایتان هماقوله تعالى (والنین يظاهر ون من نسائهم 
يعودون) الآية واتبانهما هوا مقصود فى هذا القام و قداو ردهما صاحم الهداية فى باب‌الظهار 




















5 ۴۷۷ ی 
| تجملاتأمل فيه * ولابد ههنا من بیان تفصیلل! لتكفارة ومعنی الظهار فنقول اولا الظهار عند 


الفقياء موتشبيه زوجتهاوما عبر به نها اوجزه شایعمنها بعضوعرم نظرواليهمناعضاءخاريه 
فسا آورضاما کانت هل طون امن او رات اونصفاک ره کظهر امی ا وکبطنها ار وکفخنما 
اوكفر جها أوكظهر أختى اوعمتی اومر ضعتىوحكمه الحرمة|لى وقت الكفارة + وان قالأنت 
على مثل‌امیاوکامی فان نو ىالكرامة اوالظهار عت وان نوی‌الطلاق بانت وان‌لم ينو 
مالفا :زق ا نن علی ه رأ م كامى عت مانوى من‌طلاق اوظهار وفىانت على حرام كظور آمی ۱ 
ظهار لاغبر وان‌نوی طلاقا اوايلاء+ثم نشرع ثانبا فتفشير الاية واختلفت فیه‌الاراء والذاهب 
وڪن نذكر فيها ما ذكره|لفسر ون واعل‌الاصوال جميعا*فقوله تعالی (والذین يظاهرون من || 
نسائهم) معناه والذين يظاهرون من ازواجهم فةغرج الامة لانها ليست زوجة فلاطیارمنا ||| 
والیه يشير كلام صاءب الهداية خبث قال ولا یکون|لظهار الامن زوجته‌حتیاوظاهر من‌امنه 
| لم يكن مطامرا لقوله تعالى (من نسائهم) وحكذا! تفرج الامرأة التى تزوجها 
الر هل بغي أذ نها ثمظاهر ما ثم بعدذلك أخات با لتكادلانها حين ظأهر منها امنکن زونه 
| أذ النكاح كان مو قوفا على الاذن وقد وجد بعد الظهار هكذا ذ كر الفقهاء * وقول تعالى (ثم 
يعودون لا قالوا) معناه يعودون عماقالوا فاللام بمعنى عن كما أختاره الامام الزاهد أوهى بمعنق 
|إىمهناه ثم يعودون الى قو لهم یعنی 0 ماتقتضيه الفاظ الظهار وهو قول 
الائفةالار بعة ولكن عندای‌حثيفة باستباهة استمتاعها ولو بنظر شهوة *#وعندالشافعى “جرد 
امسا كها بطریق‌الز وجية عقيب الظهار زمانا يمكنه مفار قتها فيه + وعندمالك بالعزم على || 
الماع وعنت امسن بالجماع * أو بالظهار فى الاسلام على انیم كانوا يظاهرون ف الجاهلية 
ومعنی يظاهر ون يعتادون الظهار وهو قول الثورى او بتكرارهلفظا وهو قول الظاهرية 
أومعنى بان‌علی علىماقال وهوقول ای‌سلم أومعناه ثميعودون إلى القول فيها بالاوجه 
الثلثة الل كورة ای‌استباحة استمناعها اوامسا كها اورا هدا خلاصة ماد کر و البتفاورى 
وذ کر فى المسینی ان ذاك عند ای عتيفة بالعزم على الوطى وعند مالك بالوطى نفسه 
وی‌الدارك ان‌النقض عندنا بالعزم علیااوطی و موقول ابن‌عباس والسشن وقتادة فتدبر 
الکلامین * و بالمملة ان من مرت عاد فالواجب عليهم ضریر رقبة من قبل أن یتیاس 
ای من قبل أن يستمتع کل من‌الظاهر اطا عنیا بالاخر فيعرم الوطی وجمیع دواعیه‌تبل 
التكفير وهومذهبنا وقيل معناه من‌قبل أن يجامعها فقعر م الوطی‌فقط دون‌دواعبه والاولاظهر 
لعووم اللفظ ومقتضى التشبيه * ثم انه جاز فالرقبة المؤمنة والكافرة والصغيرة والكبيرة | 
والف کر والائلی دگل مللایکزن فائت جنس النفعة کالاصم والاعور تلو ع امدى يديه ||| 
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وادی رجليه من‌خلاف‌ومکذا جوز المكاتب الذی لميؤدشيئًا وشری قریبه بنية کفارته 
















وأعتاق صقف عبده ثم بافيه ولاو زفائت‌جنس النفعة کالاعمی و مجنونلایعقل وألقطوع یداه 
اوابهاماه أو رجلاهاويد ورجل من‌جانب ولاالدبر والمكاتب الذى ادىبعض بدله‌واعتاق 
نصف عبد مشتر لک ثم باقيه بعدضیانه ونصق عبده عن تكفيره دم باقيه بعد وطيها هکذا فى 
الوقاية وفيرها والاصل فى كثر ماذ كر إن ألرقبة ههنا مطلقة والطلق ىح ق الوص ف چری 
على الاطلاق فيجوز الوّمن والكافر والشافعى يقييدها باو من‌حملاعلى كفارة القتل وفىحق 
الذات ينصرف الىالفرد الکامل والکامل هو السالم عن العبوب الذ كورة فلاجوز فائت 
جنس النفعة وقدمر غير مرة*وهذه كله انو جدالر قبةفمن لمعدالرقبة فالواجب عليه صيام 
| شهرين واختلفوا فى معنی عدم وجدان الرقبة فعند مالك معناه لم عدذات الرقبة ولاثمنا 
يشترىبه العبدفان‌وجدعبدایعتق وان احتاج الى الخدمة وان لمیکن فان كان له ثمن‌بشتری | 


به العبد ويعتق واناحتاج إلى النفقة والافالصوم * وعند الشافعى معناه لم يحد رقبة فاضلة 
ع نالحاجة أوثمنا كذلك فان وجد الرقبة ولکن كتاج الىالخدمة اووجدئمنا ولكن عتاج 
إلى النفقة فعليه الصيام * وعندنا معناه لم جر رقبة بعينها فاضلة أولافان كان له عبدیعتق 
وأنأحتاج إلى اللدمة واما أن كان له تمن فلايكلف باشتراء العبد وان كان فاضلا بل عليه | 
الصيام هذا کله کلام تفر اح مصرح ببعضهو مشیر ألى بعضه* وماتفرد يخاطرى فی 
| تأييد قول ای‌حنيفة. رحمه‌الله أن الهتعالی نقل الكفارة بعد هذا الىالاطعام ولايكون ذلك 
| الابعدالقدرة عليه فعلم أنعدم الوحد ان عدم عبن الرقبة لائمنها والالم يستقيم كلانه نی 
كفارة القتلفانه لم ينقل فيها إلى الاطعام فمعناهلم جد رقبة ولاما يتوسل بهاليها كمامرتأمل» 
ثم أنه قدشرطاللاتعالى فی‌الدوم شيئّين التتابع وکو نه من‌قبل آن‌یتماسا ومعنی التتابع أن 
لايكون بين الشهرین رمضان ولاخيسة نهى صومها ولا أنيفطر بينهما بعذر أو بغيره فان 
افطر بغي رعذر لزمه الاستینانی أجماءا وأنافطر بعذر يستانق عذرنا فقط * ومعنى كونه | 
(من‌قبل آن‌یتماسا) کون! لصيام مقںما على الجماع ودواعیه جميعا كماهو مذ‌هبذا و قیل على الجماع 
فقط وهذ| الشرط یتضمن کون الصیام خالبا عن لأس ابضا لانه شرط فصوم كلا الشهرين 
التقدم علی‌الس وتقدم اميع على الس مع اقتران بعضه‌به متعذر ویعتبر الخلو فى ایامها 
| ولبالیها متا عندنا وعندمالك وتالالشانمی بقلم التتیم بالجماع لبلاصرح رلك ق 
البيضاوى*ولكن اقول نعم أن التتابع أنها یقتضی أن لايا کل ولایشرب ولاعامع فىالنهار 
ولكن قولتعالى (من‌قبل أن يتماسا) دليلءلىماذ كر نا لانه يوجب كو نمثل جميع هذين 
| الفيرين قبل الاس وکیا انه يوجب فى ابتدا" الصوم عدم الس فالايام والليالى جميعا 




















(حذلك) 











ويام 7 ۱ 


كذلك يوون مثل ذلك فى خلال الصوم* وذ كر فى كتب‌الاصولانهان وطيها فىخلال لصوم 
| ليلا عامدا أونهارا سھوا أستا نف الصوم عند أب حنيفة و محددرجههما أللهوقال| بويوسف والشافعی 
رح لایستانی لان‌اله‌تعالی أوج ب أنيكون الكل قبلالسیس فا ناستانف حينئذ يكو ن الكل 
موخرأ عن‌الس وأنلميستانفيكون البعض مقدما عليه فهو أ ولى ولهما أن الهتعالی اوجب 
شيئين التقدم على الس والاخلاء عنه حينئذ وان سقط تقدم الكل علی‌الس ولكنيمكن 
| أخلاء الكل من‌الس بالاستینای فيج رعايته ما لمكن وهذا احسن وهذا الكلام يدل على 
أن الما ماع فى الليل يقطع التتابع عندالشافعى 0 لم يستائف للعذر إلذ كور فتبصر 
00 من الغافلين + وهذا كله أن استطاع الصيام فمن لميستطم الصیام‌اصلا او استطاع 
ولم پس تطع اتتا بع یرم آرمرض أوشق ذ ۳ أطعام ستين مسكينا وذلك لكل 
مسكين نصف صاع من برأوصاع من تمر أوشعير وان أعطاهمقييته اوغداهم وفشاهم بان : 
أشبعهم فیهما يكف ایضا+ وعندا لشافعی رحمه‌الله بتعيين ستين مدابمد رسو ل الله صلی الله عليه 
وسلم وهورطل وثلث ويشترط عندهالتميليك ولایکنی الاباحة ولاجوز اعطاء القيمة وقدمر 
جمیع 0 كفارةأليمينثُم الاطعام مطلق عن‌قوله(من‌قبل ان‌یتیاسا) فالشافعى رحمهالله>مل 
علىالتكقير + لرقبة والصوم فیشترط فیه‌ایضا كو نه قبل التماس کماهودابه من حملالطلق 
علی‌القبد و ۳ لایشترط فيه ذلك لان‌الطلق جر ی علی‌اطلاقه فلاعمل على القیدوان کانا 
فى حادئة وأهدة وهو كفارة الظها رلانهها فی‌عکمینلار ن حكم الاطعام غر حكم الرقبة 0 
لایقال ان هذا خا لف ماذ > ر حید رح 7 الوط أنه يشترط ف الاطعام أيضا كونه قبل 
التياس لانانقول انماذ ك ر ذلك لانه مالم يطعم عتیل أن يقدر على الرقبة اوعلی الصوم 
فينتقلالكفارة اليهما فان مس قبلذ لك ن مساساقبل عر ير الرقبةوالصیام لانه يشترط ذلك 
ق‌الاطعام و لهذا الوطى فىخلال الاطعام لم يستاً نى هكذاذ كر فىهاشية السامی»اولان‌الکذارة 
منهبة لأعره مة فلا بدمن‌تقديم الكفارة على الوطى لیکو نالوطی حلا لابعدها کیامو رای صا 
الهداية وف‌الکشانف انه انبالمیذ کر التياس لانهاذا وجد فی‌خلال الاطعام لمیستا نق عنده 
وعنبغیره الذلالة عل أن التكفير فل و بعده‌سواء وهو یثافش الخچور * واذاناملت دالا 
لاعن عليك أن العبداذا ظاهر لاتكفير عليهابتداء الابالصوم وفى كت بالفقه أنه لایکفر عنه 
]| سيده بالمالوآنعجز عن الصومثم انهاحق الرأةوعليواالطالبة وقدذ كر صام بالكشان والدارك 
انااذا امتنع الظاهر عن الكفارة فللمرأةان ترافعه وعلى القاضیان چبره على أن يكفره وان 
چبشه ولاشئع من الكفارة >بر عليه وكيس الاكفارة الظهارلانه يضر بها فى ترك التكفير 
والامتناع من الاستمناع د و بعدمانلسورةامشر #وفيهاآياتف السائل الا ولى فىان القياسحهة | 
a‏ 




















وھ ی فوله ۳ اخرج اذین کفروا من آهل الكتاب من دیار هم لاول 


اشرما تلم أن كرجا وتا نم انعم حصولیم من اله ام لمن حي 
لم حتسبوا و وقلف فی قلوبهم م الرعب خربون بيوتهم بایدیهم وایدی المؤمنين 
فاعتبروا يا أولى الابصار) هذه الأية أخبارعن قصة أخراج أهل الکتاب‌اعنی يهود بنى 
النضیز من دیارهملاو ارو فن ها عت‌بقسر الآية ایضاوهی علی‌خسب ما کر ق امسن 
أن فى السنة الرابعة م نال#جرة ذهب‌النبی عليه السلام مع بعض اصعابه الی‌منازل يهود بنی 
النضير لقتل وقع‌منعمر بن عميةالضميرى فارادو! آن‌یتبعو اجارةمن‌الاعالى عليهعليهالسلام 
فاخبر بذاك فقاللهم رسول‌اله عليه السلام أخرجوا من دياركم حيث ظهر غدرکم فاستامنوا 
عشرة ايام ليتوا اسباب السفر ثم قال لهم أب نأبي شددواحصانکم وقاتلواه 2 جنود السلمین غا 
عدکم بالى نا رس فنقضواعیدهم بمشورته وهار بو مع‌السلمین خوسة عدر بو ما دة ی‌آنکم 
تن خر جوامن‌الديار (وظنوا أنهم ما نعتهم حصو نهم من ألله) ای حصونهم تمنعهم ا 
الله × (فاتیهم له ایعذ[به و الر سس والاضطرار یا (من حیث ام یعتسبوا) بقوة ووقوم 
(وقذف فی قلوبیم| لرعب) یعنیاثبت فيها الخو الذى يرعبها ای یملاء‌ها حت ىأضطر وا إلى 
الا » فقال لهم رسول‌اله صلىألله عليه السلام دموا سلاحکم معناواخر جوا أموالكم بانفسڪم 
فبدۇٌ ا (يخر بون بيوتهم بأيديهم وایدی(اومنین) ذ ا ع اخر حوامنیاخشباً و اة 
حتى حملوا اقا لهم ستمائة جمل غر جوامن سوق المدينة متعبين بعضهم الى اا شامو بعضوم إلى الخیبر 
هذ‌امافبه+ والذی جمهو ر اافسرین ف‌هذهالقصةانه علي اسلا ام ال ات اش 
على أن لایکو نوا له ولاعلیه فلیا ظوريوم بد قالواهو النبی‌الذی نعته فىالتورية بالنصرة فلما 
مزم‌السلمون یوم احدارد تابوا ونکئوا فر جكعب بن اشرف فار بعين را کباالی مكة وخالفوا 
اباسفیان فامر رسول‌الله حمدبن مسلیةاخا کعب من الرضاعة فقتل غيلة ثم اصعبهم بالكتاب 
فقا للهم آخر جوأ من الدينة فتنادوا با جرب واستمیلوا عشرةايام فدس عبدالله ب نأبى وأصها به 
اليهملاغر جوا من | حصن شاصرهم أحدى وعشرين ليلة lu‏ الرعب فی قلوبوم طالبوا | 
الصاح فابى عليوم الاالجلا” علی‌ان عم لکل ثلثاببات على بعير ماشاء وامن متاعهم فعلوا إلى 
الشام ولحقتطا فة منهم ضبر ای‌الی أهالحقيق وای‌حی بن‌اغطب ولحق تطائفة منهم بالحدرة 
وهف |أولحشرهم ويشير اليهقوله تعالی (لاولآشر) ویدل علی| نهم یکو ن لهم هشرتان أيضا وهو 
الذىيكون فخلافة عمررض منخيبر الىالشاماوالنى يكون عندقيامالساعةأوما TE‏ 
امدیث|لصعیع‌ای فى آخر الزمان بخ ر جنار من قبل امش رق و عشر النا سکلیمای‌الشام*وفی 
قوله تعالى (مانعتهم حصو نهم من ألله) تقديم ا كانه فيل حصوتهم يمنعهم من الله * وأنما فعل | 








(ذلك) 
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ذلك للدلالة على فرط وبوقهم لحصانتها واعتقادمم فى انفسهم انهم فى عزة أومنعة 
بسببها* وق‌فوله تعالى (أتاهم الله) الضمير عائدالىالكفار + وقيل للمؤمنين أىاتاهم نصرة على 
مانقل‌القاضی وهولايلا ثم ماقبل.وما بعده * وأنماقال هم لانهم‌ایضا کانوا خر بون ۱ 
ظواهرها تکابة وتوسيعا لجال القتال + وعطفهاعلی‌ايديهم من‌میث‌ان تخر یبالوّمنین سبب‌عن 
| نقضهم تكانهم استعملوهمفيهوقرى”خر بون بالنشدیدایضا هذ اماقالوا اهو التو من خر الاي 
| أن الله تعالی قال بعداتمامالقصة(فاعتبر وا يا أولىالابصار) اىفتأملوا ياذوى العقول احوالهم 
وعقوبتهم وأمتر زوا نأسبابهاااتى نقلت عنهم للاتبتلوا بمئل ذلك الا" فله تعال نامر نا | 
| بالاعتبار وهو التأمل ف الثلات المذكورة والقياس نظيره بعينهلانالشرع شرع أحكامابيعان 
اشار البها کماانزل مثلات باسباب قصها * وحینتد يكون اثبات حجة القياس عقلیاای ثابتا 
بدلالهالن ص اشا به للقياس لا ثابتا بعين القباس والایلز م الدو ر* او نقول ان الله تعالی امر نا 
| الاعتباروالاعتبار ردالشیع‌الی نظيره وموعام شامل للقياس والثلات وحينئديكون اثبات <جة | 
القباس بعبارةالنص فهذادليل جامع بين العقل والنقل * ولذلك‌تری امل الاصول يجعلونه 
ثارة عقلياواخرى نقليا × وقدتمسك به صاح بالدارك والبیضاویایضا * واجةالنقلية القوية 
مار وى هن معاذبن جبلقالله رول الله عليه وآله وسلم بم تقضى يامعاذ قال بکتاب‌الله قالفان 
لم تجدقال بسنة رسو لالله قال فان لمتجد قال اجتهد برای فقال رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم الحمد 
لله الذى وفق رسول رسوله بما يرضى به رسول * فالدر أبىحنيفة وساثر |اجتهدين حيث 
استنبطو! الاحكام م نكتاب الله ثم بسنة رسو لاله اوالاوافعالائم بالاجماع ثم بقولالصحابة ولو 
كان وحده غيثلم عدوا فی‌شیع‌اضطر وآ الى القياس مع أنهم لم يمنعه م ألله عنذلك بل کم به 
ش 00 وحمد‌رسوله عليه ق‌حدیثه ولولم يستنبطوا السائل بالقباس لانسدباب التعامل فيما 

س‌اذ | كثر مسائلالعا ملا توغيرهائبت بالقياس فمن أقندى بوم وعمل بمقتضى أقوالهم 
3 ومن اتكرهم واتكر القياس ضل واعتدى » ومثاله فى قول عليه السلامانطة بالحنطة 
والشعير بالشعیر الدیث وقدمر بيانه جملافی‌سورةالبقرة فى آية الر بوابتوفيق الله تعالى وههنا 
لايسعه لمجال * والآية الثانية فىبيا ان سم قيار تیان تلع اشجارهم جائز وأنالفوع مختص 


00 يضعه ي و (ما قطعتم من لينة اوت وها 
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َيه م ككل اي و ال س شر على ی با والله على كل شی 
فقوله (ماقطعتم من لينة) الآية رو ى|ن النبى عليه السلام لاامر الصحابة بعلم فيل کار تال 


یاعمدقدکنت تنهى عن الفساد ف‌الارض فما بال فطع التخیل وك ر يفهافنزلت هذهالآية + وكلمة 
(التفسراتالاحمدية) وم 
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مافىقوله (ماقطعتم) مبتدأخبر ه فباذن الله ومن لينة بیان واللينة النغلة من اللو ف تا 
الو ان وقيلالتغلة الكريمة من اللدن و جمعهاليان *وأ لضمير ف‌ترکتیوهاراجع لىما ونا باعتا 
تفسيره باللينة وقائمة حال منه واللام فليذزى الفاسقين متعلق #عنوق ای فعلتم ا و آذن 
لكم فى القطع » شاصل 0 شئ قطعتم حال كونه من علة كريمة أوتركتموها حال 
كو نها قائمة على اصولها فباذن الله وامره وانما اذن لکم ف القطع ليغزى الفاسقين 
بفسقهم *فا مقصود أن الآية ما عقيل به على حواز هدم ديار الكفار وقطع أشجارهم زيادة 
لغيظهم هذا كله مصرح فالبيضاوى ومکذا قال صاحب الکشانی*«ثم‌قال وروىأن رهلين 
كانا يقطعان أحدهيا العجوة بالاغر اللون فسالهما رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال هذا 
تركتها لرسولالله صلى ألله عليه وسلم وقال هذا قطعتها غیظا للكفاروقد يستدل به على جواز 
الامتهاد وعلى جوازه عضرة الرسول لانهما بالاجتهاد فعلا ذلك*واحقج به من يقول کل جتهد 
مصیب هذا كلامه * وقد جرى فى دعواه الاضرة على طبق مذهبه من الاعتزال كما لا فى 
وذكر فالمسبنى هذه ألرواية بنوع تغير وتفصيل وجعلها سببا للنزول*والامام الزاهد ضم 
| هذه مع الرواية الاولى وجعل جمومهما سببا للنزول وهو الاوفق كما لاتخق* وقول (وما 
افا “الله على رسول منهم) عطق على قول (ما قطعتم ) وأ كيد لقذ الرعب و بیان ننه على النبى 
عليه السلام‌یعنی ما أفا“اللاعلى رسو له ای صيره (منهم) ای من بنى النضير (فما أوجفتم)هلى خصيله 
او تقسیمه (من‌خیل ولا ركاب) ولاتعبتم فالقتال عليه لانه روی أن قرأهم كانت على ميلين 
من‌الدينة فمشوا الیها رجالا غير رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم فانه هبار اهارا ولم 
اجر مزيد قتال* (ولكن الله يسلط رسل على منيشاء) بقذف الرعب فى قلوبهم مالكم به 
حق ولذلك ام يقسم قيمة الغنائم ولم بعط الانصار منه الا ثلثة |واثنين كانوا محتاجین*«وانما 
.قال ذلك لاهم يطلبون الوه تل فسن مة الغنيمة فنزلت هذا خلاصة جموع ما فى التفاسير » 
]| وقال فى السینی أنه صلی‌الله عليه وسلم فاء من بنى النضير خمسين درعا وخیسین بيضة 
وثلثة وثلثمائة وار بعين ابلا واموالا غيرها وعقارا وكل ذلك كان فيا خاصة للرسول 5 
ا مه وت ِا ی ای 0 ا فوع 0 


1 31 
۵ وه رم اا 2و و و حل سا 
وا السبیل كيلا يون دولة بینلانيا منم وم تک لول فخدوه وما ی 


عنەفانتهوا اتقو الله ان الله شدیدالعقاب" لا المهاج رين الّذين أخر جوا منديارهم 


۳ و‎ 6- 0 | o 


واموالهم یبتفون فضلا من الله ورضوانا وينصر ون الله ورسوله ولیک هم م الصادقونَ) 
۱ هاتاه ن الایتان فىقسمة الفوع *وتفسيرهما أنقوله( ما افا ؟إئله على سول) متا ما أعادمالله على 
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ردول ی طب او علي رو اهل لقو انیا بالق روني لسرن لق ۱ 
ذى قربی رسو ل الله علیه‌السلام (واليتامى والسا كين واب نالسبيل) ولم يعطف على ما قبل ا 
لانه بيان لهأو منقطع عنهحكمه حکم الغنيمة* وإنهاقال ( كيلا يكون دولة بين الاغنياء منكم) ردا || 
لا كان فى الجاهلية أنهاذا وقعنت الغنيمة ير فع كبيرهم الر بع منها وتغلی مابق منها للقوم‌ث الاغنیا" ل 
منهم يتغذون أموالا كثيرة ويتركون شيمًا قليلا حتىاذا وقعت الغنيمة فى زمن‌النبی صلىالله | 
عليه وسلم قال له القوم ارفع ر بعك منیا وحن نقسم ما بق فنس اله تعالى ذلك اكم واعال ال 
القسمة بيد رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم وقررها بالطريق ال ذکورمکذا ذكر ق‌السینی* ‏ 
فالدولة بضم الدال ما تداوله الناس ویدرون بينهم ومنصوب على انه‌خبریکون والعنی‌انما | 
قسمنا بهذا آلوجه كيلا يكون الف عالذى حقه‌ان يكون للفقراء متداولا بي نالاغنياء منكم || 
كما کان ف الجاهلية وفيه وجوه اغر أيضا» ومعنى قوله(وما اتیکم الرسول) ما اتاكم م نالفئ از 
(فندوه) لانهحلال کم او ما اتا كم من الام رفتمسكوا به لانواجب الطاعة (ومانهیکم عنه) ای عن أل 
أخذه او ایتائه فانتهوأ عنه* وقول (للفقراء الهامرین) بدل من قوله (ولذىالقرى) الى آخره ۰ 
بتكرير العامل ولا يجوز ان يكون بدلا من‌اله ورسول لا نه فد وصفهم الله بق ول (وینصرون‌اله أ 
ورسوله) والناصر بغب أن یکون غير النصور فلا یکون بدلا منه لانه یکون مين البدل ‏ 
منه آوهوعطن عليه بغير وا وکما يقال الال لزید لعمر لبك ر*وعلى کل تقدير سبق الآية || 
لاجاب سیم من الغنيمة لليهاجرين ولكن فيه اشارة الى ان الكاف ريملك مال السلم بالاستيلاء أ 
كما هو مذ‌هبنا لان‌الله تعالى سمى الهاجرين فقراء مع انهم خلفوا اموالا كثيرة فى دار ا كرب | 
أعنى مكة ولك ن الكفار أعنى اهل مكة کانوا يستولونه فلولا أن الکفاریملکون مال السلم ‏ 
بابلا با سیوا فرء»وانا اشین ON‏ فى قولهتعالی (من دیاهم وامولم) تب( أ 
لوقت الاهراج وعند الشافعى لا لم يملك بالاستيلاء كان اطلاق الفقراء عليهم باعتبار بعدهم 3 
عنهاءوقال الغورى انه على تقدي ران يكون فول تعالی (للفقراء) بدلا عن الار بعة ينبغى ان | 
یکون معنی‌الفقراء عتاجين ليعم أب نالسبيل الا ان بجعل بدل بعض من الكل ويجوز ذلك | 
من غیر فر داق ان لصف هلف رابسو اران العا کو كنا كتير اا 3 

(كيلا کون دولة بین الاغنباء منکم) بغلاف الغنيمة وان أردت زيادة تفصيل ف‌ذاك فاعلم ان | 

ههنا أبحاثا شريفة ونکات لطيفة لا وم حوها کل واحد من العلما* ویغفل عنها جم کر 1 
من الاذكياء*وها ينبغى ان يعلم أولا فى هنا القام أن الله تعالى ذكر هذهالسئلة فى موضعين 
أحدهيا فى سورة الانفالوثًا نيهمأفى هذ | ا موضع ولكن قالثمه(ما غنمنم من شوع فان‌لله‌خمسه )ند کر | 
بلفظ الف وصرح ان قن الغنيية لستة له وللرسول ولذی القریی الفا والساکین 3 
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١‏ ا وسكت على هذا القدر وعلم من‌آلارج ان‌ار بعة اغیاسها للغانمین»واماً ههنا 
| فقد ذكر بلفظ الفوع دون الغنيمةحيث قال (ما افا الله على رسوله) ولم ي ذكر أنخمس الفوع لله 
۱ وللرسولواذى القري والیتامی‌والسا كين واب نالسبيل بل صرح ان الفع مطلقا يصرف الى 
|| هؤلاءالستةثم زادهلی‌عذ! قبد الفقراء فقال (للفقراءالهاجرین‌الذین) الآيةوذكر لفط الفوع ههنا 
| مرتين الاولقولتعالى (ما افا”اللاعلى رسولهمنومفما أوجفتم)الآية ثم ذ کر عقیبهبلافصل‌قولهتعالی 
| (ما افا“الله على رسوله من‌امل‌القری) الآيةولم يعطف بينهما اما لانهبيان كم الاول فهى منه 
|| غیر اجنبی بين فبه لرسول الله صلی‌الله عليه وسم أن يضعه كلدحيث يضع مس من الغنائم 
| وموالختار لصاحب الكشان والبيضاوى ولعل هو الق لاهل البصيرة» وأما لانه اجنبی عن الاول 
]| اذا الاول فى بيان فوع بنى النضير وقد جعل الله تعالى لرسوله خاصة والثانى فى غنائم کل قرية 
| تخد بقوة الغزأة» وانها بين الآية مصر ف خمسهالا كلها كما قاله أبن عباس رض وهو الغتار 
| لصاحب المدارك والامام الزامد وقد قال القاضى البيضاوى فى تفسير هذه الآية اختلى فى قسم الغوع 
| فقيل يسدس لظاهر الآية ويصر ف سهم الله تعالی فى عمارةالكعبة وقبلبخس لان ذكر اله‌تعالی 
| للتعظيم ويص رف الان سهم الرسول ال الاما ملىقولوالى العسا كر والثعورعلىقولوالىمصالع 
| السلمين على قولوقيل يخمس خمسة كالغنيمة فا نهمليه الصلوة والسلام كان يقسم الخيس كذ لك 
| ویصرنی الایاس الار بعة كيا پشاء والآن هلت الاق الکو فا كلاه رهن می 
٠‏ هك ال ن ال وا ها وه قل سماد 0 سن قرول ان 
| (نماوجفتم عليه من خبلولا رکاب) أن الغنيية ما فتعها الامام والعساكر قورا وغلبة واخذوا 
| مالاغنائماً والفئع مااخذوا من الاموال بعد مافر املا جرب 0 بان وقع فىقلوبهم غوف 
| من جانب‌الله بدون أنيقاتلهم فوج من‌السلمین ولعله لهذا العنى اسند الغنيمة الينافى قول 
| تعالی (ماغنمتم) لانها بفعلنا + واسندالفیعالی‌نفسه بقول (ماافاءله) ولهذ! كانت الغنيمة بار بعة 
| أخماسها مصرفا للغانمين ولم يكن الفوع كله الامصر وفا للستةالذكورة و یکنب‌الاحادیث ایضا 
| تصريح بالفرق بي نالفوع والغنيمة ولهذا اوردوا باب قسمالغنائم على حدة و بابالفوع 
| حدة+ وق‌الشکات عن مالك ابن اوس تال قر عبر بن اقطاب اننا الصدفات للفقراء 
| والسا کین حتى بلغ عليم عكيم فقال هذه لهؤلاء مقرأ (واعليوا انما غنمتم‌من‌شرع فان‌له خمسه 
| وللرسول) تبلغ ات لسبيلثم قال وده لهؤلاء ثم قرأ (ماافاءالله على رسو له من اهل القرى) 
۱ حتی بلغ للفقر مقر (واانین جاو | من بعدهم) ثم‌قال‌مذهاستوعب السلمین كفة فلئن عشت 
فليأتين الراه هی وهو بسر وحمیر نصيبه منها | میعرق فیهاجبینه رواه ىش ر حالسنة # اکال 
| کان‌فیما امت به عمر أن قالكانت لرسول‌الله صلى الله عليه و سام ثاث صفايا بنو النضير وفيبر 


(وفدك) 











FA « ۳‏ ۱ 
وفدك فاما بنو النضير فکانت عبسا لنوائبه واما فدك كانت حبسا لابتا السبيل واا خیبر ۱3 

]| عن نفقة امل‌جعل بین‌الفقراء للهاجرين ر واه ابوداود » ومکذا احادیث اغر ایضاً فى هذا الباب | 
وفى شر وهه ايضاً روانات مختافة فلیطا لع نمه * والظاهر منكلام فقهائنا أن لافرق بين الفوع . ا 
والغنيمة لان صاحب الهداية كثيرا مایطلق کلامنیما مكان الآخر وتال فى موضع من با بالاستيمان: 
فيفع الكل فيكًا وغنيمة وذلك لانه امامفیومهما واحد اولان حكمهما وهو تحمس ایس واحد 1 
عنده * وقال فما اوح سلون علميه من أموال اهلا لجرب بغبر قتل یصرف‌فی‌مصالم السلمین ۱ 
| کیا يصر فالخراج ومکذا سردالكلام فقد جعل مايوهم أنه فوع يصرى كلهالىالستة غير الفع 
| والغنيمة لانه جعل مصرفه مصاع امسلمين والفیع ليس كذلك على كلا القولين * وقال اهل 
الاصول فی عث اشارة‌النس آن‌تو له تعالی (للفقراء الهاحرین) سدق لايحاب سوم من الغنبية. ۱ 
لهم وفيه اشارة الى ز وال املا كهم الىالكفار بالاستبلاء وهذاايضا يدل على أن هذا الفم | 
والغنيمة وأحد + واحاصل ان‌الفعالذی مصارفه الستة ههنا هو الغنيمة ا نكانكلاما دا وغسر ۱ 
الغنيية أن كان بیان لماقبل وقد علمت فيماسبق أن خمس الغنيمة ينقسم عند الشافعى رحمه‌الله | 
علی‌غمسة أسوملانذ کر الله للتبرك وسهمالرسول للامام وسهم ذىالقربى لبنى هاشم و ۱ 
]| الحطلب وسهماليتيم والمسکین واین‌السبیل لهموعشنا کر اللا لیضا لاك وسی‌الرسول | 
سقط بموته كما سقط الصق و سوم ذی‌القریی ایضاسقط بیوته ولایستعقون بعد موته الابالفقر 
والاحتياجووجه قولنا ان النبىصلى الله عليه وآلهو سلم لماقسم غنايم خیبر جع ل امس علىخيسة 
اسهم وأعطى سوم ذی‌القری بنی هاشم و بنیالطلب خاصة ولم يعط عثمان بن عفان رضى ألله ۱ 

| عنه و حسر بن معطم الذين كانا من اولاد عب دالشمس ونوفل مع انهما كانا أيضا من افر بائه 
لان هاشما والطلب وعند شەس ونوف ل كلهم أبناء عمل منای‌الذی حل‌حل رسو لاله صلی الله ا 

۱ عليه وسلم بلأنهما ا سىلا من خمس خمس الغنيمة | نکر همارسو ل اللاصى اللاعلية وسلم وقا لأنهمأى ۱ 
بنی‌ااطلب ام يفارقونى ف الماهلية وف الاسلام وشبك بین اصابعه فعلم ان الراد من‌ذی‌القربی 
۱ دی القرابة الودة دون الصلبية لانه لوکان کذ لك لاعطی کلامن اولاد عند لشن ونوفل ا 
ایضا والقرابة اليودة قد فاتت بوفات صلی‌الله عليه وسلم کماهو ظاهر فلا یستعتون بعده‌الا ‏ 

۱ بالفقر والاحتیاج وذلك لان‌النبی صلى الله عليه وآله وسلم منع من بنی هاشم الزكوة وقال لهم ۱ 
حين طلبوها أن الله قل حر م عليكم قسالة الناس وعوضكم كس اليس فعلم أنه عوض ال زکوة 

| والركوة لایستعقها الاالفقرا ءکذا هذا هكذ! ذ كر فشر حالوقاية + اذاعرفت جميع ذلك فنقول |( 
ههنا شیتّان اتحاد هذا الفوع والغنيمة وتباینهماوعلی کل تقدیر قولتعالی (للفقراء) امابدل من |( 
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ىالقربى او معطوف ومعطوق عليه فاذا كان الفع والغنيمة واحدافان‌کان قول (للفقرا) 
بدلا منقوله (ولذی إلقرى) الآيةكان ذلك دليلا واضعا على ان ذا القربى أنما يستعقون 
| سیم اذا کانو! فقراء وأ نالراد م نألقرييقر بى المودة والنصرة يدل علبه‌قولتعالی(وینصر ون 
| الله ورسوله) فيكو نحجة على الشافعى رحمهالله فيما ذهب اليه ولذلك تكل القاضىالبيضاوى 
حيث قال ومن أعطى أغنياء ذوالقری خص ص الابد|لبما بعده والفوع بفوع بن ىالنضير هذا لفظه 
لكنه يتجرح انهلايفیم تقسيم ا جمس الىستة بل یقسم الكل اليه وانكانقولء (للفقراء) عطفا 
عليه بغبر وأويمكن أن يوجه الكلام بان يقال 3 يفوم من‌لاية ۱ ن الف ع كله ينقسم على هذه 
الستة و علیالفقراء وقد حعل الله تعالى هذه الفقراء على ثلثة اصنانی أحدها المهاجر ون الذين 
| بينهم فى هذهالآية والثانى الانصار وهو ادكو ف الآية التى بعدهانی‌فوله (والذین تيورًا والدار 
| والايمان من قبلهم بون من عاجر ألبهم) والثالث الهاج رو نالذين ماجر وأ من بعد وهو 
الذکور فالآية التى بعدها فى فول‌تعالی (والذين جاوً! من بعدهم يقولون) وهمامعطوفان 
!]| علىالهاجرين * وقد علم من سور ةالانفال أن الخمس لله تعالی وللرسولولذیالقر بی واليتامى 
والسا کین وابن‌السبیل فعلم أن الفقراء بالاصناى اذكو رة يستعقون ماسوى الخمس وهو 
اج م لانهم ا الغانیون: و لعلیم كلهم كا نوا فقراء فى ذلك‌الز مان ان ولکن منهم 

نصار ومهاجر ومنهم غير ذلك * وأما أذا كان الفیع والغنيمة ختلفین فلابدل فى أن ذوی 
0 انیا یستعقون سهما من الغنيية اذا کانوا فقراء لان الفوع غير الغنيية حینتف * فانكان 
| فوله للفقراء بدلا كان العنى آن الفیع يقسم الىستة أسهم للهتعالی ور سو له صلی‌الله علیه‌وسلم 

والار بعة للفقرا" وهو الموافق لمذهب من‌یقول أن الف عكله يقسم إلى الاصناف الخمسة أوالستة 
وأنكان معطوفا عليه كان الفوع منقسما إلى الستةالمذكورة وألفة رامین و با 
جميعاً أ وألهاجرينفقط اذا كانقول(والذين تبووا الدار) الذين جاو | كلامأعلىهدة عما 

| ای وأقعين مبتدئين خبرهیا مابعدها عبون‌ویقولون ومذاعقیق تفردت به 1 
و بعدها سورت لمتعنة وفيا آياتعإدالاولى فجوا رار للذمىدون أخرى وموقو لتم ی 


مه مده وه 


انيعم لعن اين لميقاتلوكم فى الدين ولم غر جوعم من دياركم أن تبروهمو وتقسطوا 

1 یم ان ور و رو الوم في الذين وخر جوم 

الآبنان 0 ان :والثانية ف مدمه الی الربی + ا 

| تبروهم تال من الذين تال رک انول نمال (اننو )نناک 
١‏ تين ا ا الیو وال مس ا لويف لوقع اور هر در 
ا 
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مندياركم ومی‌نزلت ی قتبلة بنتعبدالعزی قبمت مش رکة که على بنتها اسماء بات ای 
بكررض بهدایا فلوتقبلها ولم یاذنلها بالدخول وموالذ کور فالبيضاوى والراسى وقيل ] 
الرادبه بنوخزاعة عامدوا النبى صلم اله عليه وسلم ولم يقضوه اوالنساء والصبیان صر ح‌به 
فیا کسینی وقدجمع صاحب الکشانی هذه الوجوه مع شيع زائد وهو أنه قال عن مجاهد أنهم 
الذین آمنوا بمكة ولم پهامر وا * ثم قال بعد تو حبه قتبلة بنت عبدالعز ی‌وعن‌قتادة نسهزيا ۱ 
آية القتال ومعنى الثانية انماینویکم اللهتعالی عن‌مولاة الذین‌قالوکم فىالدين واخر جوکم 
منديا ركم وظاهر وأ على آخرأجكم وهم مش ركوأ مكة فان بعضهم مقاتل و بعصو م حرج و بعضهم 
| مظاهر علبه+ والحاصل أن الآية الاولى ان كانت فى الذمى والثانية في الجر كياهو الظاهر 
۱ ل ترون غ هوا ا اله هون ا نوليذا تست مان 
المداية فىباب الوصية للذمی جائزة دون الحري لانه نوع احسان ولهذ! العنی قال‌باب | 
الكو ان الصدقة الا جوز اعطاءعاللدمی دون لرن لإا مانعینا عن البرف فهر 
۱ غلان‌الزكوة لانها لاجوز الا اسلم حدیث معاذ خذ‌ها من أغنيائهم ور دها ی فقر[ "هم وهکذل 
| يتمسك بها فى كثير من‌الواضم و تما إبنان متصلنان.ق تعض السائل وها قول قان 














( ياايها الّدِينَ ن أمنوا اذا جا کم الْموْمناتٌ مهاجرات فامتحنوهن الله آعم بايمانهن فان | 

- ووو وس ره 8 موه اوه دي ع عاو وهب 

موعن مومنات فلا جعوهن ی الفا لاهن حل لهم ولاهم جلون لین واتوهم 
OE‏ | 30 0 ~0 ۱ 02و ديف واد خر سا 


۵ و ۳ سوو و سوم و مج- یلو - ووس 2 


۱ لوف وسای منم للم نف دم نم الله پیت وله علی قير 
وان فاتكم شی من آزواجکم ی انار فعاقبتم فاتو الذين ذمبت ازواجهم مثل 
ما انفقو یا ف مو ىن 0 وقعالصاع فیاحديبة على أنه اذا 
اه مسلم من مدينة ؛ الىمكة (١‏ م يعيدوه الى مدينة وأذا جاء كافر من مكة الىمدينة مسلما فعلى 
ال ول ن شه الى مگ 1 ماک شوه وهات مره ان عات الى سل اه 
عليه وسلم وجاء عقيبوأحدة منهن ومی سبيعة بنت ا لحار الاسلمية زوجها الذى يسمى 
بالسافر الغزومی أوصيق بن الرامن غل ماق التكقا و لم وجه كس ماجری العادة 
عليه قاء جبرائيل عليه السلام باول الآية فاللاتعالىقدمنع اولاعنرد المؤمنات الى الكفا 

قال (يا أيهاالنين آمنوا اذاما “> اللؤمنات)لى باللسان TT e‏ 
بماغلبءلىظنكم موافقة قلو بهن لسا نون ف الايمان »(فان علمت.وغن مو منات)لى بغلب‌علی ظتكم 
بعد الامقعان ان عيئهن لي سالا للاسلامانهن مصدقات بالقلب بالحلف والامارة فلا تر جعوهن 
الىالكفار اى الى از واجهن الكفار (لامن حل لهم ولاهم علونأمن) فكان‌الآية بيانا لان‌الصاع | 

















4 ۴۸۸ ۵ 
























| انماموعلی,دالر جال‌دون النساء» وقيل نسفت‌مذهالاية کم الاو ل على ماف الدارك والامتعان ان 
يقو ل أشهد أن لا الالله‌وان محمد أرسو لالله‌صلیاللهعلیه‌علی‌ما ر ویعنابن‌عباسرض اویعلم ان 
لم عع الاللاسلام لالبغض ف الزوج ولالرغبة ف البلاد» وقددلت الآية على الايمان من ثاث جهات 
| أعنى قو لتعالی (أذاجا” كم الم منات) وقول تعالى (الهاعلم بايما نون) وقولتعالی (فان‌علمتمومن 
موّمنات) وأنها اعترض بقوله(ألله أعلم بايماانهن) تنبیها على انهلاو قوف لكم على حقيقة ایمانون 
| وانما هو عا استاثر به ما ایو ثم مكمثانيا للمسلمين بايتائهم للکفار بدل ما اعطوهن 
| من‌المهور حیث قال وآتوهم ماانفقوا ای اتوا يا ایهاالمسامون از واجهنالكفار فدر ما انفقوا 
عليهن من الھور وذلك لان السام قدكان جری على ان‌ماجا*نا منکم رددناه فاما نهی ذا 
| لزمهم رد مهورهن لعدم الاضرار على ماف البيضاوى ثم اباح نكاح هذه الهاجرات للم منين 
| حيث قال (ولاجناح عليكم آن‌ته-کعوهن اذا اتبمتوهن اجورهن) وبه‌تمسك صاحب‌الهداية 
فىباب العدة ان‌عندابوعنيفة رحمدالله اذا خرجت ار بية الينامسامةجاز لها التزوجمنغير 
عدة خلافا لهاحيث قال و لهقول‌تعالی (لاجناح ا او اعد ع ا 
کلامه وهوراى صاحب الدازك وهکذا ذ كر صاحب الكشاق زقال هو ایضا أنماقيده بايتاء 


الهور اما لانه 0 مايعطى اهن ليد فعنه إلى از واحین فیجب تقدیم ادائه اویعطی ۱ 





ون 
على سبيل الق رض ثميزوجن علىذاك أوايذانا بان‌مااعطی ازواجهن لايقوممقام الهور» 
وقال الامام الزامد الايتاء ههنا الالتزام والقيولاوروع ان بعد نز ول الآية على وهو الله 
دلى ألله 00 للبيعة انها مؤمنة واعطى للمسافز الخزومی ماانفق علييا فتزوغها عير || 
| رضى اللاعنه ثم سار اللؤمئين عن تكاح الش رکات حيث قال (ولاتمسکوا بعصم الكوافر ) 
يعنى ولاتيسي] بمایعتصم به الکافرات من‌عقدو سب ایلاتدخلو الكافرا: تت نكاهوم على 
ماقدمه الامام الزامد والاولى إن الامساك يقع على حالة البقاء دون الابتداء × والراد النیی 
هن ايفاك :كام ال ت دار افونا لع بدا الوك م غل ما 6ال ساب الكفان 
والمدارك فالعنی لاتحفظوها ت‌تصر فکم فطلقت الصی| بة رضی‌اللهتعالی عنیم هت 
نكامهم من الكافرات واستد عائهن الكفار فنزل قول (واسالوا ما انفقتم 1 سالوا ما 
يعنى اطلبوا ماانفقتم من مهور نسائكم اللاحقاتبالكفار ممن تزوجهن ل 





الله ام تون سای لبر اك من e‏ ماه 
تامو ل قيعي تیه الفا وروي | نه كنا ندل الا تادی الق مر اافاه 
| الى الکافرین واپی‌الکافرون اداء مهور المرتدات الك النؤمنين فنزل قول تعالی (وان 

فاتكم شئ) أىأنسبقكم وأنفلت متكم شئ مناز واجهملى اعدمنون او نا من ورهن | 


۳ (لی) 















۱ الى الكفار E‏ ای حا* ت عقرتك م ای 7 من اد۶ J١‏ مهر فاتوا النین ذهبت: 
| ازواجهم مثل ما انفقو من e‏ ولاتونوأ ز وحهاالکافروعلی هذ[ | لتقدیر اطلاق ۱ 
ا 1 ١‏ الحكم باداء | لمو منین مهو ر الکافرین د تارة وا ود[ الکافرین 


مهور الموّمنین أغرى بامر 5 فيه كما يتعاقب فى الركوب وغيره * وقيل معنىقول» 









تعالی(فعاقبتم)فغنمتم ای آن ام يوفوا بادا المهور فان ظفرتم عليهم یوماففنمتم بشی من 





أموالهم فاتوا الذین ذهبت از واجوم ولم نوا مورا من اسوال الغنيمة مثل ما انفقوا الأ 
عليهن نص بهالقاضى وغيره ویوّیده ان ستة نفر من النساء حقت بدار ارب واعطی صلىالله || 
عليه وسلم از وأجهم »هو را من اموال الغنيمةعلهما فی!سینی»و ف الكشاف بين تل كالستة مفصلة 
وقالالامامالزاهد بر فعذ لك من رأ سالغنيمةثم يقسم وقيل ير فعذلك من سیم‌النبی‌صلی‌اله | 
عليه وسلم والفع لانه من‌الصا جع د تفس الآية ولكن قرنسخ قول (فامتعنومن) وقول لأ 
(وآتوهم ما انفقوا) وقول (واسألوا ما انفقتم وليسألوا ل" وقوله (فاتوا النينذهبت | 
اا اة الست اوبابة الد وبال لانها بقیت‌مادام| لعهن فاذا ارتفع العهد زألالاحكام 
كلها +و قبل‌الامر الاخبر للندب وهو سکم علی‌آن یکون معنیفعاقب: بتم فخنمتم على ما ف‌الزاسی 
E‏ بعد ه El‏ فتصلة ی 00 ا 1 دهى تلایا الى اذا 


مه ۳ و ا سے سا د 


ان 00 ۳3 رت 0 0 ولا 2 ك فى معروف 
فبايعهن واستَعْفرلن الله ان الله عَفُورٌ رحیم) فالوا ان هذه الآية نذلت يوم الفح 
فانه عليه الصلوة والسلام لا فرغ عن بيعة الر جال اخذ فببعةالنساء وبيعة الرجال مذکورة | 
س لفتع فىقو له 0 0 نیا يبايعو ن ألله) و قال الله تعالی (لقد رضى الله عن 
الؤمنين اذ يبايعو نك تخت الشجرة) ومعنى الآية ظاهر وهو انه اذا جاءك النساء الؤمنات 
ال > ون ايعنك على عدم الامو رال کورة من الشرك والسرقة والزناء وقتل الازلاد وافتراء | 
| البهتان والعصيان فى امغر وف قبايعهن حبنتد واستغفرلهن الله ذنو بهن*وقتل الاولاد هو وا 
البتاث» زالافترا. بالبهتان وهو انه کانت الرأة ف الولود وتقول لزوجها هو ولدی منك 
وانما جعل مفتری بین ایدیین وارجلین لان بطنبا الذی سمل فيه بين الوق وفزبما 1 
آلزی تلده ببی‌الر جلین نص‌بهنیالکشای‌والدارله «والعر وف وموطاعة اله تغالی وزنول* | 
وائما قیدالعصیان‌به معان رسول‌اله لا يامر الامر الابالعروف تنبیها على انه لا بجو زطاعة | 

























خلوق فى معصبته* وقال‌الامام الزامد اراد به النومة ور يق الثوت والتفر و ن امعم« 
وقال صاحت الكشا ف رزوی ى أن رسولاله ا 2 یوم ین ززجال تاقیم 




















۱ «۴۹ِ_4 ۱ 
.لقنا" ذوعن لهذا رتور ی بل ای ی 
| أمرأة اب سفیان مقنعةمتنكرة خوفا من رسول‌الله على الله عليه ولم ان يعرفها فقال عليه الصلوة 
والسلام ابا يعكن على أن لا يشركن بالله شيئًا فرفعت هند رآسها وقالت والله لقب عبدنا 
الاصنام وانك لتأخذ علينا امرا ما 7 اعنته عل ال 0 رجال على الاسلام والجهاد» 
فقال صلى الله عليه وسلم ولايسرقن فقالت أن ابا سفيان رجل شعيم وانى اصبت من مال 
اتا آدری اتن | اه ها فرك من غ قرا مسن رفيها قير فهو لت خلال 

فضوك رسول‌الله صلی الله ۷ وعرفها فقال لها وانك هند بنت عتبة قالت‌نعم فاعف هما | 


۳» 


سلف يأ نبى اللاعفا الله منك × قال (ولا یزنین) فقالتاوتزنیامرة وفى ر وأية مازنتمنهن أمرأةقط » 

0 لت ر بيناهم صغارأ را وقتلتهم‌کبار| فانتم‌وهم أعلم وكان أبنها حنظلة بن | سه 
ایی سفيان قد قتل یو وعبدر تولك هدر عاق استلق وتبسم الله +فقال ولاو ببهتان) 
فقالت وألله أن البهتان ن لامر قبيح ونا ام ا ومكارم الاخلاق*تال (ولا يعصينك 
فى معر وفى) فقالت والله ما جلسنا جلسنا هذا وف انفسنا أن نعصيك يشيع * وقيل ف ىكيفية المبايعة 
دعا بقدح من ما" فغمس فيه يده ٹم غمسن أيديهن* وقيل صافهن وكان علی‌یده ثوب من جرد 
الیمن‌فطری* و قي لكانعمر رض يصافهنعنههذ| لفظه + و قد ذكرهصاحب [إدأرك من غي ركيفية 
البايعة وذ كره الامام الزاهد ایضا وی تغيير وتبديل*وف آلسینی رواية اغری وهی أنه 
عليه السلام اذن أميمة اغت خديجة ببيعة النساء و بالجيلة فبيعة اليد مشر وعة من زم ن النبى 
عليهأ لسلام و مکو رفی کتاب اله تعا لیوا ما اجراء القراض فقيل من ألشا نح ين وقيل من سنة على 
| رض *واما الدلافة مع القلنسوة فمن الشا تین وقيل من النبىعليه! لسلام وقد بينذ اك نی کنب 
| السير والسلوك»*واما مبايعة النساء فقد جرى فيه رسم الشایخین على ها نقلت من مبايعة 
الث ی صلى الله عليه وسلم لان مس ید الاجنبية حرام اللهم الا أن يكون مع حرم 
كنا هو الظاهر وقد بال: الال فى اشتراط بيعة النسا* دون ال زجال تنبيها على ترك 
اا مور ي 9 محکان وان ذلك لا يجوز بدون الشرایط من غير الاطاعة اا “ 
والانقياد لنقصان عقلهن ودينون ووفور شهوتهن وبلادنون کم لا یخن ملى ذوى 

| الابصار *و بعدها سورةالصف وهی خالية 0 #سورة الجمعة وفيها 

ا شلا على 0 الجمعة 0 ا وقت النداء وعی فوله تعالى 

(يا ال اموا اذا تودى للصلوة من يوم الجمعة فاسعوا الى دكر الله 

روا الب دک عي لحم ان تم تعلو" قاذ قضيت ال مرو | - 
وا ا لرا ااا و واذا را واتجارة أو لهوا 











(أنفضوا) 

















5 وو » 


انقو ايها تخود قاقما قل ما عند الله حير من الله ومن التجارة وال ير لاقي 
| هذه الآية می‌النی يستدل بها على اثبات فرضية صلوة الجدءة ونهى البيع وقت‌النداء 
ف القرآن آية يستدل بها على ذلك سوى الآية الذكورة وذلك لان 0 از سر 
لذكر الله وترك الببع وقت النداء والراد م نالذكر الخطبة اوالصلوة وامر الشارع للوجوب 
فثبت وحوب السعی ای نه اسباب الصلوة او امطبة عندالنداء وكذ! وجوب ذرء البيع 
ای ت رکه عنده وذکر لفظ اثبرية فى قول تعالی (ذلکم خير لکم) لایدفع الو جوب ولایففی 
الى الندب امعضلان اير ية يعمها والكامل منه‌ما یفضبه ال ی الو جوب* وقولهتعالی (منيومالجمعة) 
Ek‏ تست انا 0 ف هه كاله مت تیم 00 
وهویوم عظیم لنابمقابلة السبت لليهود والامدالنصاری* وقد ذكر صاحب الکشای منشاه 
فى زەن ۳ عليه السلام وفضائل من أحاديث وقصص بما لا مزید عليه والراد بال سس 
الذماب والامضا* دون السرعة فىالشى والعدو على ما يتبادر م ناللغة صرح به الفسرون 
مينعا» وللراد من‌النداء الذکور فى قولتعالى(اذانودى) انما هوالنداء الاول الذي ثبت 
باجماع العلیاء لا النداء الثانی الذی یتصل بقراءة الخطبة فالسعی ل ذ کر الله ودرگ البيع بچبان 
لاد ن‌الاول وهو القول الاصح من مذهب أي حنيفة ولكن يشكل عليه بانهقال صاحب الكشاق 
الاذانالثان هو القزر ف كين الت لاتاق ن ا ا اوا 
فى زماننا هو الذی ابدعه اماج فكيق يجوز أن يكون الاول هو الراد « وقال الامام 
الزاهد الراد بالنداء دخول الوقت اذ به يعرم البيع دون الاذان نفسه ثم قال حرمة 
البيع وقت اذان النبرلاقبل وقال فى الآيةدليل عن وجوب الاذلن وأممعة واقطبة وذلك 
ظاهر * وقد صرح صاحب الدارك والهداية باطلاق قول تعالى ذكر الله احقج ابو حنيفة 
عله نها تمر اليك على ذکر الله مثل قو ل الحمد لله أوسبعان الله جاز وقالا لابد من 
[ خطبة طویلة سمیخطبة ق‌العری وفالالشافعی لابد من اتن e‏ عل الات 
وااصلوة والوعظ وثانيهما علی‌القعمید والصلوة وذکر الصعابةوالخلفا” ومکذا تمسك به صاحب 
الکشای ثمقالان ذكر الصعابة والخلفا“الراشدين: والنبىعليهالسلام ملعق بذك ر الله * واما 
ذك رالظلية والقابهم والثنا”عليهم والدحلهم‌فهو بعيد من ذك ر الله بمرأحل معاذ الله منهوهذ| کله 
اذا كان الراد بذك ر الله الطب ةكما لاینی * وعلى هذ[ قد ذكر فی‌شر حالبزدوی أن ثلثة نفر 
یشترط ف الجمعة سوی‌للاما لي خلافالهما رحمه الله + واجةلوقول(فاسعوا الى ذکر الله) 
لانالساعىلابد آن‌یکون ثلثة بدلالةاجمع وذا کر الله اعنى الخطيب E‏ » وکذا نو 
نودىلان ع الما نادی خارج عن| 3 ن نفر وا قبل السجود بدأ بالظهر وان نفر وا بعرالسچود 

















يتم الجمعة وعندهما ان‌نفر وا بعل الافتتاح ح. يثم وعند زفر أن نفر وأ قبل السلام بطلت وعند 


الشافعملابد من‌ار بعين رجلا والراد بذرء البيع ترك مایذهل عن ذکر الله من‌شواغل انا 
وأنماخص البيع من بينهما لار ن يومالجمعة ینکاثر فيه البيع والشرا" عندالز وال فقيللهم بادروا 
| الى تجارةالآخرة واتركوا تجارة الدنيا 71 الى ذك رال الذی لاشئعأنفع منه وار بم وذروا البيع 
الذى نفعه يسير هكذ! فالمدارك والكشان * وتال اهل الاصول! ن‌النهی عن‌البیع نهى عن 
الافعالالشرعية فيكو ن البيع 0 باصله غير نشروع بوصفه أذ لاقبع فى نفس البیم وانیا 
هوفيما چاوره من الكق عن الصلوة ولهذا دور البيع فيما لم يلز مفيه ترك اا سعى بان يسعى 
الى الجيعة ويبيع ف الطريق وايذا أيضا اجازه الله بعدالصلوة لانهكان مباها قبلذلك وانمايحرم 
|| للمانع فيعود بعد رفعه ألى الاباحة * حيث قال ( فاذا قضيت الصلوة فانتشر وا فى الارض ) 
ای فاذا أديت 9 یه ار بوكر كوا و ات ان أن ص * وایتشوا من‌فضل | 
اسای واطلبوا الز رق الال بالتجارة فینتف الامر للاباحة وهوهية لمن جعل الامر للاباعة 
ولهذا قال الامام الزاهد فى الأية دليل على اباحة ب الرزق ورفع 
الحظر الذی كان 00 فى وقت ااصلوة وقيل آلراد منه الانتشار لزيارة العلماء او الوّمنين | 
أولعيادة الريض اوحضور النازة وامثاله فالامر للندب + 001 لب املال والعلم 
كن ا سای زاس 0 للوجوب کف ی شرحالبزدوی * وعلرکل‌التقادبر :فى فوله 
(قضبت) ایما* الى آن القضا* يستميل ق معنی الأداء كما تالوا « وف ادغال القاك فى قول لأ 
(فانتشر ARE u‏ من غير مهلة ولاتراخ يمكن أن يكو ن أيماء 
الی‌انه لاصلوة بعدالجمعة مکتوبة لانهرخص بعد اد(ءها بالانتشار ومن‌العلوم‌انه لایرخص به 
| الا اذا لميكن بعدها أدا”مكتوبة فیدل على انه لایفرض الظهر بعدالجمعة هكذ! جطر بالبال » إل 
|| ومعنی‌قوله(واذکر وا الله) فى امع احوا سکم ولا خصوا ذکر الله بالصلوة‌او اذكر وآ الله فىوقت 
| التصرن وغبره + وانما قال (وأذا راوا تجارة اولهوا انفضوا الیها) لانه روی أن امل‌الدينة 
أصا بم مجوع وغلا"فقدم دحية | لکلبی بن ‌خليفة بتهارة من زیت‌الشام ولد ى علية السلام ات 
يوم الجمعة فقاموا اليه فما بق معهالاثمانيةاواحد عشر اواثنا عشر اوأر بعون نقال ملا اسلام 
والی نفس محمد بيده لوخر جوا جميعا لاضر مالله عليهم الوادی‌نارا + وكانوا اذا قبل تالعير 
استقبلوها بالطبل فهو اراد باللهو ومن التجارة وانما وحدالضمیر فقو ل(انفضوا اليها) اما لان 
التقدیر واذا راوا تجارة انفضوا الها اولهو انفضوا اليه نحنف أمدهينا لدلالة 
الاغر علیه + اولان التجارة أذ كان مذموما كان الانفضاض الى اللهواولی بذلك مذاعله ألا 
Ê‏ ف الستاری + ویعلم من‌الزاهنی انه‌انماجع اولانه يمعنى الواو اواللهولیو آخر مثل ضرت الأ 











کے ۳ 

















بو ۴۹۳ چ 








| ادف الم وس فر ج بعض للتجارةو بم آخر للهو العر وسفعو تبنا بذلك» وقال‌صاحب الدارك 
]| وفى قوله (وترکوك قائما) دابل على أن الغطيبينبغى ان ضطب فائماوهذا علی‌الر واية العر وفة 
وف الزاهدى تبلکان ذلك بعد افتتاح‌الصلوة » ثم الظاهر انه‌انما عممالقطاب بوجوب صلوة 
الجبعة میم السلمين وان كان لايجب الاعلی ابلق کر اثر الصعيم القیم بالصر سليم 
رت وال ر جل‌موافقة لخطابسائر العبادات العامة ولايخر جالآية بهذا التغصيص عن القطعية 
| كما لاضر ج آبةالصلوة والركوة لتخصيصها بالعاقلالبالغ عنها » ومماینبفی‌ان يعلمانهكما شرط 
لحرت اة الشر وط الستةالذکورة کذ لک 0 لصئة ادائها ستةاغرى 1 ۳ 
والسلطان او نائبه ووقت الظهر والخطبة والجماعة والاذن العام ولایصم اداء الجمعة بدو نیا + وقد 
طالالکلام فى زمانتا بین‌ایدی‌الانام فى وجدان الشرطین‌الاولین لان فى معنى الصر اختلانا 
:فقيلفيهأمير وقبه قاض ينف الاحكام ویقیم آدود وقبل مالایسع اكبر مساجده آهله والعنی ۱ 
الاول لايوجد الانادرا وان‌کان العنی‌الثانی الختار منیما يوجد فى کثر الواضع وف السلطان 
اونائبه لاندرى شرط الحضور ام يك الاذن وا نكانكلام صاه ب الكشاف يشير الی‌انه يجب 
الاذن عند عدم ا لحضور ولهذا افترقوا فرقا ختلفا * فقليلمنهم من ترکوا اممعة اصلا * وطائفة 
0 بهافقط و بعضهم ادوا الظهر فىمنزلهم ثمسعوا الى الجيعة وا كثرهم داموا على ادائها اولا | 
هم بانها من اکبر شعائ ر الاسلام والتزموا بعدها ادا" الطهر لكثرة الشكوك فى شانها | 

1 الاما وان کان لا جوز لیم بين الفرضين عند اهل الاسلام د و بعدها 
]| #سورة ال منافقون تیا ادل با تفلن ان ن أشهد مرا الفاظ ل تقو له تال 


١‏ مس سم وج لو-ه 


(اذا جاءلة المنففُونَ قالوا تشهد ان ار سول الله" وله يعم الك لرسوله والیشید ان | 
المنفقين لكذبون ادوا آیمانهم جنّةَ فصدوا عن سبي لالله انهم ساءماكانوا يعملون) 

| معنی الاية (اذا حاك النافقون قالوا) عضورك (نشهد انك لرسول الله) ای تقول ذلك 
]|| بمواطاة قلب ولا علم الله تعالى خلافه كذ بهم بقوله ( والله يشهد أن النافقين لكاذبون) لانه | 
لم یوافقوا اعتقادهم فاعترض بينهما بقوله ( وله يعلم انك لرسوله ) لملا یو هم أنه ليس 
| برسول فی الواقع + فالآية تدل ظاهرا على أن الکذب عدم مطابقة ابر للاعتقاد وان 
||| طابق الواقع والصدق مطابقة ابر للاعتقاد وان خالف الواقع * وقد اجا بواعنه با نالتكذيب 
رامع الى الشادة اوالى نسييتها شهادة اوالی قولهم انك لرسولاله لكن لا فى الواقع بل 
ی زمبیم الفاسد. اوالی توایم ما نا لاثفقوا عل من عند ریسول اله حتی ینفضوا من 
حوله ولمن رجمنا إلى الدينة ليغ رجن الاعز منها الاذل وجميع ذلك مذكور فی‌شر ح التلغیس 
على وجه‌التفصیل * والقصود هیناان‌التعالی قال بعد ذلك (اغذوا ایمانهم جنة) ای‌وقاية من 

















4 PF ١ 

السبی,القتل (فصدوا عن سبیل‌الله) ی فصد واالناس اوفامتنعوا علی‌انه‌متصد او لازم * (أنهم 
تیا ها اا يعملون )من نفاقهم وصدهم فالل‌تعا لى اطلق‌الایمان على| لشيادة حيث لم يقل اتخذوا 
شهاد انوم حنة بل ایما نهم فعلم| ن‌لفظ أشهد يەد ن فلوحلی به خالا اوالکفارة #۷ ذكر 
صاحب الكشاف والداركك والامام الزاهد وبه صرح صاحب الهداية فى باب ما یکون 
يمينا وبه يتم الكلام * وقد قيل المراد بايما نهم حلفهم الکاذب غير هنه الشهادة + 
وقرى” أيما نهم بالكسر وعلى هنين لايكون الأية مما كن فيه 2 و بعدها سورة التغاين 
| ولایظهر فيها آیات‌یستدلبهاعلی!اسا ئل دو بعدها لإسورةالطلاق» وفیما آیات كثيرة باب 
مسائلالطلاق والعدة وقدسبق بعضها فى البقرة وظنى أذهلم یبین‌اله‌تعالی فكتابه احکاما مثلها 

2 0 ملا ربوا لد فالایة‌الاولی من 0 5 ومی لو - 00 00 


کرت ود س الہ سير ده 


3 ۲ 3 5ه وو o‏ و صرح ول ےہ وس e ES‏ 
وق من تن ولا رش اناف معدي وتلك حدود الله ومن 
دس و س سے مسق ے وا سه 


تع خود لله ققد لم تفس لا ری لعل الله بل بَعد ذلك آمرا قاذ يفن لین 


سين و و سس مو 


فامسکوهن بمعروف أو فا رقومن بمعروف و شهدوا د وی عدل منكم وا م واقيموا السهادة 
| 0 و و 
لله ذلكم یو عظ به من كان ر درفن بائله الد الآخر) هذهالاية ا بينفيها عدة 
من أحكام المسائل الاول أنه لاعسن‌الطلاق ایض ولاف طهر وطئ فيه وهو مذكور ففقوله 
تعالی رای النبى اذا طلقتم النساء فطلقوفن لعدتهن) نز لفق عبدالله بن عمر رض الله 
عنه حيث طلق امرأته أته فىحالةالميض فامره رسول‌الله هلى الله عليه وسلم أن يراجعها ويطلقها ان 
شاء فى الطهر على ماف البيضاوى والحشينق + ولهذ! قال علمائنا ا جعة ف الاصم اذا 
طلقها ف المي + وانما خص الندا” بالنبى عليه السلام وعم لطاب باکم للم منين لان ما 
الامة فنداوٌء كندائهم اولان الكلام معه واكم يكون 0 للکل + والتقدیر بالیها لنبی 
ولتت ا 00 ء * أوياأيهاالنبى قلللمؤمنين اذا طلقتم النساء + ووجهالامتجاج 
بالآية | ن‌ااعنی ۱ نا ردثم ن أن تطلقوا النساء ا لعدتهون أىمستقيللات لعدتون وق فراءة 
رسول‌الله صلى ألله 1 ىقىل عدنهن لى بحدث عصن عدتهونويكون ذلك فی‌مستقبلهن 
وانماییکن ذلك فطو ر لاوطى فيهلان العدة ثلثةحيض فلوطلقها ف المي ضلايمكن الاحصاء ولانه 
آن‌اعتبر ایض الذی طلقها نیه‌من‌العدة كان نصفاً انين وان لم يعتب ركان نصفا وثلثة وال ميض 
لايقيلالتجزى حڑں يصدر نصفه من الثانى وكذأ أنطلقها فى طهر فيه وطى لنذ بذب‌الاحوال ف 
انها حامل فاعتدت بعدة الحامل اوغیر حامل فاعندت بغبر ها فبقبت معلقة لامعتدة ولاذات 
بعل هذا مافهم 7 كلا مهم 3# ویظهر منه أن يكو ن الراد بالنساءالدخول بھاالتی للست بصغيرة 
يبي يبيب ب ص ر صگ بے ےا 


(واسة) 





























مت وحاملة لان غير الدخول بها لاعدة لها والبواق لاحيض لها فيجوز لغير الدخول با طلقة 
ففحيض و جوز للبواق طلاقهن عقي ب الوطى + وتفصیل القام بمالام زد عليه آن‌الطلاقالاحسن 
طلقة واحدة فطور لاوطىفيه والحسن لغير الوطوٌة هوالطلقة ولوف حيض والموطوّة ان‌کانت 
ذات حيض فتفريق الثآث فی‌ثاث اطهارلاولی فيها وان‌کانت غيرها فتفريقثلثة فىثلثة وان 
کان عقیبالوطی + والبدعى هوالذی ف‌حالةا لنش اوق‌طهر وطئّتفيه وأنكان واحدا وكذا 
الثلت واه لتاق اه لوسرو فليو غ كان ن لاوطىفيه * وعندالشافعى لاعبرةبالعدة | 


فىالطلاق وانما| لسنة يطلقها فطه ر لاوطی‌فبه ذا نطلقفيه ثلثا اوائنین لم يكن غ بدعيا صرح 

بذاك ف‌السینی + وقال صاحب‌الکشانن وقال مالك بن‌انس لااعرق الطلاق السنی الا 
اة وكان كرؤالتك جموع ة كانت أو بمتفرقة * واما ابوحنيفة وأكها به فانها کرهوا مازاد 
علیالواحدۃ فيطور واحد فاما متفرقا ف الاطهار فلاءثم قال و عند الشافعى لابأس بارسالالثلث 
وقاللااعرنی فىعدةالطلاق سنة ولابدعة وهو مباح * فمالك ر حمه‌الله براعی فی‌طلاق‌السنی 
الواحدة والوقت والشافعی رحمه‌الله يراعى الوقت وحده ثم ذ کر آنالطلاق‌البدعی يقع عندنا 
وهوآثم وعن سعيد بن السيب و جماعة منالتابعین أنه لایقم وان عند عمد وزفر لاتطلق 
الحامل للسنة الاواحدة * وأ نالواحدةالبائنة يكره للمدخول بها عندنا فاح الروايات هذا 
حاص لكلامه * ثم أن الشافعى يقول معنىالآية فطلقوهن فعدتهن وهىالطور اذاللام عنده 
للوقت فيتمسك بالآية على أن عدةالمطلقا تالحائضة ثلث اطها ز لاحيض فيكون !اراد منقروء | 
ی‌فوله‌تعالی (ثلث‌فر وء)الاطهار وقدمر الكلام 52 مع الاجو بة ففسورةالبقرة «وانما 
امر الله باحصا ءالعدة للر جال فىقوله (واحصوا العدة) احتباطا لان النساء لقلة عقولهن عاجزات 
|| من حفطها غافلات عناعصائها والمعنى واضبطواالعدة وا کملوها ثلث حیض (واقولانهربکم) 
فلکم الاحصاء أوفى تطویل العدة والاضرار بهن * الثانی‌انه لایصح الاخراج للمطلقة المعتدة 
من بيت الزوج ولاالخروج وهومذكورفىقولتعالى (لاقر جوهن من بيوتهن ولایخرجن) ای 
لات رجوهن ياأيها الاز وأج من مسا كنهن وفت‌الفراق حتى ينقضى عدتهن ولاخرجن ایضا 
بانفسهن (الا أن يأتين بفاحشة مبينة) ای لعملة فاسقة ظاهرة بها عب امد كالز نا والسرقة 
فاخ رجومن لاجلها اوان تؤذى أهلالبيت بالفعش والسفاحة فيل أخراجها لانها نی حکم الناشزة 
*وهذأ ای الاستثناء على المعنيين من الاخراج اظهر وعتمل كو من اروج للمبالغة فى 
النهى والدلالة على أن نفس خروجها فاحشة صرح‌به ‌البیضاوی * و بالجملةفالآية دلیل‌علی | 
انها تستعقالسکنی وانها بجبعليها ملازمة مسكن‌الفراق * و کک دالة على جميع ما 
ذكرحيث تمسك بهذهالآية ف‌باب‌السة على آن لانغر جالطلقة من البيت » ثم قالالفامشة. 











#» جوع‎ ١ 


نفس النر وج * وقبل‌الز نا في رجن لاقامة‌الد والعنی‌الاول باعتبار ار وج والثانى باعتبار |[ 
الاخراج ثمصر حفی‌ببوتین با نالبيت الضان البها وهوالذی تسکنه فعلبها آن‌تعند ی‌المنزل 
الذى تضاف البها بالسکنی حال‌وقوع الفرقة والوت‌لهنه‌الأية + وکذ | تمسك بها باب الر جعة 
على ردقول ر غر بانه لاوز السافرة باللقةلرجعبللز وج حتىيشهد على رجعتها لقولتعالى 
| (ولاتغر جومن من بيوتهن) الاية وذلك لانه لمامنعالاخراج للزوج مطلقا والمسافرة نوع من 
الاخراج علم ان‌المسافرة بهاعنوعة وانما جوزناها بالاشهاد * وقال صاح بالمدارك أن اضافة 

الببوت‌الیهن للسكنىلاللملك ففیه‌دلیل علی‌ان‌السکنی واجب وان انث بدخول داريسكنها 
| فلان بغر ملك ثا بت فیما اذا حل لایدغل داره + وان معنی‌الاغر اج یشتمل‌الاغراج غصبا 


]| علیین اوحاجة لهم الى السا كن اورضاءلین حین استیذانه هذا مافیه + واقول فقول (من 





بيونهن) دون دورهن اومنازلهن فائدة اغری ومی‌ان سکناهن انماقب بقدر البيت دون 
الدار والمنزل کماقالوا من‌ان بيتا مفردا من‌داررله غل قكفاها * والفرق بین‌البیت والمنزل 
والدار معر وف بینوم وقد | كداللهتعال فىهذه الاحکام و بالغ فيها بقوله (وتلك حدودالله 
و من يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه ) ثم بین السرفی تر ك الجر وج والاخراج فقال (لاتدری لعل 
الله جدث بعد ذلك امر ا ) ای لاتدری تلك النفس اولا تدری انت أيها المطلق اوایها | 
النبى اسرار السکونة فى الببث بعد الطلاق لعل الله عدث بعد ذلك أمرا عظیما وهو 
الندامة للزوج بطلاقه والرغبة فى المطلقة برجعة اواستيناى هذا ماعندى + واليفهوم 
من کلام اعت الكشاق ال اف انم هی لكل ما د كز اقا عت فالا وا من 
فطاقوهن لعدتهن واحصوا العدة ولاقر جوهن من بيوتهن لعلكم تندمون نترأجعون * وذ کر 
ففكتب الفقه أن معتدةالر جعی والبائن لاق رج من بيتها اصلاخلان معتدةالوت فانها قرج ف. 
اللوين وتبيت فمنز لها وان معتدةالبائنلابدمن سترة بینیاو بین‌الزوج وحسن أن چعل 
ببنهما أمرأة قادرة على الحيلولة مانعةله عنها وان کان‌الز وج فاسقا اوضاق‌النزل عليهما فالاو لى 
خر وجألز وجعن البيتالثالثانه لاجوز لل رج ل التطويل بالعدة والاضرار بهن كما كان فى 
الجاهلية بلجب عند انقضاء العدة الامساك با معروف أو التسریح بالاحسانت وهومق كورق 
قول تعالى (فاذا بلغ ناجلهن )يعن ىاذاشارفت آخر (عدتهن) لاان‌تنقضی عدتهن * (فامسكوهن 
بمعر ونف) ای رأجعوهن جسن المعاشرة ولط المرافقة وترك الطلاق مرة اغری ( أوفارقوهن 
بمعر وف) ای‌اخر جوهن من بيوتهن بایفاءالق واداءالهر وا متعة وانفاء الضرر وقد مرذلك 
فى سورةالبقرة غير مرة وهو معنى قوله تعالی (فامسالك بمعر وف اوتسریح بامسان) * وفداورده 
صاحب الهداية ف ىكثير من الواضم منهافى باب العنین حيث قال لافوت الامساكك بالعروف | 





(فینوب) 








5 باوع 4 
فينوب القاضى مغا به فى التسريم بالاحسان ومكذ اقال ف اللعان لاعجز عن الامساك با معرو ناب 
القاضی منابه فى التسریح بالاحسان و عوه * ومعنی قول تعالی (وأشهدوا ذوی عدل منکم) | 





۱ وأشهدوا رجلينعدلين من أه ل الاسلام»* وعن قتادةرض من احرارکم على الرجعة لملاينهم الناس 
| بالز ناولا لنكم علی ارنکاب الفواحش أوعلى النرقة تبریاعن الريبة وقطعا للتنازع وهذا الامر 
للند بکقوله تعالی (واشهد وا اذا تبايعتم) وير وى عن الشافعى وهو به فى الرمعة وهو من 





قب دالاشهاد ومکذا إلى آخره ثم قال وماتلاه حمول عليه الاثری أنه قر نها بالفارقة وهوفيها 
مساعب * وق‌الرامی وهنا أمر ندب الاتریانه ذكر الاشهاد عقيس الامساك والفارقة ثم 





المفارقة :صح بدون الاشهاد وکذ لك الامساك ای الرجعة وقد ذکرت فيما سبق على 
00 ماذكره القوم + وذ کر صاحب الاتقان‌ان قول تعالی (ذوى عدل منکم اوآخر | ا 
غيركم) فى الائدة منسوخ بقولهتعالى ( وأشهدوا ذوى عدل منكم ) لان الاول یقتضی جواز 
شهادة الذه ی علیالسلم وهو باطل * ولكن لايشق عليك الاول فى با بالوصية وااثانى فى 
| پابال جما مل « واماتوله تعالی (وأقبمو الشهادةله) فتغیر عما كان :عله العلا الاق فیو 
غطاب للشهداء باقامةالشهادة خالصالاء لاله لاللمشهود له ولاللمشهود عليه ولا لفرض من 
سو ى [أقامة ا مى e‏ * قول تعالی (ذلکم بوعظ به) ای ذلك‌الذی ذکر نا . 
لکم من‌اشکم فى الطلاق والعدة وا مرب والمقارقة والاشهاد وأقامة الشهادة لله يوعظبه 
|| منكان يؤمن باله واليوم الأختر ففيه دليل على ان الکفار غير خاطبین بالشرايع فى 
أحكام الدين كماهو مذنهبنانص بدالا زاس فتفسبره 6لا ثم ذکر بای عدنصن آيةفاملة 
تاه اا ضات فقال الى يمسن ن من المحيض من نسائكم ان ارقبتم 


و ووس ماه سسوم و وج 


فعدئهن تلع أشهر وی قم عضن 'وأولات الاحمال اجان آن يضعن حملهن" 
ومن سق الله جعل له هن اميه يسراً) اعلم أنه قدمضی فى سور ةالبقرة ببان عدةالطلقات 

۳ نُضة ومدةمتو ف عنهاالز وج وهذهالآية لبيانعدةفير اا ثضات وهی على ثلثة | نواع لان عد م الحيض 
اماان‌یکون بسبب بلوغ سن الاياس او بسبب أنه لم يبلغ بعداو سیب الیل + والاولبان عدتهيا ] 
اواحدةوهو ثلثة اشير والنىيكون بسبب الایاس مذکو رف فو ل(واللائی‌یسن من العيض)واختلفوا 
فسن الايا س‌فقرل‌خمس وغه‌سون وقيل س تون وألاصم | نه بانقطاع الدم‌متی‌ما کان وا نماقال أن ارتبتم 
لان الصعاب ةكانوايشكو نف عدة غير ا اض ماذایکون‌حتی‌قبل‌سالواعن النبى عليه السلام فقا لوا 
یارسول‌الله‌عرفناعدةذ وات | حیض فما عدةاللائى لم حضن أوا لعن ی أن ارتبتمفی‌دمالبا لغات مباغ الاياس 
أهودم الیش أو الاستعاضة فعدتون ثلثة اشهر * واذا كأنه ذأعدةالمرتاب بهافغير المرتاب بها أ ولى | 




















(التفسيراتالاحمدية) ۳۲ 











۸ $ 





۱ بذ لك نص به نی لكشا شاف وألدارا اک » والذی‌یکون ا دا م ا و قول د تعالى ۱ 
0 وأللاء ی لم عضن )فهو عط على | الائی‌الاو لی*والعنی واللا2 ثى لم عضن بعدذ اک ای‌عدتهن ثلثه ۱ 


ا وهويتناول الصغيرة والبا! أخة ر )ال > ن فقطدون ایض و د ذلك 1 صاحب الهداية ٠‏ 





1 . حيشقال ۳ رن کانتلا کف من‌صغر او ۱ مر فعددع )نة اشهر او له تعالی (واللا یمن من ۱ 
+ العيض) الآيةوكذن| ال بلغت رن و ام عض اغالا هل أمافيه فقل حعل ألله تعاى عدة ۱ 


| الأيسة وغدرھ هائلنة اشهر وهودلیل ل علی| ن‌الراد منالة غر ء ایض لانه ! 1 احعل اا عة ثلثة أشهر ۱ 
۱ 





لعدم‌الیش فتکون عدة صاحبا لیس ثأث‌جیض وقداقام مهنا کل شهر مقام کل‌حیض وهذا | 
| ففحق الحرة خاصة اذهو اراد بقول تعالی (من نسائکم) فعدة المملوكة الأيسةوالصغيرة شهر ونصنی ٠‏ 
شور لانالامة نصف حق الحرة وقدامكن التجزى منافعمل‌به والثالثة عدتها و ضع احمل هوا 
مذکورفی قول تعالی (واولات‌الاعمال اجلین‌ان‌یضمن حبلین) وقالالامام الزامد؛انزل حدة 
| الخائضة سال معاذینجبلعن‌عدةالايسة فنز لقو لتعالى(واللائى يتُسن)* ولانز لعدةالايسة 
سال واعدعن عدةالصفيرة فتزل قول تعالی (واللاتی لم عضن) فقام واعد وسال عن عدة 
. ألخاملةفنزل فوله (واولاتلاحمال) * و بالجملة مذاحکم يتناو ل الحرةو|املوكة ویعم |لطلقة ومتوق 
ئ الزوجايضالان هذهالاية نرلت بعدالتى فى سورةالبقرة (والذین يتوفون منكم ویذرون 
| أزواجا يتر بصن بانفسین‌ار بعةاشیر وعشرا) وتاك الآية وانكانت عامة لكل متوفىالزوج 
حاملة اوغبرها کیان مدهلا: ية عامة لكل حاملة مطلقة|ومتوف !لز وج الاانالعافظة علىعموم 


| هله اوی من‌عموم‌تلك 9 تلك‌الاية بوده‌الاية فی قدر ما تيهنا عليه * فقلنا | 3 


ا 
۱ 


نوق( زوج غير حامل فعدتهاار بعة اشير ومشراوالامل‌اعم من‌ان‌یکون متوف !لز و جاومطلقة 
عدتهاو ضع الحمللوجوه مذ كورة ف البيضاوى من‌ان عموم قول واولات الاحمال ذاق وعموم 

از واجاعرضی وا ناکم معللههنا لاف ثمه وأ نسبيعة بن ت اا رٹ وضعت بعب وفاتز وجها 
بليالفنكرت ذلك ل سول عليه السلام فقال تدحللت: فتز و متخ النزول فتقدیم | 
هذه تخصیص وتقدیم الآخر بناء للما ملاس ال جع للوفاق عليه هذا مافبه + وقال | 
ضاي کا وغو مک از ۳ مسعود واب ومزيرة وغیرهم * وروی من علی وابن 

اس أن الخاملة اوق عتها ر وھا تعتد با بعدالاجلین وقد مر سا نه * وقدصرح یا ليداية 


با نه أن كانت حاملا نعستیا ان تضم عیلها لقوله تعالی (واولات الاحمال اجسلین | 


ان یضعن حملهن) ثم آور د ذلك ف حق الامة أيضا وقال ة و شا 7 5 ول مسعود من شاء 


باهلته ان‌سو قالش 3 لقصری‌نزات بور لد دی و و مقرة و5 قال عور رص لو وضعت وز وحها 








على سر بر لانقضت عد‌نو )ا وهل لها أن دزوج نم قال اذام مات J‏ صغدر من أمرأته وايا حبل 


(فعدتها) 











| 


۱ 





| فعدتها أن تضعردملها وه[ عند ای منيفة و حمدرحمما الله وقال[بویوسیر ح عدنها ار بعة اقفر : 
ت 1 


۱ الان فولتعالك [واولاتالأجيال أعليق أن بخن لى اوك ازور فيل الفا إن اه ۱ 
ف التوامين تنقضى بالاخير من الوادين اذامل اللضان اليهن اعنی قول حملهن يعم الكل ۱ 


۱ المنوق عد ۳ ها ز وحها ء امة أذ يشمل ذوات الاقراء والأيسة ها صق رة الدخو ل بها وعدة )ا مل اعم 


ogo‏ وه -اوامي وه ليل سس وس 


۱ لايكلق الله تفسا الاما اتهيا سیجعل‌الله بعد عسي بسو) هذه الاية فى بيان عدة المسائل ' ۱ 
۱ الاو ی ۲ ن ا وأجب ۱ 2 ومی‌فول(| سکنوهن من حیت سک منم ) ای اسکنوهن 1 


۱ ولاتضار وهن فا لك ۱ ا أيضا لتضقو علبهن ف‌المعا ش‌فتلعو من الى جروج وفد‌مور 


لفق 9 (وا نک ن اولات حمل فا تفقوأ علیین) ایآ نكانت اد 8 1 5 1 ١‏ 


4 ۴۹۹ 
























1 ۱ وهوقول الشافعى لان ممل لسن ڑا بت امس مته فصار كالحادث بعدالوت « ولهما‎ E 


وغوه هذا وينبغى أن يكون حكم الايسة والصغيرة والبالغة بالسن وهو کون العدة ثلثة أ 
اشهر ایضا عاما للمطلقة والئونی عنها ز وجها فا نكانت الايسة متوفی عنها زوجها تعند بثلثة ا 
اشم ر لابار بعة أشهر وعشرلان ا حجة لنافىآية الحاملةوهو قولابن سعود رض من‌شاء باملته | 
ان‌سورةالنساء القصرى اعنى سور ةالطلاق نزات بعد آیةالبرة(والنین‌یتوفون متكم) الآية 
لام بقوله(واولات الاحبالاجلین‌ان‌یضعن حملهن) بيعم جميع ماذ کر فى سورة الطلای ‏ 
Ea‏ والصغيرة هکذ! يخطر بالبال * ا فیا ازامدی کلام يدل علی‌خلافه | 
حدث قال ان‌عدة الطلقة خاصة اذلاجب الابالطلاق ولاچب الاعلى|لطلقة الدخول بهاوعدة | 


أذيشمل اجار دص والايسة و صغدرة ة والدغول بها وغسر اللدخول و ا وال مطلقة واا ظ ُ 
زوهها فض ثارت( عله على ثلئة [: أعخا ص‌و ۶ 0 هنأ حاصل كلامه عاد 0 اللدتما لى بعد ۱ 


o‏ سم و سا حووو 


آية فاصلة ناو سكين ۱ قات و نفقتعا "وارض ضاعها ولده ا فقال ( اسکٽوهنْ من حی ت سکم 





من و ج دكم ولاتضار وهن لتضيقوا علیهن وان كن ولات حمل فقو علیین‌حني يضعن 


- 29و وج + TT‏ کرد ٥‏ عاو د عور و RE‏ 0ق ۵ 92 ان وهم 1 
و د ووه | تج وه هم و سم ماس ج سم و و اس تست و وو -وره 0 7 ا! و Cb‏ 
اسر له ری لفق فوسعة من سعته ومن در عله رف لفق ما له بل 


یا أيها الر جال من‌حیث سكنتم أى مکانا من‌سکنا کم هومن وجبكم أى من وسعكم وطافتکم || 
۹ 
مذا فلاخ رجوفن من بيوتهن آنفا » ومن الاولی للتبعيض والثانية الببان صر حبه صاحب الآ 
الكشاق واليدارك وقد ذ كر ير الاسلا م فىأقسام السنة قيلمعناه وأ:فقواعليون منء جدكم | 
فيكون دالا على الس مكنى وا نفقة د اليدا ۳ هذا ۹ بل الم رافر با 
و لد ا* ا واالمنع لعمو م‌قو له(| سکنوهن م من هدس س مکنتم) وأنما الل قوع 0 سکنوهن , 


ن الاية ورد دت فىفعق اا مطلقات دون المتكوها ت الا ناللفطعام فتعمل به * الما مه بیان 














الاللعامل لظاهر هذه الآية كماصرح ډه فى ا تفای و اادارك والهداية ۴ باب النفقة وعن 


|| ربنا ولاسنة نبینا بقول امرأة لاندریاصدفت ام کذبت حفظت ام نسیت سمعت النبی‌علیه 
| السلام يقول لها السکنی والنفقة + مكذا فى البزدوى وقدمر ف‌البقرة مفصلا وعکذا ذ کر 
١‏ صامب الکشان ثم قال وانماقیدالله با جامللانه ر بمایذ مب الو هم الى أن مدةالحامل قدطالت 
!]| فسقط اذامضی مقدارعدة الحامل+ واختلنی فالحامل التوفی عنها زوجها فا كثرهم على أنه 
#الايحب قياسا على فير اكامل*وعن على رض و جماعةمن التابعين أنه جب فيههذ! حاصل مافی 
' | الکشانی» الات ارضاح الطلقة ولدها بالاجرة ومومذکور فى قولهتعالی (فان ارضمن) ای 
| مولاء المطلقات بعد انقطاع النكام ووضع احمل لکم ای لاولادکم ( فاتوهن اجورهن) 


٠‏ ىباب الارضاع والاجرة وان‌تعاسرتم ای أن لم يقع الصاع بينكم فى الاجرة وطال المضايقة 
| فسترضع له اى لاحل الاب على مافى الكشان والمدارك اوللمولودعلی‌مانی المسينى والزاهدى 
| مرضعة اخرى غير الاملينفق ذوسعة للمرضعة من سعته ومن قدر عليه ای رزقة فلينفق 
| المرضعة عا اتاه الله فلاب عليهاعطاء الكثير اذ لايكلق اله‌نفسا الاما اتاما وعلى هذا كان 
| قول(لينفق)متعلقا بقوله (فستر ضع له آخری)و جوز أن يكون فى بيان النفقة لاعامل ويكون 
| ما بينهمااعتراضا والانفاق حینتف على معناه كما انه على الاول بمعنی الاجرة و بقوله و لینفق 
| ذوسعة تمسك الشافعی فى أن النفقة على حسب حال الز وج وهوقول الکر خىر حمه‌الله وعندنا 
| یعتبر حالیا وهواختيار الصاف وعلیه‌الفتوی لقوله عليه ااسلام لهند امرأة أي سفيان خذی 
| من‌مال زوجك مايكفيك وولدك اعتبر حالهاومعنی النص انه مخاطب ف الال بقدر وسعه 
١‏ ی کت قال سامت لا قیات اه ات الان الاك کل 
| عا مافى هق المطلقات والمرضعات جميعا + وینبفی ان‌یعلم‌انه‌لاجب على الام ار ضاع الود وانيا ال 


| اولات حمل فا تفقوا عليون لرعاية اجنين منىيضعن حملون فيغر جن من العدة » ثم النفقةعندنا 
. ]كاهو للحامل بهذه الآيةكذلك لغيرها من مطلقة الرجعى والبائن بالاحتباس القائم بعد 
)| وبقوله تعالى وللمطلقات متاع بالمعروف)وكذا! الموقتة بلا معصية کفبار العتق والبلوغ 





۱ يت علىالاب انيستاجر منترضعة الا أذ[ تعينث الام صيث لميقبل الصبى الائدییا اكان أا 


4 $ 





























والتفريق لعدم الكفاءة كما نالسكنى لجميع هؤلاءثابت ایضا وعندالشانمی ومالك لانفقة 


الحسن لانفقة للمبتوتة ولاسكنى لحديث فاطمة بنت قيس أنز وجهاابت طلاقها فقاللهاري.ول 
الله صلى ألله عليه و سلم لاسکت اک ولا نفقة ولنا أنعمر رص رد هنا احدیث فقال لانن عکتاب 


واثتمر وا ای تشاوروا يبتكم ايها الز وج والمرأة او ليأمر بعضکم بعضا بمعروف ای بحسن 


الات فقبر[ فان ارضعت و لدها لا جوز لها أن تأخدالاجرة مادامت متكوحة او معتدة من‌ر جعی ۱ 


(اوبائن) 








8 امه _ > 


اوبائن فر وابة وان‌اغذتالاحرة بعد العدةأولا بنه من غیرها صح وهى أى الامأحق بالاستيجار 
من الاجنبية الا اذا طلبتز يادة اجرة فالاجنبية اولی هذا ماذ کر فى کتب‌الفقه اذاعرفتذ ات 
فنقول يمكن آن‌یکون فى ذكر الفاء فى قو له تعالی (فان ارضعن لکم) اشارة الى ان الوالدة انما الا 
يستعق الاجرة بعد| نقطاع العدةلانهذ 3 بالتعقيب بعد وضع أحمل الذی بهينقطع العدةوا ريد بالولد | 
ماعصل به وأنيكو ن فى فول (وان تعاسرتم فستر ضع لهأخرى) تص ريم بان الوالدةاذاطليت الاجرة 3 
زيادةءلى المتعا رف وتضايقت فيه فالاجنبية أحق منها كما يشير الىكل منهما كلام الامام اازاهدقبيان ۱ 
معنى الأبةدُم انف الآيةد لبلاعلی| نه جوز استيجار الظتر باجرة معلومة وقدص رح به‌صاحب‌الهداية | 
فى باب الاجارقمیث‌قالو جوز استهوار الظئر باحرة معلومةلقو لتعالی (فانارضعن سکم ناتومن ‏ 
احورهن) هذا افظه × فدلت‌الایةعلیاعطا" الاجرة الوالدة بعد العدةوالظاهر انه لاو زذلك الا 1 
بعد ما صار تكالاجنبية فیجوز الظر مطلقا بالاجرة وموان یستاجرما مثلالكلشهر بدرمم واما || 
أن يستاجرها بالطعام‌والکسوة فلادليل للا ية عليه لانه وقع فى الآية لفط الاجو رفقط ولذاك‌وتع ||[ 
الاختلاف فيه بين أب حنيفة وصاحبيه ر ح‌فعنت جوز استحسا ناوعندهمالايجوز قباساصرح بذلكهوايضا | 
و بين وجه القياس والاةعسا ن جميعا» وهذ! كله اذالم تجمل آية البقرةوهىق و لتعالی ( وعلى الولودل | 
زرقهن وكسوتون بالمعروف) محمولةءلى اجر ةالرضاع» وامااذاحيلت عليهكما موختارالامام فر 
۱ الاسلام آلبزدوی وغيره وا شارة النصكا 0 | دليل ظاهر ا رحمه 
الله ا اظثر بالر زق والكسؤةكما لاج اوقد اک وش ونیا کم بان 
ما استهچار ال بالامرةنبین بعض اعکامه انادة فلن الطاليين * فنقول فك ذکر کت ا 
الله انه چب علی الطثر الستاجرة فسل الصبی وهدل ثیابه واصلاح لعامه ودمته ولا عب علیا 
ثمنشوء منها بلأنما هوءلى والدالطفل وانه انارضعت الصبیلبن‌شاة أوغدته بطعام کي 
الدة فلا احر لها وانه عرز از وج ارد ضعة وطيها ولكن لا فى بت ااستاجر وانه جوز له فسخ 
الاجارة ان لمیا ذن بها وان لمتقر بکاحه فلاوانه >و و ز لاملا صد ى فسخ الا جارة 5 أن مرضت اارضعة 
| اوسبات اا کا 
وألعین »لاو بعدها «#سورة التعر م٩‏ وفنا أب لته ن قر یم املال یمین‌ومی فول تعالى | 
(يآ يها لّبي لم رم ما آل الله لَك تبتغي مرضات زواجت وله ور رحیم قد 
فرض الله سکم كلة ايمانكم والله مولیکم وهو العلیم المكيم) روى فی قصتها روايتان | 
آحدیهما أن لنب ی عليه السلامكا ن‌احب العسل‌فاذ | دخل على ز ینب‌پوما قر بته‌ شرا با لطيفا وأقدمت | 
قن أشي رمتو ل أله ا وسلم فشر به واحسن عليه فثقلت تلك الحالة على بعض الاز واج !ا 


اعنی عأ دش و حفصه 4 وغيرهما فتعلفت با با نه ۱ ن دغل علينا عليه السلا نقول ل 2 اهد نأ مك رح 





| الغفور وموشچرة ذوراج ة كريية وهومشهور بالقرظ نا ی علیین‌علیه ااسلام قلن يارسول الأ 





























#4 ۵۰۲ 





الله TT‏ ا فة ال عليه السلام مأ شر بت اور ولك شرا | E‏ 
]| زینب فقال حرمت تخلةالقرظ فقال عليه السلام حرمت العسل على نفسى فوالله لا| كله فنزلت على 
ما قالوأوقيل شرب العسل‌عند الحفصة فواطات عايشة وسودة وصفية رض فقلنلانانشم منك ريح 
|| الغافير إلى آخره‌صرح بهفى البيضاوى» وثا نيهما أندعليهالسلام خلا بمارية فيو معايشة رض وعلمت 
| بل ا كهفصة رض فقال لها | كتمى على وقدحرمت مار ية على نفسى وأبشرك أن |بابكر وعمر يملكان 
]| بعدى أمرامتى فاخبر ت به عائشة وكانتا متصادقين فنزات * وقيل أنه عليهالسلام دخل يوما 
۱ 2 يوم نو بتها وكان عمر رضى الله عنه مر یضا فذهبت اعيادة اببهاعیی ما فى | لسینی او لتاق ۱ 
| الطعام منهالى رسول‌الله صلى الله عليه و سام على ما فى الزاهدى فطلب عليه السلام مار ية القبطية 
ا 9 لماعلمتذ اك‌ثقل‌علیها ضرمها بل و بشرها بخلافة الشيخين فارضاها بذاك واستكتمهافلم | 
۰ تكتم فطلقها واعتزل نساوٌهومكث تسعا وعشر ين ليلةفى بیت مار يفنل جبرال عليه السلام وقالراجعها 
| فا نها صوامة وأنها أن نسائ كنف الجنةهكذ! فىالكشان والمدارك اوانه ماطلقها ولكن آشتکی منها 
1 مكذ! ف الزاهدى * وقد ذکر هوف هذا القام‌وجوها شتى و قصصاختلفة ومكايات طويلة فتركتها 


مها رمو 


واوردت منهاهن! (اقتبسناللاض والقصود :أن اهل الاصو لتمسكوا بهذ‌الاية على أن قر يم الباح 
| يمي نينعل بالسكفارةوذ اك لان اللهتعالى قال أولا(يا ايا النبى ام تحر مما ام لاللهلك) ای من العسل | 
| أ والاريةالقبطية (تبتغى) بتلك ا لجرمة(مرضات از وأحك )من عائشة وحفصة والسودة وصفية وکان 
| مذازلة مندلا نه لیس لاح دان عر م ما اح ل الله وقدغفر لاله (واللاغفور رهيم)* ثم قال (قدفرض 
| اله لةایمانکم) یعنی شرع اللهلکم مایفعل به ایما نکم وهو الکفارة فاطلب الارية واشر بالعسل 
| وكفر للتعريم فقب جعل الله ريم املال يمنا واو مب الکفارة عليه لان الظاهر أن آخر الاية 
۱ النى ذكر فيه نیباک e‏ بالاول الذی ذكر فيه تحريم أ لال حتی روى عن 
1 ا رسو ل الله صلی‌الله علبه وا ماعتق رقبة فى كر يممارية وعن‌اسن‌انه لم یکفر لانه 








3 کان مغفو راله ماتقدم من ذ نبه وماد اتأخر وانها مومعل مللمؤمنين نا و قبل‌معنا 0 ده لكم م 

ا باعل به الايمان وهو الاستثنا" بان يقول أن شا الله مقىبهافلا حنث وذ es‏ 

يمينا وان لم يبا لكفا ° م رك «فظیر أن ۱ ما ان( ۴ قاض J}‏ بىضا وی ن أنه حمل 

1 " أنهاق lale‏ لسلام بلفظ ١ل J)‏ دهد ن سوی القعر یم کا ذل عليه واب لم على أينبغى أذ قد علم 

۱ از نیا اطلة ق‌الیمین علىذ لك إل اکر م * هران م | فال! لقاضی من أنه 1 من وهوب 
كفارة ةا مود 0 جه نا أيضا لسن كمأ دبع لا ن‌الله تعالی ام هکم ب#جردالكة فارة بل اطلق‌علبه 

لوط الیمین وان‌تاه لت 9 ملا صادفا لانقی ۳ »ك تناق ضکلا ميك * وذكر صاحب |/ لك شاف ف 

تفصيل 0 يم اخلا انه أذاهرم طعا ما فعلى .كله وان درم م4 ¿ فعلى وطبها اوزوجة فعلی الارلاء 
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5 موه 4 





مانوی وان‌ثال 56 لکذب بصدق ديا نةلاقضاء وان قال كل حل على ی حرام فوا ی الطعام 
۱ ل مينو والافعلی مانوی و مذهبنا ما ثو ره نعدة من الصعابة رض الله عنیم * وعند 
الشافعی هر یم املال ليس بيمين و لکنه سیب الكفارة ا وحدهن فان نوی‌الطلاق فهو 
۱ نهدي عنده وعن‌علی رضی الله‌عنه ثلث وعن زدد وأحدةقبا نة و عن‌عد مان‌ظها ر وعن‌سر ود | 
والشعبى أنه ليس بشيع لقو له تغالى (ولاغرموا طیبات‌ما احل‌الله 1 کم( وقول (ولاتقولوا لا تصنی | 
السنة تكم الکذب هذا حلال‌وهذ[ حرام) هذا حاصل كلامه*وقال 00 الهداية فى باب الايلاء 
اذا ا ل رأته انت le‏ ی حرام ف فان قال اردت الكذب فهو كما قال وقبل لایصدق فى القضاء 
ن قال ار دت الطلاق فهی تطليقة بائنة الالن بنویالثلث 7 قالأردت الظهار فهو ظهار الا 
عند عمد رحمة ألله وأن‌قالاردت القعر یم أو ام ارد به‌شیتا فهوایلاء * ومنهم منيصرف لفظ 
| التعريم اى لطلاق اد حاص لكلامه وهكذاذكروا ان اه اب المباح 
۱ يسن ڪب الكفارة عليه لان كر یم‌الباح‌یستلز م اعاب ضده مثلا مر يم الا کل يسة لزم‌اجا 7 
وكل طرة فيه مباح فمن اوجب فعلا مباحا على نفسه و ذو ىاليمين أوحرمه عليه با لکفارة 





فعل ضده وأن لم يذكر فبه القسم لانه يمين والبيين أن كان بيعضصة عبت ا عنه 
الفا رة عليه وان كان بغيرها عب عليه السعى وبتركه الكفارة * وأما النذر 
انان رو ی ترك الیل یوش ها ان مهب NE‏ 
| والقضاءیشکهوان كان ماروا بالیشن فين الل ت امام اماقالوا عد وده اسورقللك 
النونواطاقةوالعارج ولا بطهر فا آية كذلك »ادو دما سور 3 ا 
که لو لها و رشان (فقلت استغفروا ربعم اله سان غفارا ۳ 


EE‏ د و ا س0 ~ و ۵ سم ار 


السماء ”غلم مدرار و يمد د كم باموال وبنین وجعل لكم جنت وچعل لکم انهارا) 


8 هله الآية اخبارعن شکوة توح عليه السلام الى الله توالت فق‌حق فو مه لكافرين‌المنكر ین یعنی 
أنه قال نوح من الله تعالى يارب انى فلت لقومى استعفر وا ربكم من‌الکفرفان تستغفر وا 


۳ يرسل السماء عليكم ای السعاباوالظلةاوالطر (مدرارا) اى كثير الدور (ويمددكم 
اموال و بنین ویععل < ٤‏ 0 وأتهارا#وقيل لا كذ بوه بعد طول تکر بر الدعوة 


ر زفعم له خضب ورافع عنهم مه ما کانوا فيه مكنأ فى الكث اف والدار ۳ ۱ والبيضاوى* والقصود 
| ن‌النو ح‌علیه| لسلامقدامرهم بالاس تغفار وجعسببالارسا ل عمد ع أ “مطرألانهاوقعهقو ل( سل السما ع 











۱ جز وما فی‌جوابلامر وا لز م‌علامة قصدالسببية » والله‌تعا یی انیا قص علينا تلك القصفمن غير 


Ê ۱‏ دا میکنل ليه وار ن‌نویالظه ار فظها عار و ننوىالطلاق فطلاق بائن وا ن‌نوی د دنت ناولا 


۳ عنهم | لقار وأعقم 5 م نسائوم ار يعدن سن 9 عم ن فوعدهم أنهم أن آمنوا ۱ 





۱ 
۱ 




















انگار علینا هل ان الاستففارسبب نزول الطر ولامعنی لصلوة الاستسفالامفاءوهن عبر 
رض أنه فرج ليستسق فما زاد على الاستغفار فقيل له ما رایناك استسقیت فقال لقد استسقیت 
مچادیع السماءالتى ينزل بها الطر شبه‌لاستغفاربالانواع الصادقة التى لا تخطى وقرأ الآيات 
مكذأ قالوا وقد صرح به صاحب الهداية أيضا حيث قال وانها الاستسقاء الدعاء والاستففا,_ 
لقوله تعالى (استغفر وا ر بكم أنه كان غفارا) الایة‌مذا لفظه* وطريقه أنه اذا وقع الاحتياج 
]| الى الما برج الامام معالقوم إلى الصعراء ويدعوا ويستغفر وا ويستقبلوا القبلة ولا يقاب رداء 


ا كما ذهب أليه ګیل ولا تعضر الذمی لانه عل استعا ةا دعوات وهو پنافبه وان‌صلوا ١‏ وهد أن ۱ 
جاز ولیس اما de‏ قيه مسنونة عند ناک ۳ هو قولهما ولا خطية أيضا كما قال مد أن فيه خطبتنن 
ل العيد»* 39 تالابویوسی آنا خطبة وم وتیل ۱ قد ردم القصود × ثم هينا ذ فائدة جليلة 3 
5 عورية و فی الدارك لاون لا بل من بيا نها وان كان لايتعلق بها رش وهی 
أن رجلا ± ۶ 3 عسين أبن على رض من الدب فقال استغفر الله وشكى اليه آخر الفقر 
وتیل لنسل و قله ريع أرضه و فامرهم كلهم بالاستغفار فقال الر بيع بن صبيع اناك رحال 
كوت ابوا با ر انواعا فامر كلهم بالاستغفا ر فتلا الآية ال ذکورة فصل قه واغخسن 
علبه او بعدها < ۶ سورة الجن وقل مر مد نها آيةقق علم J)‏ و فيو اآیةاغری ف بيان أنه لا جوز 
ف السجد كلام الدنيا وقح لا روان u‏ ۳ قلا تدعوا مع الله أحَدَا) 
مده‌الا لابة وا ن‌کانت كتمل اإعانى و اختلفت فيها الاراءالا انها على ظاهرها | یستدل به على انهلا #كوز 
فى إأسين التكلم بکلام الدنیا وقد صرح يذلك 2 بعضص الکتب ایضا وذ لل لان العنی 
(أن اللساجد لله فلا تدعوأ مع ألله) ای 2 ذکره من الصلوة وتلاوةالق رآن‌وغبره (احدا) لی شا 
اا من الکن والقضاء وامثاله فضلا عن کلام الد نيا ون قك سبق ف و برا*ة 
منقولا من الدارك وغيره أن اتر ن #كوز فى لسچر بل أنه وو لماك هن | كما نطق به 
الاحاديث وهنآأ امال فی‌القضا* وا دم لى يعور هوا : ٠‏ التكط م بکلام لد نیا من خارج فيق على اصل 
اگرمة واذا تست أنهلم بجر ذلك مع ذڪر الله بمقتضى الآية فعدم حواز ذلك وهده بالطريق 
الاو ی وقد قالالنبى عليه السلام من تکام بکلام الد نیا ف خمسة مواضع احبط الله تعالی. عنه 
عبأدة 1 سن الاول فى السیں والثا الى فى تلاوة أ لقرآن ا ف وت الاذان و ارابم ۲ 3 
فی عاس العله وا مس ف زبارة القبور *#واه ما على ما رویآنها راثت ف حق عدم التشبنه 
۳ هه حدث ووا لعز یر والمسيع عليهما السلام 0 يسوم وصوأ معهم و يعلونهما 
شريكين ۶ مع ألله وااشر؟ حن حدث يقولون في لكر ١‏ ملبيك لاشريكلك ألا شر رت هو لك 


كنا ذكر ق‌السینی‌اوانها نزلت فيمن يقول 858 بة يا رسو ل الله انا ام نصل الى مسك 




















(للبعد) 








فز ۵۵ > 

للرعد فقيل لهم | ن اللمساجد كلها لله سواء كان مسچد الرسول أوغيره*|و أن القصود منها انفراد 
الدعوة لله تعالى كما ذكر ‌الزاسی‌انالرادبه هو السچدال رام لانه قبلةالساجد لا ذکر وا 
فلا بخلو النص من‌للاشارةالی ما کن‌فبه على ما لا من +واماما قبل‌ان‌الراد به أعضاء السیرج 
او قیل ان الرادبه السچدات او قبل أن الرادبالسا جدالارض كايا اقول علیهالسلام جعلت ى الارض 
مسچر| فیبنی على أنه ينبغى للعبد أن لا يشغل ب کر غيره تعالی مغ ذکر خالقه وحبیبه فى کل ۱ 
مکان وکل عبادة من‌کل فضوشر ی ف کا مومذاق امل افر نان ل اه مه 0 
جواز التکلم بكلام! لد نبا | فا لسیراصلا والله اعلم > و بعده | تؤسورة ة الزم ” وفيها ابتان 
سحام اوق ال و 1 رآن انها ناسخة الاولی فالاولی قوله تعالی | 
(با بها الْمرّمل فم اليل الاقليلا” نصفه آوانقص مه قلبلا لو زد عليه ورثل القرآن ترتيلا) . 
نوالا او ل مهاب ولا وبلا وه چو یاز نها انهم ذكر وا فی‌بیان معنی‌الز مل وحومافقیل‌انه من 
تز مل ثيابهاذاتلفف بهاو مو نداءللنبی علیه‌السلام‌انمایسمی بذاك لانه كان نائیا اومرتعدا 
ها دمشته بدأ الومی مز ملافى قطيفة كانه فيل با الزمل نفسه بالثوب قم الیل ولاتنم لانه 
و قتالعبادة‌اولانه کان يصلى متلففامرط مفر وش على خد ية رضى ألله عنها وخ فيه ا 
السلاءكماانه على الاول تتجينلأولانه شبة فىدق تثاقل بالتزمل لانه لم يتمرن بعد فى قيام 
اللیل + وقبل من‌تز مل‌الز مل اذمل امل اى ياأيها النى تحمل اعباءالنبوة قم‌اللیل‌ای قم إلى . 
الصلوة ف اللي لالاقليلا وقدذكر وا ههنا ایضاوجوها * والاظهر منهاان الاستثناء من الليل * | 
و نصفه بدل من‌قلیلاوقلته بالنسبة الى الكل والضمير فى منه وعليها منصف وح يكو ن التخبير بين | 
قيام النصف والز ائد ملي هكالثلثين والنا وت تام تاره صاعت الهاي 
على مکس مااختاره غيره * و چتمل‌ان یکون نصفه بدلامن‌اللبل وقلیلا استثناء من النصق | 
سي اله ER‏ ولاقل متة وان یکون استفناه من‌امناد اللیل فانه عاء | 
7 هزه تکلفات محتامة‌الی مز يد تأمل فتركتها: للاطناب * والقصودان‌قوله تعالی (قم الليل) | 

بللنبى عليهالسلام والراد هو وامته‌کهاصر ح به 00 * وقول تعالى (ورتل‌القرآن) | 





1 عليه فالله تعالی قد امر هم بالقیام وأوجب عليهم ذلك مع لکش بالوجوة الکو 
وأمرهم بترتيل القرآن و أوجبهعليهم وهو ءلى ما نقلء 7" وتوف واداء الغا رج كما | 
صرح به ا وال ای وهوفرض .ف الصلوة تفسد‌بد‌ونهلانه مأمور به ولم یاعقه ناش ۱ 
وکتب الفقه مشعو نة بذاك + وامافیاماللیل بالوجه ال فكو رة فقدقيل أن المراد به الت#جد وکان | 
ذلك. واجباف بدأ الاسلام + وفی| كتاف 7 ا فرضا قبل ان يفرض الصلوة القمس ثم : 
نم بهذهالاماتطوعوا * وعنالحسن كان قيام ثاث اللبل فريضة وكانوا علىذاك سنة وقيل ۱ 


ا 

















© وده بت 


كان واحبا وانما وقع |[ کخسر فی‌المقدار د ثم س بعد عشر سنين * وعن الكلبى كان ن يقوم 
الزجل حتى یمیع غافة ان لابعفط مابين النصف والثلث والثلثين + ومنهم من قالكان نفلا 
بد لیل ا تخیر فى !| لقدار و بدلیل قو ل‌تعالی (وه ھک هذا خاص لكلامه وهکذ! 
قالالامام الزامد « وذكر ایضا لما 0 ذاك علی الصعابة وا والرسول عليه السلام حيث 
ناما ال بالصلوةلى وقت الصبع دفعا لشبهة جل المقادير الثلثة الى ان‌اشنکت قدماهم من 
|| الورم والكفاركانوا يطعنون على ذا 0 ماهذ! فقد شق ر به رفع الله ذلك اكم وانزل 

قولتعالى (طه‌ماانزلنا علي كالقرآن لنش الاتذكرة لمن‌بششی) واما ال ل فلميرفع عنه 
0 ولكن رفع‌عنه. التقدیر إلى حيث ان صلى ركعتي نکان فرضاوان صلی‌ماكة ركعة كان 
فرضاو ال رفع لله ذ سکم و سفه حيثقالفى آخر السورة (انّ ربك يعلمانك تقوم‌ادنی 

من یش وله َه اف من ذدین معك وال الله يقدر الیل والّهار علمآن لن خصو 


gor ~~ |‏ ۵ 5-5 و ۵ و ۵ سو |[ سا اس و سر اس 6 و 5-5 


فتاب عليسكم قاقر و ما تیسرمن القران عام آن سیکون منکم مرضی واخرون يضر بون 
في الارض پبتغون من قضلالله واخرون یقاتلون‌فی‌سبیل‌الهقافروما تس منهوفینوا 
الصلوة وار توا الركوة اقتا الله قَرضًا هس ان ان يله أوردت بعضها منیا ما یتعلق به القصود 
ومعناه انر بك يعلم انك تقو متارةاقرب من‌ثلثی الليل وتارةنصف الليلوتارة ثلثه وهذا اذا كان 
نصفه وثلثه منصو بامعطوفاعلی ادنی‌وان‌فر ی ”جر ورامعطوفاعلی ثلثى الليلكان |إعنى انر بكيعلم 
انك تقوم‌ادنی‌من ثلثیاللیل‌وادنی‌من نصفه وڈا ثهكماهو الظاهر وکذ! يقومذ ای 
| معک‌من اصعا بكوالله يقدر الليلوا! نهار بالقادیر والساعات»(علم‌ان‌لن قصوه) ای علم له ان! 
al‏ ضبط الاوقات| ولنتستطيعوا القيام (فتاب عليكم )ىعفا اعتكم القيام(فاقر e‏ وم 
القرأ ران بعسنه نی 11 صلوة فل سبیل‌الو جر تارق قيره اا ا وفاقيموا ق اللبل‌ماتسر 
ن الصلوةوالاول ختا رصا حب الد ارك والفقهاء والاصولين والآخر مختا رصاح ب الكشاف والقاضى» 
ثم‌قول (علم‌ان‌سی> ون) الابة با ن كمة لسغ ای علم الله إن سيكون بعض من ااصلین مر يضا : 
وبعض آغر ون «سافرون ا سال وی يبتغون من فضل الله اى التجارةاو العلمو بعض 
غو اتلون ف سبي ل اللافلماتعزر القر أمعلى ام ریو السافر ین وا لجاهدینرخص تراك صلو ة 
ا 0 لاول اشد ةالاحتياط على ماف اللدارك * وفوله( واقمموا 
لصلوة) ای الفر وضة (وآتوا الزكوة) ای اللفروضةعلى ان يكو ن الآيةمدنية او زكو ةالفطرةءلى 
ظ ان افى الك 0 امنا كو ا 
نفقات وکل شیع‌یفعل من الخير وان پرادبه‌اداء الزكوة علی‌احسن وجه على ما فى البيضاوى 
e‏ مالزاهد وذكر أيضاانقوله (فافرواما تبسر منه) اغرى فى التطوعات وان 


(فوله) 














4 av « 


قوله (واقيموا الصلوة) هو الناسخ لصلوة الليل و ان‌القرش السن مالامن فيه ولااذی هذا أ 
مضمون‌الاية عل مانی‌التفاسیر * ولابدهینامن تفسیر فوله (فافر| ماتیسر‌من القرآن) فان ۱ 
کان‌الراد منه معذاهالاخیر ای فاقیموا ی الليل ماتيسر من الصلوة كان ناسا لقیام‌اللیل وموافقا الإ 
للمنسوخ وهو الامر لقيام الصلوة على التغبير ال ىكور * ثم أنه ایضامنسوخ باغر الاية اعنی 
| الصلوةا سف فو 00 لصلوة) علىمامر ذكرهف بیان الخ وان حمل على ما اختاره صاحب الا 
4 وت ی فثهائنا وكلام اهل الاصول أن الراد من‌فوله (فاقروً! ماتيسرمن | 
قران) اا نياف |[ ار شأق فیتتدل‌یکن منسوخاویکون معناه علی مامر ||[ 
۱ رفاقروًا القرآن بعبنه کین ماتیسر علیکم ول 0 هذهالقرآن فى الصلوة عالاد! 1 ۱ 
| عليه فىنظمالآية + الان بقال‌ان‌الاية !او جب قراءةالقرآن على سبیل التیسرمطلقا ولم يكن أل 
ذاك‌فرضاخار جالصلوة بالاجماع تى فر هه ف الطلوة غا فد عل أن الق امه هر ناش ۱ 
الصلوة * اويقالان قبا مالليل فى بد”الاسلام انمایستدعی ثلثی‌اللبل او نصفه لطول‌القراءة فيه ||| 
کمار وی‌انه آمیکن حينئذف لصلوة رکوم ولاسجو دبل کان جرد القيام وذکر أله فيهويدل | 
عليه و رتل القرآ نعطفاءلىقم الليل» ثم نز ل بعدءقول تعالی (وارکمواواسچدوا) ففر ض ق‌الصلوة ‏ 
الركوع والسچ و دفلما كا نطو ل القراءةمع القبام فرضااولافاسغ ذلك بقول(فاقر و اما تبسر من‌القرآن) | 
فارتفع العسر و بق نفس القراءتفر ضا فی‌الصلوة أو بقوله (واقیمو| الصلوة) فى آخر السورة على ۱ 
مامر + ولایتعین شیم من القراعة عندناق الصلوة وقال الشانعی ان قزاءة الفاغة فرض ف | 
الصلوة على التعيين بقول علیهالسلام لاصلوة الابفاقةالكتاب وعندمالك ضم‌السورة ایضا | 
فر ض لقوله علیه‌السلام لاصلوة ۷ ها کنات افیا زامان هتنا لاد كن اعل | ۱ 
الاصول‌ان قول ماتیسر عام والعام قطعى عندنا فلایعارضه فول علیه|اسلام لاصلوة الابفاخة ۱ ١‏ 


| الکتابلانه خبر الاحاد وهوظنى بالاتفاق فلابو جب هلم اليقين»قايتهانه یوجب السل‌بدون | 








| اليقين وهو مرتبة الواجب فاو ضعنا كلام نالكتاب ا على مكانهما نان نفس القراءة | 
فرضاوالفاهة. واجبة وکذ‌اضم السو رة« والشافغى ر حلاخالفنا قطعية العام وقالأنكل عامطنى |[ 
لانه مامن عام الاوقد خص عنه البعض جعلخبر الاحادالذى هوظنىيقا بلة العام النى 9 
| ایضا فیکونخصصا للعامفيكو ن‌قراءةا لفاصقفرضا عنده ففرضبة الفاعة رع ودام رف ل امل ك ۱ 
ختلف فیهپیناوپنه ثم اقل الق رآءةفرد اعند نا آية واحدةطو يلةكآبة |الكرسى وغیره و ثل ٹ آیات | ۱ 
قضيرة کمدهاستان E‏ طویلة کانتآوفصبرة وذلك‌ها ۰ ۱ 
عليه کتب‌الفقه وعلی كل تقدي ريكون مادون‌الآية خصوصا من هذا العام فيكون العام ظنيا | 


فینیغ ی آن‌لایدل علىفرضية | اقراءة وأنيعارضه الحديث حوة للذافعی الاأن عا ب باق ۱ مز دوی 0 ۱ 




















||| وحواشيه من أن هذهالآية قطعية والرادبهافراءةالقرآن‌اجماعا وان مادون الاية لايسمى. قراءة 
|| القرآن عرفا والعرف قاض على الحقيقة اللغوية » ولايشكل بعدم جواز الصلوة بالتسمية + لانا | 
أ نقول‌انه +اأختلى ف ىكو نه من‌القرآن لمكم بواز الصلوة بها 9 « اویتال الشب ة انما 
| نشأت ع في العام لافىالامر الذىللوجوب وح يعودالسؤال بمعارضة الحديث + ڈ الامج 095 


۱ قول ابی ليده 0 نظمالة راق رثن لازم فى | لصلوة ه: a‏ العربية بغير 
ش | عذر وان کان قلاخ خان )لا رةالفا رسية ف حالة العذر * وذ لك لان | لفرآن انعم الم والعنی 
0 ا جميعا لا للمعنی فقط سوأء كان 3 الصاو 0 أوغيرها وهو قو لما تن و قد ات أنه عع اليه ۱ 


۱ أبوؤحتيقة وكين د مكو و قد وصف الله | لقرآن بکو نه عر بد ا ولا بر ی م ما قال 0 ۱ 





۱ 0 زوم | النط م العری ولم لم يقل بدا بل شای بوجب دلت ومعذا لك من و 
| النظم النا رسی یمنع ای والداومة ر ع لا 0 تلك العا رة حتملة للمعانی 
ولا ماولة وقيل من فير اختلال بالنظم حتى يبطل بقراة التغير اتفاقا وقبل من غير تعمد 
۱ والالكان نوز ِ أوزنديقا فيقتل»*وايضا يرد عليهان اعتبر العنى فقط 0 
]| فوله تعالى (فاقر و اما 00 فران مهوت نان لفن “دون الل مف فين یل مان 
اعتبر النظم أيضا ولكن يقام الفارسى مقامالعري تارة يلزم المع ل الاو ف الآية 
]| اذالفرآن حقيقة ۱ بقال انه عس‌بالعنی‌لدلیل لاح لهمثل‌ان یکون 
| کلية من للتبعیض ویکون. معناه من بعض القرآن وهو العنیاو اعتبر النظم أيضا ولا ياز م 

الجمع دن ا حقيقة واا جاز 4 واز آن يراد الحقيقة ویثبت الحكم فى اأجاز بالقيا س أوغيره نظ ۱ 
|| ای آن العتبر هو العنی فة ف کتب الاصول+وان کان‌للراد بقوله تعالی ا ا هوا 
۱ القرا“ة على سبیل الندب فاختلفوا فى مقدارها فقيل فى کل يوم ثلثآیات وقبل مائة وقيل 
مائتان وعن انس بن مالك عن رسول الله صلی‌الله عليه وسلم مرخ افر كل بوم خمس آية لم 

١‏ رشن ان وم فا حاقة أيه کی ان ون فا ا ا ا 
| القرآن معه يو مالقيمة ومن قرأ جمس مائةآية يكتب له قنطار من‌الاجرة وعن عبدالله بن 
| عمررض انه قال رسول الله eS‏ فی کل شهر مرة فقالازداد طاقةفقال فى كل 
عشرين مرة فقال ازداد طاقة فقال فى کل عشرة مرة فقال ارداد ط اقة فقال فى كل سبعة ایام 

.ولا تزد ھکذا فی امس ی *٭وھذا اند م نوعان نوع يسمى ختم الاحزاب وه‌ویقضی(ماحات 0 
البلیات علی ما روی عن‌النبی علیه السلام وابتداژه یوم ات .من لمات إلى الانعام 1 
من ال ثم من اال ثم منها إلى عتكبوت ثم منیا إلى زمر" ١‏ منها الى الواقعة ثم منیا 


الى و 3 مخه يسوىن یب بشو ق دهد ی ف من از خاکة إلى الماكدة دم منها 
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إلى الآخر فكل حروف منهأ 5 رال سو ره ة وهذ اهو الع ر وف بين الفاظ فى ز زمانناثم لكل سورة 


من سورة القرآن قضائل وكذ! لكل حرف منه وقد ذکر وها ق کتب الاو رادوالسیر وذ کرت‌آنا ٩‏ 
| فضأ كل السورة وفضأ كل يفك الات ونا ارون لكلما ت ایا فى کتا بنا الف بالأداب 0 


الاحمدية ف‌بیان‌اورادالشا شین والصوفية فليطالع ثمه دو بعدها إسورة الدث ر ونیهاآیتان 


| ۳ سوو © 


(يا ايها المدثر قم فاندر ورك فر ات يرا ال ج فام ولا تمنن 


~0 س س 6 


خديجة وقال دثرونى وصبوا على ما*باردا فنزل (يا ايها الدثر ) وفيه وجوه أخر ایضام ذكورة 


| فى التفاسير « وقد بالغ الامام الزامد ههنا فى تطويل الكلام فى القصص والوجوه» والعنى |[ 
(يا ايها الدثر )نفك بالثوب(قم)ولا تخش(فا نذر ) قومكبالعقاب وادعهم الىالايمان* (ور بك ۱ 
فكب ر ) وعظم ذکره* (وثيا بك فطهر ) عن الانجاس والالواث بفسلیا او بقصرها» (والر جز فاهجر) |[ 
ای ثبت علی‌هي راما یودی الال جز والعذاب من الشرك والقبايح *(ولاتمنن تستکثر) ای لا ال 
تست کر ارلا تمنن علی‌الله باعمالك مستکثرا ایاها اولا تمنن علی‌الناس‌باداءالرسالة ‏ 

ور با | اياه (ولر بك فاصبر) اى لاجل ر بك فاصبر الهموم والغموم ألا 
هنأ مضمون الآية +والقصود ان ع فیها دلالة على کلتا السئلتین*اما الاول فق قول تعالی (ور بك اأ 
فك )لانة وان کان احتمل_ آن يكو اة على ما قبل‌اختص ربك‌بالوص‌بالکبر‌باوفیل لا 


لانز ل قال رو لاله صلى ألله عليه وسلم الها كبر فکبرت خديجة وفرعت وایقنت انهالوحی 


بها النطو ا الصلوة بال بکز وهو اليكبير 
وَعَطقٌ عليه بالفا * و هویقتضی الغایرةوا لهذا لايتكر وکا الا ركان وأنما روعى فيه شرائطها ١‏ 








ا یل ِ 5 الى الشعراءث متها الى والصافاتثممنها انا ۱ 


افیا | ع ا ال ول هر الثوب ف الصلرة قو ا 


' تستكثر ولر بك فاصبر) روی عن حابر بن عبدالله ان رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم قال 

كنت یوما منفرد! فى طریق‌هراء فسمعت صوتا من‌السما* فنظرت‌الی‌الفوق فرایت ملكا باق أ 
فى قار امراء جلس على کرسی بین‌السها + والارش فغلبت صلابته عل فتفيت منه ورجست از 
ای بیتی ودثرت نفسى بوب مک | فا انان i‏ بهذه الاية ولذلك قبل می‌اول سورة ال 
نزلت * وعن‌الزهری اول مانزلت سورة ة أقرأ باسم ربك الى قولتعالى ما لم يعلم حزن | 
رسو لاله صلی‌الله عليه وسام ام وجعل بعلو شواهق الجبال فاتاه جبرائيل انك نبى الله فرجع‌الی ۱ 


ولكن قد بعملوا ذلك على تکبیر الصلوة أيضا»و قال صاحب‌الهداية التعر يمةفر ضلقول تعالی الأ 
(وربك فكبر) والراد تكبير الافتتام وهو ركن عندالشا م رح لانه يشترط لها ما يشترط 





لسائر الاركان وعندنا هو شرط خارج عن‌الصلوة حتى ان من قرم الفرضل ان بوّدی | 











E‏ ا ۱ لفك 


۱ ۱ لاحل ا به من القيا م على E‏ بأ ى*ثم ا ثور فيه قوله له( كبر هن ل بقو له ألله 
: ان ١‏ وأعظم | والس ای | ولا أل الا الله ۷ ع ایا تعوز عند 5 حشمفة و عمل 



















| رح وقال e‏ رحأ ن کان تعس ن الت کبیر لا یز به الا الله! كبر أواللهالا كبر او الله الكبير 
| وعند الشافعى لا يجو زالا بالاولين وعند مالك لا بجو ز الابالاول*ووجه قولنا ان التكبير 
| معناه ی 1 عل كل Sk‏ هقف بصيو ها عاراتا 0 
| حنيفة خلافا عمد رح وان قال اللهم‌اغفرلی لاتجوزلانه شوه E‏ دک از 

| فال اللیم فالوا جوز + واما الثانية فى فول (وثيا بك فطهر ) فاله تعالی أوجب تطهير 0 
]| ومووا ۳99 وجومامثل‌ان يقال قضر ثيابك خالفةالعرب فى تطويله م كما قال على رض 
||| قصرها فانه انق واتق وان يقال اصاع اعبالك فطهز نفوسك ما بستقذر من‌العادات وان يقال 
]| اصاع املك فلا تنكم كتابية ومنغير مهر وزدٍ ادة على الار بعة وا مثالهاعلی‌ما ذكر فى الزاهدى» | 
]| الاا. ال ن الراد به الطهارة من‌الانجاس«ثم هووان كان عاما فى جميمالاوقات 
ق الآانه القرآن فوله‌تعالی (وربك فكي یکون الراد منه طهارة اللوب ى وفت أل 
| وقد قال 0 لهدأيةيهب علی‌الصلی‌ان يقدمالطهارة من‌الاعداث والانجاس على ما قدمنا 


قال اللاتعامى (وثيابك فطير ) قال الله تعالی (وان كنتم جنبا فاطهر ول الغ وقد نص ایضا ان 


السيزة فرض دای | ؛علای | لتطهر لاه فرض ألمت صلوة دون غمره ه وكذأ نص فالبيضا وكا 








| وغيردان|! تطهير واحب یا لصلوة عبوب رة ماه دم م انعو ز |[ صلوةمع قدر الدره هم من النجس 
| الغلیظاذ! کان‌نی| لثوبوكن! يجوز معثوب | آن‌فل من ر بعه *والفعس الغليظ | ۱ 
|| ڪبول ا وآ دحاجة وبولحما روهرقوفارة ور وث‌وخد ى* وا لفینیکبول‌فرس و ما | کل ۱ 
| مه وخرء طبور لا يكل مه «ويشترط ف‌النجس الرئى ان بزول عبنه وان بق اثر يشق | 
|| و وف کی ان فغ ا سو زو 
| و بكلمايع ظاهر مز يلكا ل وغوه وهذ| بابطويل مذكو ر ف الفقه 6 وثانيها آيةفىبيان أن الكفار 
| خاطبون بالف روع ىء مكم الم اغذة ف الآخرة وان عالشفاعة عكر اوي قوله تعالى 










امل تنس بحست مب ال شاب اين في جنات يتسا تسا رون عن المج ومین 
۱ روه | عم مه روط - تس 
ما سم فی‌سقر فلوم نك من المصلین ول م تك نطعم المسكين وکنا وض مع | 


- قش ور سس و مس ووه ما حرق 


الخائضين وکنا نسکدب بيوم الدين حتی ایا نا لمق ف فما تنفعهم شفاعة الشافعين) 
ْ | معد ی‌الاية كل نف رهد ن یکسا عند الله غير مفکوا اک ک (الااصئا بال مدن ) فا نوم فكوا عن 1 


ظ رف جنات) أىهالكوتنهم فاخو رفيا ون عن الأعرمين)لى يمال بعضوم بعضا أويساً! ون 
| غيرهمعنوم زما سلككمؤسقر) ة قالوا فىجوا بهم | ۴ نكمن اللصلين J.‏ صلوةالواحية * ولم زك نطعم 


۱ السكين الركوة الواجبة * وكنا تخوض مع الخائضين ای نشرع مع‌الشارعین فى مطاعن‌النبی 


(صلی) 

















۾ ۵۱۱ # 


صلى الله عليه و سلم (وکنا تکذب بيومالدين ا ناالىقىن) ایا لموت او تبقتا به‌الان (فما ۱ 








۱ تنفعوم شفاعة ال لشافعین) اصلا * و لرهينة مصدر للمفعول وا وكانت صفة رة ال رهدن * والاستثناء ۱ 


یل الاتمنا .و امال كر ترات رامكات لسو تین رسای كد م بايماتهم » وقيل الاک | 
والاطفال وقيل يعض الا طفالتسا لهم لهم عن ا جرمینلانهم ماتواجاهلین عنه ۱ ن يوم القيمة | 
لاجو لشع على ماف الزاهدىعفالتساءل علوكل حال انها موتوبيقالهم و سرا « وم عم | 
فی‌سقر مع جوأ به لیس بيا نا للتسا عل متهم + بلهوء مكاية لا ری بين السئُولین وا لجرمین و ی‌الکشانی 
والاشبا" الار بعة عنیل‌آن يعذب کل منوم ماع أن عدت بعضهم لهذه 7 بعضهم لهذه ۱ 

وأنها آخر التکذیب تعظیما + اوالقصود ان فول (فالوا لم نك من‌ااصلین وام نك نطعم‌للسکین) | 

دلبل علىان عذابهم لترك الفروع ی لکنار N ek‏ ملات ا 


والعقوبات ونا لرا دأ تأيضا عقاو و ال بلاغلا واف فى هق الاد|* فىالدنيا فكن لك عند ۱ ش 
العاف علانالنا فلیذا قالالقاضی‌البیضاویرماية اتيس وفیه دلبل علی‌آن‌الکفار تخاطنون | 

با لفروع وأوللامام| لزاهد رع أية لمزذهه ر ان‌الراد منه نف القبول لانن الاداء * وا سسب ۱ 
| الطامر ما قال صاحب‌التوضیع انه يدل على الؤاخنة ف الآخرة لاالادا” ف الدنيا لكن قدمتق ‏ 
ف التلوي انه لاغلای فى عدم خواز الادا*.خالالكفر ولا فی‌عدم وحوب|لقضا* بعد الاسلام 1 
وأنمايظور فائدة الاق ف أنهم هل يعاقدون ف الآخرة بترك العبادات زيادة على عقو بةالکفر ۱ 
كما رعا قىون بترك الاعتقادام لافالاتفا ق على الو اخدة برك اعتقاد و وت الاعمال سلاو ۱ 
۱ ف او اخذةعلىترك الاعمال وان‌الاية يصاع تمسكا لكليهما ۳ * والجواب بان‌الراد لم نك من | 
المعتقدين فرضية الصلوة از لايثب تالابدليل هذا مافيه * وقول (فماتنفعهم شفاعة الشافعين) ۱ 








ای م نك الكافرين شفاعة الشافعين فعلم أنه تنفع للموٌ مني نلا لا نالتخصص على الشوع يدل 
| علی‌الثنی عیاعداه بللانه فى مقاملذمة ولاذم الابالفرق ومثل هذا كثير وقد نص‌الله تعالى || 
۱ نی لقرآن بشفاعة الو منين ایضا حيث قال کک ولامۇمنىنوالۇمنات) * واختلق | 
فيها بدئنا وبين العتزلة فعند نأ دور ٠‏ الشفا اه لاهلالك ثر من ألؤمنين طلا لتغفيف ا 

عموم بالایات والاحا دیث الشهو رة عبد ھم لاشفا عة ا دار ده ۱ لثواب دون دفعأ لعذاب * 
وقد نص دك صاح بأ لكشاف حدث ؛ قال و فبه دل دل على أن الشفاعة ينف يومف لانها تزید | 
قد رجات المرتضين وذ لكلان الصغائر عندهم معفوةمطلقا اذ | اجتنب!| لكيا ار ذا لكبا ثر قبل التوبة 
لاوز عفوها و بعدالتو بة لا حاحة لها الی‌الشناعة الالزيادة الثواب * وتمسكوأ فى نق الشفاعة 
بقوله تعالى (ولايقبلمنها شفاعة )× وفو لتعالى (ماللظاللين من حمیم ولاشفيع يطاع) * والجواب بعد 
تسليم دلالتهما علىالعموم فى الاشغاص والاوقات والاحوال أنه يجب تقصيصها بالكفا رجیعا 




















4 ۵۱۲ ۶ 





نين الادلة نص به فشر حالعقايدالنسفية + لایقال‌ان‌توله (قماتنفعیم شفاعة الشافعین) يدل 
غلى وجودالشفاعة فى[ ملة للکافرین حبث و دون‌اصلیا + لانا نقول قد صرح الامام 
الراهد بان معناه فيا | هم من شفیم مكقو له تعالى (فما لنا من‌شافعین)|ذهو راد لقولهم للاصنام‌هوّلاء 
شفعاءنا عندالله هذا ماقية * و بعد‌ها سو 0 فسا اتان الأول تقول يها عل مار 
تخیر بیان ومی‌فولتعالی (لا كرك به لسانكت لتعجل به انعلا نا جمعه وآ ناذا فا 
| فاتبع فرآنه نم ان لا بان کل بل ون الفاجلة وتدرون ارت 
| نقل‌انهکان رسولالله صلى اللاعليه وسلم اذا لقن الومى نازع جب ريلف القراءةولم يصبر أنيتمها 
مسارعة إلى الحفظ وخوفا من أن ينفات فنهى اللهتعالى عن ذاك وفال (لاتحرك به )ای بالقرآن(لسانك 
لتعجل به) لتأخذه على عجلة(انعلينا جمعه وق نیچمه ف صد رلك واثبات فرأته فی‌لسانك‌فادا 
فرأناه بالتمام والكمال بلسان جبريل عليك (فاتبعقرأنه) اىفاتبع قرأته وتكر رفبه ولاتراسل 
وطامن نفسك حنى يرسغ فيذهنك» (ثم انعلينا بيانه)أىبيان مااشکل‌عليك شيع من معانيه 
وكانه كان مستعولا فى حفظ العبارة والعنی جميعا كا راص على العلم ووه قول ولاتعجل بالقرآن 
من قبل أن یقضی اليكو هيه و قوله (سنقر تُكفلا تنسى الا ماشاء الله كلا) ای لاینیغی للرسول 
العجلة بل تبون العاجلة وتذر ون الاخرة لاتکم طبعتم على العجلة مكذ! ف التفاسير والقصود | 
ان قول (ثم أن علينا بيانه) يدل على جواز تأخير البيانعن وقت الخطاب نص به القاضى + 
وتوضيعه أن |لبیان على خمسة أوجه بيان تقر ير و بيانتفسير و بيانتغيير و بيانضر و رقو بیان‌تبدیل 
والاولانيقعان موصولا ومفصولاوالثالث موصولا فقطوالخامس مفصولافقط والرابع لايكون بالكلام 
بل‌بالسکوت و كوه قد ذكر كر الاسلام بعد پیا نالتغيير أنه بصع موضولا ومفصولا اذ قال الله 
تعالى (ثم ان علينابيانه) وثم للتراخی ولان الخطاب بامجمل‌صحهح لعقدالقلب على حقبقة اراد على 
انتظار البيانكما جازذلك ف التشابه مع عدمانتظار البيان وق‌شر وحه أن الله تعالىلما امر 
بالاتباع ولااتباع لعجيل بدون‌البیان علم | نالتراخى راجم‌الی بیان‌التقریر والتبديل دون 
التغبير ولایصم ماذكره 0 ن يقالالامر بالاتباع ينصر ف الى ما لايحتاجالى البيان فيصير 
للعنى فاذا قرانا القران فاتبع مايمكناتباعه ثم‌ان علينا بیان ما لایمکن‌اتباعه‌اویقال جاز ان 
يكون الامر بالاتبام مشر وطا بشرط البيان * وقيل أن الله تعالی امر بالاتباع مطلقا اعتقادا 
اوعملا ثم وعد بمطلق البيان فيكون فى البعض بیان تقرير وف البعض بیان تغيير أوتفسير 
فيصع الكل مفصولا ويعم بیان التفسير أيضا ومذا کله اذا كان ثمعلی معناه وقد نص‌الامام 
الزامد علی‌آن ٹم بمعنى معركمأ فقوله ثمكان م الدين | منوا اى مع ذلك پیا نكله علينا فما ينه 
النبی‌علیه السلام بقوله اوفءل فهو فىحكم بیان‌الله تعالی وان‌الاية لم ينتظم بما قبل‌اصلا هذا 





زمافیه) 











0000 





| مافيه وقد تصرف الآية|لى بیان حال الانسان التکبریومالقيمة وقت فرأة أعمالهاى لاتعجل یبا 
| الانشان بقرأة کتابالاممال بلتأمل فيه وانتظر فانعليناجيع مافيه من أعمالك وقرآته' فاذاقرانه 
فاتبع قرأ نه بالاقرار و بالتامل فيه ثم أنعلينابيا نه با جزاء عليه »وك أيص رف قول( كلابل تحبون 
| العاجلة) الى ردع الانسان التقدم فتم الكلامكله | انتظاما على مانقل القاضى آخرا علدو الاي الثانية 
ا متصلة الاو ی‌یستدل بها علی وجوبا سين ومی‌تول تعالی (وجوه يومئذ ناضرة 
الى ربها ناظرة ووجوه يومئف باسرة تَظْن أن یفعل بها فاقرة) هذالآيةتمسك بها اهل 
الل وف قبن تیان افش لدان لاء وس ها أن تسر له 
ا ر ل و نی فالتا تاره یله اجه ار وم عازن الف 
الستکن ق‌ناضرة الاول بالضادالعهمة من النضرة بیعنی الفرحة والرطو بة والناطرةالثانبة بالطاء 
العجمة من النظرة بيعنىالر ؤّية ههنا « یعنی وجوه يوم الیزاء بعد دخول الجنة بهئة متهللة 
فرحة رطبة حالكونها ناظرة إلى ر بها مستغرقة فىمطالعة جماله يحيث يغفل عماسواه وهی وجوه 
الوّمنین * وقوله (وجوه يومئذ) ثانباع‌طنی علی‌الاول * و باسرة خبر وهی من اليسرة بمعنى 
الموضة والطلة وقوله تفن بصبفة الات ای الو الغطاب ای‌انت * والفاقرةالداهية 
یعنی و موه بو مذ حامضة مظلمة فلت موی بتوقع أن ن تفعل بها فاقرة يو صل البها داهية 
* || تكسر الفقار ومی كناية عن‌البلاء العظیم اومی احجاب عن الروية علی‌الاصم وهی وجوه 
اكاد مكنذا ق‌التفاسیر فقد ثبت الاه انر جوما. ناطرة الن.ز نهاووجوها غير ناطوة ولافك 
أن غير الناطرة وهی و جوهالکافر ین لعنهم الله والناظرة و جووالوّمنین رحمهم الله * ثم‌النطرنی 
اللغة قد حاء بمعنى الانتطار و يتعدى ميئل بنفسه قال انله‌تعالی( وماینظر ون الاصيعة وأحدة) وقدجاء 
بمعئى التفكر و يتعدىهينئذ بفىيقال نظرت فى أمر الفلانی+وقد جاء‌بمعنی| ارافة ويتعدى باللام 
يقال نظر الامير لفلان*وقد جاء بمعنى الرؤية ويتعدى حينئذ بالىقالالشاعر *نظر تالىمن 
حسن ألله وجهه *وههنا النظر موصول بالى فيكون بمعنىألر وّیوقد صرح عمیع هذ| فى شرح 
امواقف و بان التمسك بمثل‌هف! لايفيداليقين والمعتمد عليه أجماع الامة على وقوع الر ويه قبل‌حدوث 
الخالفین «واتکر ذلك المعتزلة ولهذا قالصاحب الكشا أن الوجهعبارة من المملة وان معنی‌الابة 
انتظار النعمة والكرامة كمايدل عليه الحصر الستفادمن‌تقدیم قوله الى ر بهاعلىقوله ناظرة ای 
لايتوقعون الكرامة والنعمة الامن ر بهم اذل وکان النظر على معناه لكان كاذبا لانهم ینظر ون الى 
أشياء لاحيط بها اثصر * وقد رد ذلك القاضى بان تفسير الوجه بالجملة بعيد والنظر الستفاد 
م نالوجهاليتعدى باللام لايراد بهالرئّية وافضر باعتبار الاستغراق فى مطالعة جماله بحيث 
يغفل عماسوأهوليس ذلك ف یکل الاحوال حتئينافيه نظرها إلى غيره هذا لفظه *ویوّیده‌مار وی‌ان 
۱ منهم من ينظره فى صإع ومساء ومنیم‌من ينظ كل سم من دز نظره في كل شهر ومنهم من 


(التفسیرات[لاحمنیة) ۳۳ 


















يت ۱۱ اس تس ی 


۱ بنظره کل سنة ومنهم من ينظره فى العمر مرة وهكذ| قال الامام الزاهد وان‌النظر المقر ون بالوبه ‏ 
"۱ یکون بالعين كما ف قول تعالی (فالقوه علىوحه ییات بصبرأ) وقو له تعالی (قد نری تقاب : 
و حيك فىالسماء) وأنالنظر القرون بكلمة الى یراد به‌النظر با لعن يىا ففذلك بقر اه ۱ ا 
ان (لاتدركهالابصار وهويدرك الابصار) وبا نالروية مشر وه 4 كو ار فی مکان و حهة ۱ ۱ 
ومقابلة. من الرائى وثبوت مسافة بینهما عيث لایکون فى فایة القرب ولافى غاية البعد وكل | 
ْ ذلك محال فیح اللهتعاى * وألحواب عن‌الاول بعل تسليم كو ن الابصار ا منق للاستغراق کو ۱ ۱ 
الادراك هوالرؤية مطلقا لاعلى وحه الاحاطة أنه لادلالةفيه على عموم‌الاوقات والاحوال فهعمل 

على نف الرؤية فىالدنيا خاصة وعن‌الثانی عدم‌اشتراط هذه الاشياء فى حقهتعالى وقيا سالغائب 
۱ على الشاهد فاسدالايرى أن الله تعالى بر ینا بالاتفاق م آنا لاف حهة منه‌ولای مکان ولامسافة 
۱ ْ بيثى و بننه هکذاذ کر فى شر ح العقاید النسفية 8 وقالالشيخ الامام تخر الاسلام النز دوی 





۱ أن قول‌تعالی (وجوه يومد ناظرة) ففهق نفس الروّية کم يجب الاعتقاد عليه لان‌السلی 
۱ | عیلونه على طاهره وامافی ح قالكيفية فمتشابه مایعلم تاویل الا الله فبا هر ىأن لانشتغل به 
| ونعتقد أن نفس الر ویةحقکائن‌البنة + وق دأشبع التقدمونا لکلا مفیه * وحاصل‌ان‌النقلی|ذا 
1 لم یوافق العقل يصرف عنظاهره وان وافق تقبل‌البنة ومسل ةالروّية ممالم پنکره‌العقل وقد الأ 
۱ | تأيد بالنقل فهىحائزة بالنقل وأحبة بالعقل * و بعدها سورةالدهر والرسلات وعم والناز عات ۲ 
۱ وعبس وکورت وانفطرت والطففين ولايظهر فيها ههناآية كذ لكوقد مر مافيها جملاتقر یبانتذکر | 
| و بعدها موسو رة أنشقت # وفيها آيةيستدل بها على وجوب مجدةالتلاوة وهی قول‌تعالی | 
(واذا قری عليهم لقن لایسجدون بل الذي فر وا یعون وله تلم بها يوون ) 
اعلم ان هذه الاية نزلت فى حق قريش الکفار میث روی‌انه لمانزل قولتعالی (فىسورة 
اقرا واسجد واقترب فقراً رسو لالله صلی‌الله عليه وسلم فسچد هوومن‌معه من الو منين وفریش 
من الكفار نصعق فوق روسهم ولاء‌چدون فنزلت فى ذ مهم هذهالآية یعنی وأذا فری" على 
الکفار القرآن لایسچدون لتلاوته (بل‌الذی نکفر وا يكذبون)با لقرآن وأله‌اعلم بمايضمر ون ۱ 
ففصدورهم من الكفر والعداوة فهنهالآية بسوقها ذم ان سمع من القرآن ولم سهد وليف! احتج 
بها ابو هنيفة رحمهالله علی‌و جوب سجدةالتلاوة « وعن أبىهريرة أنه سچد فبها وقال والله ما 





سهدت فيها الابعد ان رأيت رسو لالله صلى ألله عليه و سلم سهد فيها + و عن‌انس رضی‌الله عنه | 
فلت قلق ا كر و عم وعثمان رضى ألله عنهم فسيرو| * وعن ابن عباس لیس فالفصل الأ 
سچدة + وعن الحسن ایضا هى غير واحبة نص بهذا الاحتجاج القاضی البیضاوی وصاحب 
الکشای وغيرهما*وقد صرح فا سینی أنأباهريرة “جد على قول لاسچدون وعلبه جمع 
من العلماء و جل بعضهوم على آ خر السورة و بالجملة فثبت بالآية جرد وجوب!لسجدة على السامع 


واما وجو بها فى موأضع معدودة من‌الفرآن دون غيرهأ رن فده ما كتب فی عن عثمان 

















۱ 5 ۵۱۵ 46 ۱ 
100 
| رضی ألله عنوم نص به فالهداية ¥ وقل ورد کل مو ضع من [ىالسيىة ذم التكبرين آومدح ۱ 
ا الطيعين عليها وجملة ماب السچدة عندها ار بعة عشر آية فى آخر الاعرای وف الرعد والتعل 
ظ ٍ وبن ىأسرائيل و مریم واو لی اج والفرقان والنیل والم | لسچدة وص وهم | لسچدة والنجم وانشقت ۱ 
۱ واقرا ۷ وعندالشافعی رح‌ایضا ار بعةعشر لكن ليس عندهفىيص سجدة وفى اج سجدتا نأهدهنا 
مانقول‌به + والثاى می‌تولتالی (وا رکموا واسجدوا) وعندنا الراد به السجدة الصلوتيةلانه 
مقرون 5 ار کوع ونیم | لسچرة|لسچ‌تمنده فقوله تعالى (أنكنتم أياه تعبدون) وهوقولابن ۱ 













مسعود وعندنا فىالآية التى بعدها عندقو له لایسامون وهوقول‌ابن عمر رضى أللة عنه وفبه 3 
ا الاعتباط لان تأخير السجرة جائز وتقديمها لايك الموغر وهذه مواضعالسجدة يب السورة | 
| عند تلاوتها اوسماعها وان‌لم يقصده لقوله علیه السلام السعدة على من سمعها وعلی‌من تلاها ا 
وعلی كلمة الايجاب والسماع غير مقيد بالقصد * ولانه اما وجب السچدة على السامع بالآية | 
١‏ المذكورة وهومطلق عن القصد فلان يجب على التالى اولی * وشرط لها شروط الصلوة 
'مثلا الطهارة واستقبال القبلة وستر العورة وغير ذلك وهى سجدة واحدة بين التكبيرتين ا 
بلا خريم وتشهد وسلام + ويب االسجدة أن تلاها الامام فی‌الصلوة عليه وغل ىالقوم وعلی 
دن عار ی سل لودو اقل مزاع راهن حور اس 
| وتعدد الآية فان كر رتلاوة سجدة واحدة فى جلس وأحد ولم يسجد الاو احرآته سچر: 


يكن سين للاولی فعلبه سهدتان وكذا ان تلاآیتین لاسچدة يجب عليه سچدتان مطلقا | 
ظ وعذاباب ويل للك اكت e ck‏ والطارق‌خالیتان‌من السائل 1 
| وبعدها سورة الاعلی وفيها آية فى تسباح السجود وقدمرت ف الواقعة تقريبالتسب الرکوع | 
وآية يدلعلى كر ية الصلوةوغيرهاوهى قولتعالى (قدافلح منتزكى وذ كر اسم ر بهقصلى) | 
هذه الأية جامعة لعدة مسائل بنا على معان ذ كرها القاضى وجا رألله وغيرهما فقيل قدافاع الا 
منت زكى أىتطهر من‌الکفر والعاصی اوتكثر من التقوی وحينئد لايكون قولهتعالى قد ] 
افاح منت زكى من شى” وقیل‌فدافاع منتطهر الصلوة فعيكون الاية دالة على الوضووالفسل | 
وقبل معناه قد أفاع من‌ادی ال زکوتفع بدل‌للاية على فر ضبهة الز 5 ومثله کشر ف القرأنوقوله 
تعالی (وذ کر اسم رربه‌فصلی) ای ذ کر أسم ر به بقلبه وت نه قم کا ف قولەتعالى (أقم ا 
الصلوةل نگُری) نص به القاضی وقبل معنی وذ کر اسم ربه كبر تكبيرة الافتتام فصلی ‏ 
| المكتوبة وهو الختار لصاحب الهداية وقال صاحب الكشان و به عاج على تكبيرة الافتتاح أل 
| وءلى انهاليست من الصلوة لان الصلوة معطوفةعليها وعلىان‌الافتتاح جائز بكل اسمم نأسمائه || 
0 وعن أبن عباس د کر معاده وموففه بين بدیر به فصلی هل مافنه * وقبل معنی الآية ند | 


4 ۱ ا ا 3 




















ْ | انام من تزكى أىتصدق للفطر وذ كر أسور به ای كبر تكبيرة العيد فصلى ای‌صلوة العيد 
| نص‌به القاضی و حننتذیدل على صدقة الفطر وتکس العد و صلوته * وبعدها سورة الغاشية 
ْ والفچر و واللیل‌والشس والخعی‌والم نشر ح‌والتین واقراً والقد رو لمیکن وز ازات والعادیات 
١‏ والقارعة والتکاثر والعصر الها والقيل و تريش وماعون والکوثر والکافر ون والنصر 


۱ ۱ ونت والاخلاص ومعوذتين وهى كلها خالبة عما د كز سوج بورة الکو و وهی سورة 


ٍ بعد ل باعل ان اقوس الو عق وول این البائل رم قز لة (انا اعطياك العو 
| قصل لربك وانخر ان شانتك هو الابتر ) روى ف السینی انعاص بن وائلفدتكلم. 
| مع رسول الهم لى الله عليهوسام ساعة عندياب بنی هاشم و بعد مار جع ر سول‌العلیهالسلام 
| ای بيته دغل عاص فى السچد ارام فسأل منه جمع من صناديد قر يش الذين كانوا فيه بين 
| تكلم الآن ياعاص فقال بالرجال الابتر وهومن لميبق له نسل اولايبقىل عقب مطلقا وقدمات 
| حينئل ابنه الذی هوا براهيم علىمافى الزامدى ففم رسول‌الله صلی‌الله علیه‌وسلم بسماع هذا 
]| اللفط فنزات يعنى اعطيناك الكوثر ای الخير الفرط الكثير من العلم والعمل اواولاده 
| واتباعه وعلماء آمته اوالقرآن فصل لر بك اى قدم على الصلوة خالصا لوجدالله شكرا لانعمه 
]| غالفة للمتلهى منیا وار البدن التى مى خيار اموال العرب وتصدق على العاویج مخالفة 
أ ان يمنع الاعون اوصل صلوة ميد الضعى واغر الق بان بالتضعية عکذا ق‌البیضاوی اوصل 
| صلوة الفجر جمع وأكر بمنا اوصلای صلوة وأغر بوضع اليمين على الشمال على مافى الکشانی 
١‏ اواستقبل القبلة تتعرك بين الركوع والسوود وبين السچدتین على ماف الزاهدى ان‌شانئك 
| ای عدواك وموالعاص. مو الابت الدى لایبتی‌عنه ننل‌ولاحسنذ کر راما انت فیبقی ذرينك 
| وحسنصيتك واثارفضلك الى يوم التناد « فا کوثر وان أحته ل العانى الف کورةالفسرة ولکن 
| الختا لاهلا لكلام والفسر ين انها حوض الکوثر اوالنهر الکوثر الجنةوقدروىعندعليهالسلاما 
| انه نهر فى[ نة وعدنيه ری فيه خير كثير احلی‌من العسل وأبيض من اللبن وأبرد من الثاج 
||| والين من‌الز بد خافتاه من‌الز بر جد واوانبه من‌فضة لایظیا من شرب منه و قال‌علبه السلا 
|| موضی‌سيرة شهر وز وایاه سوا" ماءه ابیش‌من‌اللبن ور جه اطيبمنالسكوكيزانه اكثر 
| من جوم السما* من‌شرب منهلایظیاً ابد! وقال عليه السلام رایت‌فوق السماء السابعة نهرا أ 
| وعلی‌اطرافه خیام من‌الباقوت واللۇلۇوالز بر مد ورایت‌علیه‌طیر! خضراء فسالت عن جبریل الا 
| ماهو فقال هو اموض الکوثر اعطاك اللاتعالىاللهم ارز فنا نصیبا كاملامن الموض الكوثر 

۱ : ومن شفاعة نبيك عمد عليه الصلوة والسلام واحعل لنا من وات ومن محبتك حظاوافر | 
٠‏ واختم لا با غير والسعادة العظمی اعنی شهادة آنلااله الا الله وان عمداعبده ور سوله وکفر 
ٌْ عنا سیئاتنا انك انت التواب الرحيم 

















(يقول) 


| يقول الفقير الى الله الغنی احمد الدعوحين أبن ای سعید بن عبد الله بن عبد الرإراق 
و اة دا الى الك الصاح قد شرفت ق نودت الابات ۱ شرعية ف البلدة 
1 أمتنهى حين قرأت السامی بسنة الى واربعة وستین وسنی يومد 
ستة عش رسنة وفرفت عنه سنةالی وتسعة وستین فی‌البلانة البارکةالی ذكورة. . 
هين قرأت شرح مطالعالانوار وسنی بومئذ احد وعشرون سنة ثم بعد 
ازمنة قدصععته بالنظر الثانى حين الدرس ف بلدة امیتهی سنة الى 
وغمس وسبعین وسنی يوك سبعة وعشرون سنءة آگمد لله 


على نواله والصلوة والسلام عق رسوله محمد وآله واصحابه 


أجيعين برحمتك تتا ارم ات 


قد نم طبعه عدينة قز ان فى الیرم الثانی: من غرم سنة ثلئة وعشرين ۳۹ 
01 النبوية بنظر تلمذی دملا عالچار. ن الباررودی حفظه الله عمل انج بن 
و ار شوی وحسن lhe‏ 0 الدين الايسا كى 


(حقوق الطبع عفوظة) 














4 A 


صحصف۹ه ۱ 


فیرس الکتاب 
ديباحة الکتاب 


تفریج العلوم والنتون من‌الرآن 
الکتب‌الذی راجمالصنق ف‌تفسیره 


بیان السائل الى فى سورة النساء 


بيان السائل التی فى سورة الانعام 
بیان الال التى ق سور ةللاغرای 
۱ بان السائل ال ی سورة التور 
| سورة الفاقة 


فى مسكلة فرضية الصلوة والزكوة 
والركوع ووجوب الجماعة 

ف 2 أن نس القران جائز 
00 الايات المنسوخة 


العم خه 
و 


عن الصلوة حرام 
ف بیان مأ سین من القيلة 


لادص 


الما 
ا 


له ان اشودام ا 





ات 0 


پیان‌المسائل التى فى سورة البقرة و 


بیان السائل التی ى سورة الائدة لا 


| فى مسئلة أن الاباحة اصل فى الاشياء ا 


0 


۱ ن‌الایات النسوخة من سورة ال تسف ۲ 


۱ فى مسئلة أن لدم المسون والمنع 6 


عيش أن للد حو الل ۳ ۱ 
نب عصمة الانبياء وار ن الکافر : 


والثانية فى بيان أن التوجه فرض و 


فى مسئلة السعى بين الصفا ال وة م 





ْ 
ٍْ 


3 
8 
5 
8 
3 





ا ۱۰۵ 
لا 
N‏ 


۱۲ 


Bl 
۱۱۴ 


ص 1 
اف مسئلة الایمان المفصل واحکام الاسلام 


۱ 
1 











فهر س الكتاب 


ف له بعضص ما حر 0 ۱ کله 
فمسمّلة وجوب القصاص والعفوعنه 
ف مسئلة J١‏ وصية 

فى مسئلة كيفية الصوم وحدود 
ای الما انية ف حدق شهر رمضان 


فى مسئلة احابة الدعاء 
ثم ذحكر الله بقية مسائل الصیام 
فى حرمة أخل مال الغير وا كله 
ف نسي بعض عادات الجاقلية 
فى مسائل القتال 
: 00 بیان اتمام 

ن أحکا 0 

ف 00 وقت ام وشرائطه 
فى مسئلة حرمة الكمر والميسر 


المي 


: ف تكله عدم وار تكاح الش رکین 


ولاشركات مع المؤمنين والیةمنات 
عة حرمة‌القر بان فی حالةاگیض 
فى مسكلة. عدم ات على المعصية 


فى مسعلة الابلاء 


قمشئلة عدة المطلقة و ببان الر حعة 
فى بيان الطلاق الى جعى وا خلع والعليظة 
٤‏ بیان 


بيا 


ن الرهعة فى العدة 

ن النكاح بعد العدة 
۰ ووجوب النفقة : 
بیان جواز التعريض بالخطبة فی‌العدة 
بيان وجوب الهر وبیان المتعة 
بعض احکام الصلوة 

بيان مسائل العدة وا الطلاق 

1 ۱ و با 


ف مسئلة عدم رار من 





























5 واه 6 


فهر س الکتاب 


فى مسئلة التوعید والصفات 


فى هنم حرمة الر بوأ وع ذأبه 


ف بيان بیع السلم وكتابة مدنه 


ف بان الاستشهاد 

فى بیان : رفن 

فى بيان أن عزم القلوب بالذنوب 
| حاسب 
فى مسئلة اجكام العکم والتشابه 


فی سلة تفضیل البشر علی اللامکة 


فی»سئلة فضيلة تبیناعلی ساثر الانبیا* 
| فى مسكلة الا من فى بيت الله وبیان 


فر ضية اچ 
ق مدئلة. الامر بالیعروت. والنين 
عن المتكر 
أن الاجماع جة وان نبینا 
عليه السلام امل من غین وان 
الامر بال 


فى مسئلة 


خر وي واجب 


فى مسمّلة حرمة ألر بوأوأ نالو من لاغ رج 


فى مسئلة التركة والفرائض 
ثم شر ع‌فی‌بیان 0 من الول 


بیان وراثة الزوج والزوجة 











٩ ۱ 





۱۹۹ 
۱۹۸ 


۱۲ ۵ 


من‌الایمان بالذ نب الکبیر وأنه يضره : ۲۰۲ 
| الذنب وان ان والنار خلوقتان‌الان ‏ +هم 
| ق‌مستلة ملعم وان خبر الوأمدحهة ۷۷ 
وه کم والواحدة من ١١‏ ووم 
الازواج والعدل بينهن ٍ 10 
مسثلة اقطاء المهور للاز اج و وهبة ۴ ۳۱۱ 
ال i‏ ۲۱۳ 
فى مسكلة أداء الال إلى السفياء والصغار ٠‏ ۲۱۵ 





۲۱۸ ۶ 


۱۳۹ 
۴ مسكمّلة أن الاجماحجة قطعبة شرعدة 


" فهر س الكتاب 
فى بيان مسئلة الكلامة 


فى سان ما نسخت من حدود الزن 
| فى مسئلة عدم فول ان انار 
فى مسكلة سخ بعض عادات الجاهلية 
فى النكاح 

سل اكرات كما 

| فى مسئلة کاحالامام عندم عدم طول 
لخرة وبيان توقفه على آذن ألولى 
دای افو يوان 
فىمسئلة جواز البیع بالتعاطى وغير ذلك 
اق موقل ییات 





فى مسئلة بيان القوق 

“ف كله جر الصلوة حال السكن 

وحال الجنابة وبيان التيهم 

فى مسكلة أن الشرك غير مغفور 

ف مسئلة ادا* الامانات على الوجه 

| الق وترك الام ۱ 

۱ | اطاعة وی الا مل وا ۰ 

ار خطاء و بیان وجوب‌الدية 
۱ 





نيان جرا" العيد 
۱ ان بل ميرد هلیم 
فی مستئلة فرضة الچرة وعدمها 
بيان فضاگل القچرة 

ف تسه فق اة لاق 
بيان صلوة اون بالجماعة 


ببان صاوة الترضی 





ف مسكلة بعض القضایا و مواز الاجتهاد ‏ 


حدزناهن | 


فى مسكلة اداب صعبةالرجل مع ارا 








































۲۴۸ 
۳۳۸ 
۳۴۹ 














۹ فى مسكلة هية il.‏ نوبتها لضرتما 
9 | العدل بدن 
۳۳ افى مل ادا AEN‏ 
۲۲ ف مسكلة أن 


۳۳۴ 


ع النساء 
۱ 0 لا ولإية لهم 
| على المؤمنين 5 
فى مسئلة أن بعض الاشياء العلاة لنا ؟ 
کان حلالا على اليهود ثم حرم علیهم 5 
وان الر بوا حرام ف‌جمیع‌الادیان 

| : مسئلة بیان بقبة امکام الفرائض 
فى ان م اکل علینا 
ان ۵ حال الا 

فى مسكلة فرح ض الوضو” والغسل 8 
فى فى مسكلة 1 لطریق ٤‏ 
فى مسئلة | الدر ا 
ا فى 5 
فى مسئلة شرعية الاذان 

ف مسئلة کفارة الیمین 5 
فى مسئلة حرمة ابر والميسر ‏ ا 
فى مسئلة حرمة الصيد حالة الاحرام ٠‏ 
فى بيان حلية صيد البعر 

ف فلز شوعية اليدى والقلای 
ف مسئلة ان حمل الطلق على لقي باطل 1 
فى مسا نسم بعض عادات الاهلية ا 
ف مسئلة الاشهاد والدعوى وتحليق 
الشاهد والدعی 1 
فى مسلةءدمالضور فييجلس:البدعة 





1111111111111 














فى له الط ذكراسم اله مين | 





نع يفل اك 


اف مستلة ضع بعض رسوم ألاملية 
ف إن القن البتة عراء 
ش: فى مسئلة زكوة الزروع والثمرات 

ف بيان قليلالعالات و ةربم ادر مات 


فى بار ن ماهو £ درم عنك 


الوسكلة ان امد من و 
فرقة ناجية والبواق كلها هالكة. 
۱ ف مسل ببان علاما مات القيامة 


فى مسمئلة القيام فی‌الصلوة والتوجه‌الی 
القبلة وادائها ن‌السچد وشرطية النبة | 


۱ ف مسئلة ان‌ستر | لعورةفرض ف [ صلوة 


فى از أن الاعران مق 

فى مسئلة حرمة اللواطة 

2 مسئلة أن الامن من عذ اب الله کفر 
شا الخبائث ووضم الام. 

ف مریم وو ۳ 

والاغلال عنا 0 

ف مشئلة أن ع أليثا اق کن 

ف ا 7 ن لقنم لا ۳ 


فى مسئلة | نالا ال 4 NEE‏ 
فى مسملة الفرار عن الزمف وبيان 
أن حلمم ارب ليس بممنوع ۱ 

فى مسئلة عدم الخبانة فى الامانة 
فى مسئلة أن الرتد اذا اسلم ام چب 


۱ ۳1 قضا* العبادات 


فى مسئلة قسمة الغنائم 
كسةفلك نفس ا 
ف بیان الاستعداد بالیهاد ۱ 
فمسئملة أن الكفا راذا كانوامتضاهفين 





على لو منین چب على او منين القتال 























سيا فهوس حاب | سب 
۵ فى بیان الاسری والقتل : 
۷ فى 00 م )ست من[ ورنة فى العجرة 
۸ فى بل ار تبن كافة غ 
5 او ۳ نقض ۳۷۳ 
: 55 فى مسئلة ان لد سن للکافر تعمیر اناعد 
علطلا فى فىمسئلةانهلايجوز للکفار اج والعمرة 
۴ فى مسئلة وجو بالجزية وشرعيتها 
۵ فى مسئلة ان الزكوة فى الذهب ١‏ 
وألفضة واحية 
۷ فى مسئلهة ان العتبر ق‌الشر ع کون 8 
السنة بالاهلة : 
"ف مسئلة فرضية القتا لعلى جميع السلمین م 
۰ فبيان مصارف الزكوة م 
۲ فى مسئلة أن الاستهزا* بالشريعة کفر 
۳ فى مسئلةاناسلوتعلیالکانر لاوز 
۵ فى مسئلة عدم القتال على الرضی ا 
295 فى مسئلة جواز اغذ الركوة وغيره :ٍ 
۷ فى بیان مسچی الضرار 1 
۳۰ فى مسئلة أن المدد كالمقاتل فى : 
|أستكقاق الغنيمة ٍ 
۳۳۱ ف بیان ا أن لهاد من فر وض الكفاية : 
ry‏ ف بیان ۳ وقات ا 
۴ فى مسكئاة | ن بیع الجر باطل 
۳۳۵ فى با نان‌تعلیق | لکفالة بالشرط حائز 1 
۰ فى أثبات عذاب القبر : 
۹ فى مسئلةان اليل والبغال والحمير حرام 1 












۳۴ فى مسملة أن ETE‏ 


۱ فى مسئلة بيا 
1 


ف مسكلة استعبات 





ار 00 

و 

ق یار مد والازبار 
۳ والاشعار 

الاستعاذة 
ا نكلمة الکفر ال الا را 


١‏ حائزة 


ف مسكلة .اوه ن المعراج دق 
فى مسئلة * 
ف مسئلة أوقات الما 


شرعبة القصا ص 


لصلوة والتهجن 


| فى مسئلة الجهر والاخفاء فى السلر ۱ 
۱ سورةالکهی ۱ 
و2 ۱ ن‌الوقاية مشر وعة 1 


2 ن خردعأ وج أجوج منعلامات 


۱ القبية 
| سورة ربمم 
| سورة طه 


أقامة الصلوة على وحهالقضاء 


۱ فى أوقات الصلوة 

| سورة الانبياء 

فى برهان توحیدالله سبعانه وتعالی 
۰ ف ببان عصمة الملائكة 





فی‌ببان 


سورة أ 


| ففمسئلة أن بد بیع بيوت مكة غير جائز 


وف تعظيم البیت ووجوب انج وذح 


| البدنةوالا کل‌منها وال وایفاءالنذر ۱ 
| وطواف الزيارة ۱ 




















فهر س الكتاب 


ا E‏ الانسا 1 
| البيضة 
| فق‌مستلة حدالزنا 
| بیان تكاح الا والزانية 
بیان حدالقذف 


۱ بیان مسملة اللعان 


۱ يوز بلا استبذان ۱ 
بیان‌الستر لر جل ور 

| بیان تکاحالرقیق والاماء وغيره 
بیان جواز الكتابة 

بیان منع‌الا کراه علی‌الزنا 

فى مسئلة استیذان 
الوالی والاطفال 


الطعام والشراب 

ففمسئلة آن‌الامر للوجوب 

| سورة الفرقان 

ْ ففمسئلة کون الماء طاهرا ومطهرأ 
ف قضاءالورد 

0 58 

ف الآية | ل ى يستدل بها على هوأز 
القراءة فىالصلوة 


| فىالآية التی يستدلبها على ان انشاء ‏ 
۱ ا يمدح بهالله ورسوله : 
6 ۲۳۲۷ 
ٍ ْ السلام ومناقب‌اهل ببته 
۹ فى 
| الاختيارثابت وأ نالعتق مشر وع وان 


سور 0 


| فبيان آية يستدلبها علی‌ان خروج | ا 


دابةالارض من علا مات | لقيامة 


سورة قصص 


بالدخول فى حق : 





ا 
| فوسئلة بعص ماعتاج البه المرء من 


ڼ ۳۲۳ 
| ۴۲۳ 


۴۲۵ ¢ 





۴۹ 


فهر س الكتاب 


ا لو عن ان ر 


۱ جوز آن يكون برعى الغنم 


۴۱۲ 53 


1۲ 


سورة الروم 
ف مشر وعبة العقود الفاسدة دجن 


ال وروی 


۳۲۲ 
۳۲۲ 


۳۳۹ 


۱ 





5 ۳۱۳ فى شرعيةالصلوة اس 


فى مسئلة ان‌الدخول فبيت الفیرلا 2 ۱۴۱۴ 
| الربوا وغیر ذلك 
: ۴۵ 
۴۱۵ 


۴۱۹ | 


فى بيان وجوب نفقة العارم وحرمة 


سورة لقمان 


ف مله حر مه التهنی 


فبيان أن اطاعة الوالدین لايحوزفى 


الكفر 0 ويحسفيما سوأهما 
والامسان البهيا 


فی بنا نان خا لغنس لايعلمه ألا الله : 


سورة آلو (لسیر: 
فى بيان آية يستدل بها أن الاصاع ليس 
بواحب علىالله وان الشرمن شنت 
سورةالاغزاب 

۱ الم امه ات بام وان 
التق لض 

ففمسثلة: ان e‏ پساعقون 
التركة 
فىمسملة 
لم تطلق 


فى 2 تفضیل ازواج النبی عليه 


ان الرأاذا اختارت زوجيا 


مسئلة ان الامر للوچوب وان 


حليلة التبق عل تكاحها 


9 


ف 


31 


1720 














له ارگ 


فهر س الکتاب 


| صحيفه | 


۳۳۱ ار أن نبنا عليه | لسلام تا 
الاثییاء 
۳۳۲ فمسئلة أن غير الدخو لبها اذا طلفت 
. لا سالعدة علبها 
ق‌مسئلة جاب النساء من| 


۳۳۳ ل 


۱ السلام وأحبة عل یلو منین ۷ فى فی پان أن عم ايمان الجن م 
fo‏ سورة‌ يس ۱ من الذنوب ۱ 
۴۳۴ فى بيان اثبات حقية الحشر وابطال أدلة . ۸ سورة عمد 


اللكرين على طر زعلم الكلام 


۲ سورة والصفا 


۲ بیان آية يستدل بها علىاثبات ان | ۴۵۹ ‌بیان ان لايقبل ا 
۱ من نذر بذبع ولدهيلز معليدذ بع الشأ | ا | والشق وا خلافة 
ey‏ سورة ص الشضي: ن حق 


۳۳۴ 
يقوم مقام سجر ةلتلا وة 


سورة زمر : 
۴ فى مسملة أن ابر مرضبة والشر لایرضبه ‏ 


۸ فى مسئّلة نفخ الصور وحقية البمث 
ووز ن ألاعما ل وغبر ذلك 


۴۴۹ اومن 


۴۴۹ مسا اج ست لت 3 أثيات 
۲ عذاب القبر 
۰ سور الشوری 
۰ فسان جراء الجنايات والفصوب 


۴۵۱ 
FAY 
۴۵۲ 


فيبيان تفاصیلالوحی 


سورة ز خرن 


عليه السلام 
فىبيان أنه يشترط للشهادةأ لعلم 





فى بيان آية يستدل بها یی نز ولعيسى 


انآ تدای نالركوع.. 





: سورة آلدخا 
۴ ف‌بیان آية E‏ بها على الدخان 


إ ۳۵۵ سورة الاحقاى 
AA :‏ 
۹ فى مسئلة أن الصلوة على النبى عليه أ 


۳۴۵۸ | 
۴۵۹ 


و ۱۴۱۲ ی 
۶ ۱۴۱۳ فى 
:. ۴۹۳ 


8 (الصهابة 

م ۵ ف‌ببان نمی‌الاضعی قبل الصلوة ونهى | 
: صوم يومالشك 

: ۲ فىمسئلة آن‌خبر الفاسق واجب‌التوقی | 
۱۳۹۸ ق‌بیان آن‌تتل‌البافی وامب 


: ۳۹/۰ 
: ۰ فى 
mw‏ 
ا ۳۷۴ 





فهر س الكتاب 
٠‏ الذی من علامة قربا( قممة 


ی‌ببان ان مدةالرضاع حولان ونصقن . 
حول ۱ 


سانا منسوخة E‏ باب‌القتال : 





۴710 
۹1 


فی بیان أنه لاعس القتال على الضعفاء 
فی‌ببان ان مكة فتعت عنوة لاصاعا 
0 مذ بح هدئى العصر الحرم 

ل ن أن الق تشرط ف العمرة 
تال لدين وفضائل 





فسان افادالاییان والاسلام 
5 ن أن اطفال الومنین تتبع أبويهم 
: 00 الا تا 

یل والرعان لامرن 


فى با 
فاك 
م 




















فى ال ر؟ 





| فىبيان قسمة الفوع 


ف ف بعص السائل 
فى سان ن البيعة 22 النساء 


وقت النداء 





| شورة الطلاق 





۱ د 0 رة الظهار 
أية فى أن القياس حب 
فى سان أن فلم دياز الکفار وقطع ۴ فى فى بان أنه لاجو ز فى لس دكلامالدنيا 


7 ف أثنات صلوة اجمعة وحر مه ك 


فى بیان ع ن آشود من الفاط 0 5 


آنه سا ی سبح : ۳۹۷ ف مسكلة عدة غر الا كضات 


۳۹۹ بیان سكنى الطلقات 
۵۱ 2 مش له | نْ ن کردم املال يمسن 
۵r‏ فى کشة صلوة الاستسقاء 


۴ ۵2۵ فى بیان صلوةالليل 


۵۰٩ |‏ فى بيان فرضية التكبير وشرطية طهارة 


عاد الوسة للدي دون امربی ١‏ اب 


۱ ۰ فبيان أنالكفار محاطبو نف الفروع 
00 وان الشفاعة جائرة 

| ۵۱۲ ف بیان جواز التأخير البيان : 

4 ۵۱۳ فى وجوب الروية ف الجنة للمؤمنين 
5 فى وجوب مجدةالتلاوة 


ٍّ ۵ فى گر بمة الصلوة 














۱ 














صواب أصعيفه 


اسطر 








حسسل 0 ۱ 


النفقة ۷ 


۳۹ 


1 

١ 
۳ 
۱ 

۸ 
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